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Introduccion general

El titulo de esta Tesis es “Los fundamentos del Derecho en isldmico Ibn
Rusd”. Su subtitulo es el “Analisis critico de la Bidaya”. La suma de ambos,
proporciona aproximadamente cuatro elementos esenciales: a), fundamentos del
Derecho islamico; b), Ibn Rusd; c¢), Andlisis; d), Bidaya. Evidentemente, dichos
elementos no andan asi de sueltos, sino que tienen una estructura, una historia y
un sentido.

La presente Tesis es de cierta manera, todo ello, pero de modo mas
profunda en cuanto a la forma y contenido: es la estructura de los fundamentos
del Derecho hallados en un jurista llamado Ibn Rusd, la historia de éste, la
genealogia de su Bidaya y el sentido que representa esta unidad de elementos
regida por un andlisis que pretenda ser objetivo lo mas posible.

Para mostrarlo, es inevitable trazar los principales aspectos de la génesis
de nuestra Tesis, que incluye, de cierta manera biografica, el desarrollo total de
la suma racional de elementos individuales que parecen ser los titulos de la
misma.

En este sentido, expondremos el planteamiento y los precedentes
bibliograficos de nuestra Tesis, presentaremos las lineas generales de sus
objetivos esperados y la metodologia en ella seguida. En el mismo sentido,
destacaremos las fuentes utilizadas y resefiaremos la bibliografia manejada, asi
como la especificacion de los obstaculos encontrados y los retos ganados, sin
olvidar obviamente, la enunciacion de cuantas precisiones formales y

abreviaturas tomadas a lo largo de este procedimiento.
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Y como es de costumbre y moral en este caso, procederemos a agradecer
a cuantas personas ¢ instituciones que fueron de gran ayuda para la concepcion y

el desarrollo de nuestra presente Tesis.

1. Planteamiento general y precedentes bibliograficos

El destino que tomo el pensamiento de Ibn Rusd influyfi quiza, en su
recepcion en el mundo 4rabe y occidental.! Su aspecto filosofico, su fama de
comentador por excelencia al Estagirita, la tendencia averroista que germino su
obra en Occidente y tantos factores mas, hicieron posible que los otros aspectos
de su pensamiento quedasen totalmente encubiertos. Si estan desvelados, es solo
en funcidn de su obra filosofica y teoldgica.

La alusion a su obra juridica es secundaria en comparacion con su
quehacer intelectual puramente sumergido en las ciencias de los Antiguos.
Hecho por el cual se le negaron posteriormente, toda autenticidad y creatividad

intelectuales.”

1 . . . . s
El profesor Cruz Herndndez acierta totalmente cuando considera que “el Islam descubrié a Averroes
tarde y mal tras el eco del libro de Renan sobre el pensador andalusi” pero no del todo cuando afiade que “sélo
en nuestros dias se le ha conocido y valorado correcta y suficientemente”, M. Cruz Hernandez: E/l Islam de al-

Andalus, p. 16.

% “Ibn Ruid — afirma an-Nag$ar- siguid a Aristoteles en la mayoria de sus propdsitos. Aun asi, no
tuvo ningln merito en el pensamiento isldmico como tampoco en ninguna area del conocimiento. De las
varias cuestiones que indican su estancamiento racional una acerca de la causalidad. ¢Cual ha sido su
postura ante la misma en su Tahadfut mas que la aprobacidon de la doctrina aristotélica en la materia? (...) es
verdad que haya descubierto en sus obras algunos elementos modernos de orden metodolégico, pero no
para ello podemos decir que superd la logica griega, pues no hizo sino aludir a la cuestidon] y no pudo

vy =

tratarla exhaustivamente[" . Véase an-Nassar, nas’atu al-fikri al-islamiyyi fr al-Islami, t. 1, p. 524.
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Tal devaluacién resulta inconsistente: la originalidad intelectual la gand

Ibn Rusd, no siilo al superar su condicifin de mero comentador como pudo
, 4 . . g .

demostrar Manuel Alonso,” Cruz Hernandez' y Maiza Ozcoidi’ entre otros, sino

desde su talante intelectual como gran jurista y filésofo.

* “Los historiadores generales de la filosofia nos hacen concebir principalmente esta idea simplista:
Averroes es el comentador de Aristoteles. Con esto se podria pensar que Averroes fue solamente hombre de
erudicion libresca y que los libros donde buscaba su erudicion se reducian a los de Aristételes y a los de sus
comentadores griegos y arabes, ya que él mismo confiesa muchas veces que necesitaba de las exposiciones de
estos comentaristas para llegar a entender al Estagirita. En cambio, el Averroes que siembra simientes en
condiciones oportunas para observar la germinacion de la raiz, la del tallo naciente, etc.; el Averroes que, al
comunicar a sus discipulos los experimentos hechos, observa, como psicélogo, los efectos que el método
produce en sus alumnos; el Averroes que encuentra resistencia en su pluma cuando, en un pasaje de los
comentarios, topa con cosas que él no ha tenido ocasién de observar en si mismas, este Averroes es, sin dudad,
menos conocido, y conviene, evidentemente, conocerlo también bajo este aspecto, para no deformar su figura

real”. Véase M. Alonso, Teologia de Averroes, p. 26.

4 . . s . .
“Su obra escrita-dice el profesor Hernandez- es extraordinariamente extensa, profunda y llena de
observaciones directas y juicios criticos, y radicalmente innovadora para el tiempo en que fue escrita (...) [su
interés, manifestado en él como “acendrado aristotélico” no fue ] por pura veneracion discipular, sino por

III

considerarlo la cumbre del saber antiguo, cientifico, empirico y racional”. Cruz Hernandez, El Islam del Andalus,

p. 386.

5 . , . s . . . g
“El interés por Aristételes- como subraya la profesora Idoia Maiza Ozcoidi- tuvo lugar por pura
curiosidad cientifica, por ese amor a la ciencia desinteresada tan esencial en el mundo isldmico”, La concepcion

de la filosofia en Averroes, p. 26.
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Desgraciadamente, este aspecto juridico no tuvo su merecida atencion en
comparacion con su aspecto filosofico y politico. Lo poco que se realizd sobre el
tema no alcanza la calidad exigida para una correcta comprension este aspecto
en su pensamiento y obra en general.

Aun asi, no podemos descalificar por completo las aportaciones que se
realizaron sobre la faceta juridica de Ibn Rusd, por pocas que fuesen, porque
otras cosas, ayudaron a desvelar varios aspectos de su rico y variante
pensamiento.

Tenemos constancia que varios estudiosos hicieron destacar dicha faceta
de Ibn Rusd o aludieron a algunas opiniones de su pensamiento juridico, pero
claro esté, dentro de un contexto general de corta finalidad cientifica como es el
caso, por ejemplo, de Rafael Arévalo en su Derecho penal islamico, Escuela
malekita," de Rafael de Roda en “La doctrina islamica”,” de Angel Manzaneque
y Pedro Riafio en sus Compendio del derecho penal musulmdan® y de Carlos
Quirds en su Instituciones de religién musulmana.’

Otros estudiosos si que se dedicaron a resaltarlo con suficiente armadura
cientifica, cada cual desde de su perspectiva analisis y de criterio. En este

sentido, el trabajo ya clasico de R. Brunschvig sobre el “Averroes jurista”,'

® Alta Comisaria de Espafia en Marruecos, Tipografia F. Erola, Tanger, 1939, pags. 22, 40, 100, 139 y
171-172.

’ Compendio de sociologia marroqui, Imprenta Imperio, Ceuta, 1939, pp. 80-81.
® Artes Gréficos, Melilla, sin fecha, p. 29.

° Alta Comisaria de Espafia en Marruecos, Delegacion de Asuntos Indigenas, Imprenta del Majzen,

Tetudan, 1947, pags. 7, 170y 172.

% vAverroes juriste", pp. 35-68.
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pudo proporcionarnos por primera vez, datos de su técnica juridica en la Bidaya,
subrayandose, como era esperado, la mente sistematica y sintética de su autor.

Por su parte, °Abd al-Majid Turki,"' completando el trabajo de
Branschvig, aport6 su vision sintética sobre la Biddaya, intentando leer la
aportacion juridica de su autor desde la perspectiva de la islamologia
contemporanea.

°Abd Allah Guenniin, por su calidad de ulema y fagih, acertd en bucear en
las entrafias del pensamiento juridico del autor de la Bidaya, ofreciendo asi, una
vision completa de la problematica juridica en Ibn Rusd. "2

Desde una perspectiva politica e historica a la vez, Maribel Fierro intento
esclarecer el cardcter almohade de Ibn Rusd tomando la Bidaya como punto de
partida en su andlisis. De esta manera, pudo ofrecernos un conocimiento mas a
fondo de las relaciones siempre confusas, entre mundo intelectual y poder
politico."”

Contribuyendo a los esfuerzos ofrecidos para destacar la importancia del
quehacer juridico de nuestro filésofo, el sabio egipcio Mahmad cAlT Makki,"*

ofrecid, lo que es en su criterio, la vision panoramica de la Biddaya, insistiéndose

" “| 3 place d’Averroés juriste dans I'histoire du malikisme y de I'Espagne musulmane", en Multiple

Averroés, pp. 33-43.

2 A. Guennin, “lbn Rud, al-faylasiifu, fagihan”, en Yawalatun fi al-fikri al-islamiyyi, pp. 105-118;

(trad. espafiola), Pensamiento: Revista de Investigacion Filosdfica, Vol. 25, 97-99 (1969), pp. 195-206.

B “The legal policies of the almohad caliphs and Ibn Rusd’s Bidayat al-mujtahid", Journal of Islamic
Studies, 103 (1999), 226-248. Agradezco a la profesora I. Fierro la amabilidad de proporcionarme una copia de

su trabajo aqui citado.

M. cAll Makki, “Contribucion de Averroes en la ciencia juridica musulmana”, pp. 15-38.
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en su problematica juridica y ofreciendo algunos ejemplos de su novedad en el
campo de la legislacion.

Las aportaciones antes mencionadas, tienen el merito de ser precursoras
en su campo. Pero consideramos que aun exista una necesidad doble y urgente
de completarlas: la de la de contribuir a la recuperacién de una dimension honda
y rica del pensamiento de Ibn Rusd, manifestada clara y extraordinariamente en
su quehacer juridico y superar algunas limitaciones de las aproximaciones
parciales realizadas sobre el mismo.

Teniendo en cuenta todo lo anterior, resulta innecesario decir que el
objetivo esencial de esta Tesis es realizar un estudio mas amplio y exhaustivo
posible de lo que hasta ahora, haya sido realizado sobre el Ibn Rusd el jurista,

centrandonos en su mas importante obra: la Bidaya.

2. Objetivos y metodologia

Es harto sabido que Bidayatu al-muytahidi wa nihdyatu al-mugqtasidi o
simplemente la Bidaya, es un tratado de Derecho islamico comparado. El
analisis detallado de su contenido demuestra que su problematica principal es la
exposicion de la discordancia entre los juristas sobre determinadas cuestiones y
analizar las causas de la misma intentando unir en un solo discurso juridico las
diferentes opiniones dispersas por la diversa perspectiva textual o racional. Pero
no por ello la problematica de la Bidaya deja de ser transcendente, pues el
esfuerzo de su autor estaba dirigido también a exponer la concordancia entre los
mismos juristas y a emitir juicios favorables o desfavorables sobre algunas
opiniones supuestamente irregulares opuestas o a la misma razén juridica que
rige la actividad juridica musulmana, o a los argumentos textuales, racionales o
de uso social de cada comunidad y region.

El analisis critico de la Bidaya, concebido y realizado asi, lleva a la

conclusion general de que dicho tratado contiene determinados fundamentos
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reguladores del Derecho islamico. Es evidente pues, que afirmemos, tal como
consta en la presente Tesis, que la Biddya es de cierto modo, el puro reflejo del
quehacer juridico islamico en cuanto a su temadtica, a su problematica, a su
metodologia, a sus fundamentos y a sus conceptos.

Por ello, el objetivo planteado de esta Tesis es destacar las caracteristicas
de dicho quehacer, conocer de cerca su temadtica, estudiar a fondo su
problemdtica, examinar detenidamente = su  metodologia,  verificar
minuciosamente sus fundamentos y analizar exhaustivamente sus conceptos.

Para lograr dicho objetivo, realizaremos un analisis critico de la Bidaya
siguiendo una metodologia multidimensional, historica y juridica a la vez. La
razon de esta opcion es muy sencilla: al estudiar la problematica juridica de la
Bidaya, se ve hasta qué punto la dimension historica estd extremadamente
presente. Pero como la dimension histérica va siempre en pareja con lo anterior
y lo posterior, la presencia de la razon comparativa es inevitable. Por este
motivo, resulta obligada la metodologia comparativa seguida en ciertos aspectos
de esta Tesis, estd requerida. Asi nos vimos obligados a realizar una
comparacion donde ésta habia sido siempre exigida.

Si dicha metodologia multidimensional esta justificada en su aspecto
histérico, ;Qué seria pues de su aspecto juridico?

Para contestar a esta pregunta, basta recordar que la tematica misma de la
Bidaya lo requiere asi, es decir, que las cuestiones tratadas son totalmente
juridicas. Lo cual implica un tratamiento coherente con la terminologia alli
expuesta.

El mayor esfuerzo serd entonces exponer los Fundamentos del Derecho
hallados en la Bidaya y empleados por ésta para desarrollar su voluntad de
explicacion ante la discordancia reinante sobre las cuestiones juridicas y lograr

reducirlas en unas cuantas causas comprensibles y explicativas al mismo tiempo,
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quizas para superar la discordia politica, reflejo posible, de esa discordia
juridica.

La aplicacion de dicha metodologia multidimensional seria en vano sin el
trato directo primero, con los textos de la Biddya y segundo, con los textos
afines, mayoritariamente juridicos. Es lo que hemos hecho en esta Tesis
mediante la traduccion directa de los mismos desde su idioma original que es
bien evidentemente, el arabe.

El conjunto de textos aqui analizados siempre con perspectiva historica,
juridica y comparativa, estan obviamente utilizados en funcion de una
comprension favorable a la problematica de la Bidaya.

El proceso seguido en el desarrollo de esta Tesis es completamente
coherente con las exigencias metodologicas y tematicas de nuestro objetivo.

Por la amplitud del tema aqui tratado, hemos visto obligados a dividir
nuestro trabajo en dos partes: la primera sobre el malikismo, sus fundamentos,
sus geéneros juridicos, su expansion y sus caracteristicas; y la segunda sobre el
analisis critico de la Bidaya.

La razdn por la cual hemos seguido este camino es obviamente clara: por
un lado, hemos procurado proporcionar una vision historica y juridica que sirve
de cimiento para nuestro andlisis, y por otro lado, fortalecer el planteamiento
analitico que pretendemos realizar a la obra céntrica del mismo.

Queramoslo o no, la referencia doctrinal e intelectual de la Bidaya son los
fundamentos del Derecho y el malikismo. Ibn RuSd logrii desarrollar su obra
juridica dentro de ambos, si bien que haya sido siempre un poco critico ante
ellos. Desvincular su quehacer juridico de la tradicifin maliki seria imprudente y
no ayuda en absoluto a comprender la problematica de la Bidaya ni tampoco a

entender de manera muy satisfactoria sus planteamientos juridicos.
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Por este motivo, hemos tenido que dedicar la primera parte al malikismo,
a sus fundamentos, a sus géneros juridicos, a su expansion y a sus
caracteristicas dejando sin mencion propia a la Ciencia de los Fundamentos del
Derecho, porque esta incluida en cierto modo, en los propios fundamentos del
malikismo, y mas que presente en todo el desarrollo de nuestra Tesis.

Cuatro son pues, los capitulos que integran la primera parte de esta Tesis,
recordémoslas: el malikismo, sus fundamentos, sus géneros juridicos, su
expansion y sus caracteristicas.

El primer capitulo, trata de presentar una sintesis historica sobre el
fundador del malikismo y ofrecer una reseda explicativa de los fundamentos de
su doctrina asi como un abanico de lo que consideramos como caracteristicas de
la misma.

El segundo capitulo, resefa los géneros del pensamiento y de la literatura
juridicas malikies y cuestiona la aportacion de los malikiyya a los fundamentos
del Derecho.

Cambiandonos de ambiente geografico, historico y cultural, y
trasladandonos de Oriente a Occidente musulman, el tercer capitulo, se esfuerza
en entender el porqué de la introduccion y la expansion del malikismo en al-
Andalus, intentando comprender sus contextos politicos, culturales e histéricos a
traves de un repaso historico de la vida politica e intelectual en al-Andalus desde
la llegada del Islam a la Peninsula hasta la desaparicion de la dinastia nazari,
deteniéndose como es previsto, ante tres factores, calificados por esta Tesis, de
decisivos en la introduccifin y expansifin del malikismo en la Peninsula, que son
viaje, Hayy y comercio.

El cuarto capitulo destaca ciertas caracteristicas del malikismo en al-
Andalus y valora la aportacion de los andalusies a los Fundamentos del

Derecho, ofreciendo algunos ejemplos de su aportaciiin a la doctrina maliki.
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A diferencia de la primera parte dedicada al malikismo en general y a su
presencia en al-Andalus en especial, la segunda parte se dedica exclusivamente
al andlisis critico de la Biddya, con ciertos matices histéricos evidentemente
muy recomendables en este contexto.

Siete son los capitulos que se encargan de desarrollar esta parte de nuestra
Tesis:

El primero, de cardcter introductorio, aborda desde una perspectiva
critica, la vida y la obra de Ibn Rusd.

El segundo, de caricter critico, analiza la jurisprudencia y la Judicatura en
Ibn Rusd, dedicando una parte a la filosofia y al derecho en su pensamiento. El
destino que tomo éste nos incito a reflexionar sobre su legado entre las dos
orillas del Mediterraneo.

El tercero, empieza a profundizar mas en el pensamiento juridico de Ibn
Rusd. Este es el propiisito de detenerse ante su obra juridica, llegando incluso a
interrogarse sobre si pudo componer otras obras juridicas mas que ad-dariuriy la
Bidaya. Siendo ésta central en nuestro andlisis, hemos vistos obligados a
dedicarla mas espacio sobre su autoria, sus ediciones, sus traducciones parciales
e integrales, la investigacion cientifica sobre la misma, su puesto en el corpus
rusdiano, su importancia en el corpus juridico isldmico con una breve resefia de
algunos tratados de al-jildfivat para tener una idea aproximativa de la
importancia de este género que personifica nuestra emblematica obra juridica.

Ampliando més aun este procedimiento, el cuarto capitulo se dedica al
analisis de la composicion, de la estructura, de la tematica, de las fuentes y de la
finalidad de la Bidaya.

En cuanto al capitulo quinto, €ste se dedica principalmente a averiguar la
metodologia y caracteristicas de la Bidaya, centrandose, como no, en su

introduccion, clave elemental para entender la totalidad de su problematica. En
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este sentido, se exponen las vias de recepcion de los juicios, lo indecible (ma
sakata ‘anhu as-sar<u), las versiones del imperativo (al-amru), de la inhibicién
(an-nahyu), la discordancia sobre las versiones del imperativo y de la
prohibicion y las causas de la discordancia. Y tomando en consideracion la
importancia de la Bidaya, el presente capitulo se concentra en analizar su
metodologia, estudiar su terminologia, seguir su procedimiento juridico y por
fin, destacar algunas de sus caracteristicas, sin dejar de resefiar ciertos aspectos
zahiries de sus planteamientos.

El capitulo sexto, plantea la problematica fundamental de la Bidaya y
pone de manifiesto sus principales causas. Para lograr este objetivo, se exponen
todas las causas que hicieron posible tal discordancia entre los juristas, como la
oscilacion del vocablo entre las cuatro vias de la significacion juridica, la
equivocidad del vocablo, la diferencia gramatical, la oscilacion entre lo
verdadero y lo figurado, la limitacion del vocablo o su extension y la
contraposicion de los argumentos.

El capitulo séptimo y ultimo, plantea analizar otra problematica
fundamental de la Bidaya, que por razones diversas, pasa desapercibida.
Estamos hablando desde luego de la concordancia y de sus aspectos. Por eso
hemos empezado por interrogarnos sobre la manera con la cual el autor expone
la concordancia para acercarnos mas al nucleo de nuestro objetivo que es el
analisis de las diferentes categorias de la concordancia en los juristas en general
y sus modos en la Bidaya en particular, asi como averiguar como el autor hizo
para fundamentarla en las fuentes legales y enunciar sus referencias en las
autoridades competentes y finalmente, exponer con varios ejemplos, algunas de

las opiniones diversas detectadas por el autor en su obra, objeto de este analisis.
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A cada uno de los capitulos que integran nuestra Tesis, y bien
evidentemente en sus ambas partes, hemos procurado dotarlos de una conclusion
parcial que luego, encontrard su culminacién en las conclusiones finales.

Siendo la Bidaya obra central en nuestra Tesis, su puesto en la misma es
mas que privilegiado: basta con sefialar que nos hemos ocupado de comentar su
composicion, contemplar su génesis y estructura, averiguar sus fuentes directas e
indirectas, determinar su tematica, trazar las particularidades de su finalidad y
metodologia y destacar las caracteristicas generales de su aportacion al
pensamiento juridico islamico de su época.

Y avanzando un poco en su estructura, hemos intentado averiguar su
problematica general deteniéndonos, repito, en sus dos solidos pilares, la

concordancia o ‘iymac y la discordancia o ijtilaf.

3. Fuentes y bibliografia

Esta Tesis ha sido elaborada gracias a una amplia y diversa bibliografia.
En primer lugar, hay que sefialar, como lo hicimos indicar en su momento, que
las fuentes utilizadas son fundamentalmente arabes. Pero no por ello dicha
bibliografia deja de ser diversa, pues hemos utilizado o consultado varias obras
redactadas en lenguas europeas como el francés, el inglés y el espafiol. De
hecho, y a excepcion de las fuentes arabes, la bibliografia utilizada es
mayoritariamente espafiola por razones obviamente conocidos.

En segundo lugar, hay que advertir que dicha bibliografia, no es igual en
cuanto al beneficio aportado a la Tesis, ni tampoco idéntica en cuanto a su
categoria bibliografica. Como se puede comprobar, tenemos nueve categorias de
bibliografia repartidas segiin el desarrollo de nuestro trabajo y su procedimiento
metodologico, pero organizada segun el grado de cercania al tema central de

esta Tesis, que es, recordémoslo, el andlisis critico de la Bidaya. De hecho, las
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obras de Ibn Rusd se sitian en un primer plano, porque son para decirlo asi, la
produccion basica del genio que compuso la Biddya, obra clave en este trabajo.

Recurriendo al mismo criterio, a saber la cercania al tema central de la
Tesis, hemos puesto las obras compuestas sobre Ibn Rusd en el segundo plano.
Sin ir mas lejos en reclamar su importancia, baste decir que haan sido de gran
beneficio para nuestro tema, esencialmente al aclarar determinados puntos del
pensamiento filosofico y juridico de Ibn Rusd.

Lo mismo vale para las enciclopedias y los diccionarios aqui consultados,
pues fueron de gran ayuda para solventar ciertos problemas técnicos y aclarar
determinadas confusiones terminoldgicas.

Teniendo en cuenta la interseccion existente entre Derecho e Historia, la
consulta de las fuentes historicas es evidente. No es posible analizar una
cuestion juridica sin enfocarla en su contexto histdrico, hecho que implica
disponerse de suficientes datos sobre los hombres —en nuestro caso serian los
juristas y hombres de ciencia legal en general- y los acontecimientos politicos y
sociales, que usualmente condicionaron ciertos hechos e influyeron sobre
algunos pensamientos y actos.

La temadtica esencial de esta Tesis es el Derecho islamico. La utilizacion
de las fuentes juridicas seria pues vital. Por este motivo, vimos ineludible
utilizar unas fuentes que consideramos de gran valor e importancia para nuestro
tema, no so6lo por su diversidad, sino también por su autoridad cientifica en su
campo de competencia. Asi, hemos procurado sacar provecho en lo maximo
posible, de las obras maestras de los Fundamento del Derecho, de la Exégesis,
de la dialéctica juridica (al-jilafiyyatu), de los comentarios juridicos mayores o
menores, de las recopilaciones de las Tradiciones (hadices) y de los compendios

de féormulas notariales, sin especificacion doctrinal, ni prioridad sectaria. Prueba
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de ello, la convivencia de Malik con a3-Safici, Abi Hanifa con Ibn Hanbal e
Ibn Hazm con todos éstos.

El analisis historico y juridico que seguimos, nos exijo utilizar también
una serie de fuentes generales para rellenar algunas lagunas historicas, culturales
y hasta politicas. De hecho, hemos manejado fuentes sobre historia cultural,
historia de la filosofia, mistica y ética.

Los estudios historico-juridicos, con su mezclada tematica entre la
perspectiva historica y el planteamiento juridico, fueron indispensables durante
la elaboracion de esta Tesis por la potencialidad critica que en los mismos se
incluye. Su utilizacion nos fue de gran eficacia para resolver ciertos puntos
criticos de la historia y determinadas problematicas juridicas.

Lo mismo es vigente para los estudios historicos que nos ofrecieron esta
magnifica apertura sobre los horizontes historicos de la vida intelectual, sobre
todo aquellos que se dedicaron a encuadrar histéricamente la biografia de los
juristas, sus obras y las cuestiones entre ellos debatidas.

La utilizacion de las obras generales, siempre son bienvenidos en
cualquier tema, especialmente cuando tienen algo que aportar a la resolucion de
cualquier problema, tanto metodologico como problematico.

La totalidad de la bibliografia utilizada en sus diferentes categorias, fue en
general, de gran ayuda para la elaboracion de esta Tesis. Alguna limitacion
seguramente habra, pero quizas en la eleccion o preferencia de ciertos titulos
sobre otros, el grado de beneficio que de los mismos se reciba y el
condicionamiento que pudieron ejercer sobre el procedimiento analitico del

conjunto de las cuestiones planteadas.

4. Obstaculos y retos
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Las dificultades y obstaculos afrontados para realizar esta tarea de
comprender, traducir y analizar dichos textos, son parte de los mismos hallados
a lo largo del desarrollo de esta Tesis.

Empezando primero por el tema tratado en la Bidaya: Quizas, la primera y
principal dificultad radique en la escasez, para no decir carencia, de trabajos
realizados de manera integral sobre la Bidaya. Los que pudimos consultar son
parciales en cuanto unidimensionalidad parecen evidentes a su tematica, versada
generalmente sobre ciertos libros de la misma y a su metodologia, generalmente
unilateral. En cuanto a los trabajos que por un motivo u otro, no pudimos
localizar, siendo realizados en diversos idiomas, principalmente el arabe, son
idénticos en este aspecto, es decir su parcialidad y unidimensionalidad a juzgar
por el titulo de los mismos y a las resefias sobre éstos realizadas.

Teniendo en cuenta la escasez de trabajos dedicados a la Bidaya en su
totalidad tematica e integralidad problematica, nuestra tarea de realizar un
trabajo de las dimensiones que presenta esta Tesis, basandose solamente sobre
nuestra voluntad del saber, no fue absolutamente facil: habria que afrontar esta
dificultad y superar su limitacion sacando provecho de cuanto habia de bueno en
las precedentes aportaciones sobre la Bidaya.

La segunda dificultad tiene intimos lazos con la situacion general de la
obra de Ibn RuSd en castellano. Harto sabido es que buena parte de la
bibliografia filosofica de nuestro filésofo y jurista ha sido recuperada en idioma
espafiol. Pero desgraciadamente no fue asi para su obra juridica. Dejando a un
lado el mujtasaru al- mustasfa del al- Gazzali llamado ad-daruriyyu fi usuli al-
fighi, (Lo necesario en la ciencia del derecho musulmdn) que habia sido

traducido parcialmente por Puig Montada'® a base de la edicifin critica de Yamal

> Averroes, juez, médico y filésofo andaluz, pp. 108-111.
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al-<Alawi,'® poca cosa tenemos traducida de su Bidaya. A la excepcién de
reducidos textos traducidos de ésta por Carlos Quirds y Mahmid °Alt Makki, no
tenemos practicamente ningun otro texto de la misma como hicimos indicar en
su momento. '’ Lo cual hace mas dificil nuestra tarea de traducir por cuenta
propia los textos significativos de la Bidaya con las dificultades y limitaciones
que supone tal trabajo, especialmente respecto a los términos juridicos
integrados en dicha obra.

Pero a cada dificultad corresponde un reto: y lo nuestro era superar casi
todas las que pudieron limitar nuestro trabajo. De parte, hemos intentado ganar
al espafiol un repertorio considerable de textos de la Bidaya que quizas se
convirtieron en una proéxima coyuntura, en una version mejorada y aumentada
que sirve de base para mas estudios e investigaciones sobre la misma.

Y de otra parte, hemos intentado afrontar un tema tan delicado como es el
Derecho comparado partiendo de la misma Bidaya. El 1éxico que pusimos como
anejo a nuestra Tesis, se debe entenderse en esta linea de superar las dificultades
y ganar los retos y no como material definitivo de méxima absolutidad. Su razon
de ser es proporcionar un medio de comparacion entre términos pertenecientes a
dos horizontes diferentes lingiiistica e intelectualmente, pero que esperamos
signifiquen una aproximacion relativamente aceptable entre ambos. Contiene
este léxico los términos juridicos o que presumimos sean tales, por hallarse
citados como fundamentales en la dialéctica juridica de la Bidaya. Su
elaboracion fue fruto de nuestro modesto esfuerzo, pero también el

extraordinario de otros estudiosos a cuyas aportaciones, hemos acudido. A

'® Beirut, 1994, pp. 41-43.

17 . . . . . . y= .
Véase el parrafo “Traducciones parciales e integrales de la Biddaya” en esta Tesis.
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veces, hemos optado por la castellanizacifin a la “morisca” - como diria Manuel
Feria Garcia en la introduccion de su Diccionario de términos juridicos arabe-
espanol- de algunos términos juridicos viendo como ¢l que esa es la Unica
naturalizacion posible ante el caracter particular de la tradicion juridica islamica.

Seria pretension ridicula creer superadas todas las dificultades y resueltos
todos los problemas. Pero es de confesar que las que conseguimos superar
durante la elaboracion de esta Tesis no habrian sido posibles sin esta dosis de
paciencia recibida de nuestro Director de Tesis, de la voluntad del saber recibida
del mismisimo Ibn Rusd y de la ayuda directa e indirecta de cuantas personas
que nos hayan brindado su apoyo mediante sus aportaciones cientificas al tema
tratado aqui o mediante las largas horas dedicadas a las conversaciones 'y

consultas, llenas por cierto, con noble ciencia e infinita generosidad.

5. Precisiones formales y abreviaturas

Antes de proceder a la exposicion de esta Tesis, me gustaria hacer ciertas
precisiones referentes a la forma y fondo de la misma.
- En primer lugar, sefialamos que el sistema de transcripcion seguido aqui es el
utilizado por las revistas al-Andalus y al-Qantara con algunas opciones
personales que considerd importantes para acercarnos mas al cuerpo y espiritu
del idioma &rabe cuyas obras y términos, seran con frecuencia, aludidos a lo
largo de este trabajo. En este sentido, he respetado la condicion gramatica arabe,
sobre todo en los titulos de las obras citadas y los términos utilizados aunque
con algunas excepciones. Para poner un ejemplo, he conservado al titulo de la
obra juridica de Ibn RuSd Bidaya tal como figura en los estudios averroicos
(bidayat o Bidaya) atiadiendo a la vocal a su debida prolongacién a para
adaptarse mas a su estado ortografico. Pero cuando se tiene que citar todo el
titulo de esta obra, no me conform6 so6lo con la forma adoptada por los

estudiosos de habla castellana y francéfona, bidayat al muchtahid (Carlos
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Quirds), Bidayat al-muytahid (Cristina de la Puente), Bidaya (Laimeche) o
bidayat al-mujtahid (George Hurani), sino que insisto sobre su total condicion
gramatica: Bidayatu al-muytahidi wa nihdyatu al-muqtasidi. Asi se conserva la
totalidad del titulo y su integridad gramatica y semantica.

- En cuando a los nombres propios, he intentado ser un poco tolerante al
respecto, sin ser demasiado indiferente ante su transcripcion, siempre fiel a la
escuela del arabismo espafiol. Por dar s6lo un ejemplo, he preferido poner el
nombre arabe de Ibn Rusd, respetando, desde luego, su forma latinizada
(Averroes) en los autores que prefieren utilizarla. Pero sin ir demasiado lejos en
adoptar formas fonéticas un poco insolitas como /bn Rouch (A. Manzaneque y
P. Riafio), Ibn- Rosch (Jaime Grés), Ibn-Roschd (Gonzalez Blanco) o Aberroes
(R. Arévalo; J. Goyanes y Capdevilla). Las formas Aben (hijo) de Abentomlus o
de Abenhazam (Asin Palacios) son restituidos por /bn o simplemente b. (si €sta
se encuentra en la mitad de la cadena genealdgica del autor) y seran
respectivamente /bn Tumlus e Ibn Hazm.

- La condicién gramatica de los titulos de obras y de los términos empleados son
siempre respetados salvo en los nombres y apellidos de los autores aludidos, que
sin retocarlos gramdticamente, preferi dejarlos intactos con una sola excepcion:
en vez de Abii, he puesto Abi considerandola mas coherente con las exigencias
gramaticales arabes. Como mero ejemplo, he puesto “la Bidaya de Abi al-
Walid” en vez de “la Bidaya de Abu al-Walid”. La segunda forma es mas
proxima a las normas gramaticales 4arabes. Ademas de su musicalidad
compatible con la dialéctica arabe, es de pleno vigor gramatical y ortografico en
su idioma original.

- El calendario utilizado para fijar hechos y biografias es doble: El de la hégira y
su correspondiente de la era cristiana, salvo en reducidos casos pertenecientes a

autores o eventos contemporaneos donde puse solo el calendario gregoriano.
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Para los autores, dicho calendario es siempre el de su fallecimiento. Sus
referencias biograficas, son aludidas una sola vez viendo innecesario repetirlas
cada vez que se alude al mismo autor.

- Para evitar cierta confusion de autoria y de edicion, he visto indispensable
poner el titulo de cada obra al lado de su autor todas las veces que €sta se repite
bien de manera abreviada.

- Las fuentes utilizadas en esta Tesis son fundamentalmente arabes. Pero no por
ello la bibliografia deja de ser diversa, pues he utilizado o consultado varias
obras compuestas en otros idiomas occidentales como el francés, el inglés y el
espafiol. De hecho, y a excepcion de las fuentes arabes, la bibliografia utilizada
es mayoritariamente espafiola por razones obviamente conocidas.

- Todos los textos que aparecen en esta Tesis traducidos del arabe al espaiol,
son de mi autoria salvo algunos que hago indicar en su momento. En cuanto a
los textos traducidos de la Bidaya, son exclusivamente mios. Los de Carlos
Quirds y Mahmiid cAlt Makki estan recogidos con sus respectivas procedencias.
- Las abreviaturas utilizadas en esta Tesis son escasos. Bien que son bastantes
conocidos, he aqui solo tres ejemplos: biog. n° (= biografia niimero); t. y tms.

(= tomo, tomos); b. (Ibn); 1bid. (La misma referencia).
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Primera parte: El malikismo: Fundamentos, géneros juridicos

expansion y caracteristicas

Introduccion

La evidencia metodologica y logica nos ensefia que toda obra es fruto de
su contexto historico y doctrinal. La Bidaya como tantas otras obras juridicas de
su género, no es una excepcion. Tanto su contenido como su problematica,
indican que estd mas que vinculada con una determinada ciencia y emanada de
una especifica doctrina. No es objeto de ninguna objecion decir que representa
de algiin modo, la ciencia islamica de los Fundamentos del Derecho. El estudio
que ofreceremos a continuacion de su contenido, daré fe de su filiacion con esta
ciencia, por lo cual, seria necesario una exposicion general de los fundamentos
de la misma. En cuanto a su emanacion de una especifica doctrina, tal vez que
haya alguien que esté en contra de que la Bidaya sea fruto puro y legal del
malikismo. La critica que realiza el autor a dicha doctrina es evidente. Pero no
es posible pretender que s6lo por este particular el autor deje de ser maliki ni

tampoco su obra se desvincula del malikismo. Las razones que aportaremos mas
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tarde testimonian que por critico que fuera Ibn Rusd ante el malikismo no se le
debiese situar fuera de dicha doctrina ni le convirtiese en un anti-maliki, sino
simplemente verle como un maliki consciente de su cada vez urgente necesidad
de evolucion y renovacion de su condicion doctrinal e intelectual. La razon de
ser de la misma Bidaya como manual de practica juridica dentro del ambito
maliki y un posible estimulo incitante para el iytihad juridico, la sitha en el
primer plano del malikismo. Todo indica pues que es indispensable exponer los
fundamentos de esta doctrina para una comprension adecuada de la problematica
de la Bidaya y los propositos en ella se hallan. Pero para que esta exposicion sea
completa, hace falta una resefia biografica del fundador del malikismo. No seria
explicable que hiciéramos un andlisis de la Bidaya sin conocer el &mbito cultural
e intelectual de este personaje maxime si es mayoritariamente aludido y
cuestionado en la misma. Para completar el panorama histdrico y biografico de
nuestra Tesis, es obligado exponer los géneros juridicos del malikismo, su
expansion en al-Andalus y sus caracteristicas diferenciales. Obviamente, la
Bidaya es parte fundamental del magnifico corpus juridico isldmico hasta ahora
conocido y de manera particular, dentro del quehacer juridico en al-Andalus. Por
esta razon es indispensable que nos detengamos ante los géneros juridicos que
con la Biddya tienen mas que una filiacion. La pertenencia de esta obra al
ambito juridico en al-Andalus justifica que hagamos una escala en la expansion
del malikismo en la Peninsula ibérica para completar luego su analisis integral.
Una reflexifin sobre las caracteristicas del malikismo resulta obligatoria para
complementar su cuadro historico y doctrinal. La importancia de este
procedimiento nos ayuda a determinar si podriamos de verdad calificarla de
distinta y diferente dentro del quehacer juridico en general y maliki en

particular.
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Cap. I: El malikismo: El fundador, los fundamentos y las

caracteristicas

El objetivo de este capitulo pues, es presentar los fundamentos del
malikismo y resefar sus caracteristicas. Para ello, ofreceremos una sintesis de la
biografia de su fundador, Malik b. Anas y explicaremos los fundamentos de su

doctrina.

I. Malik b. Anas, imamu Dari al-Hiyrati

En la mayoria de los casos, las doctrinas son posteriores a sus fundadores.
Es es, sin duda alguna, el caso del malkismo. Surgido de los principios
fundacionales de la doctrina atribuida a Malik, el malikismo se convirtifi, en la
doctrina de mas poderio y fuerza en al-Andalus, en al-Magrib y en una parte
considerable de Oriente. Pero no surgié de una vez por todas. El malikismo,
como cualquiera otra doctrina juridica islamica en general, se forjo
progresivamente durante un largo periodo historico. Ademds del acto
fundacional del imam Malik, los discipulos del mismo tuvieron su particular
aportacion a la doctrina: su clasificacion en cuanto a cuestiones planteadas, su
categorizacion en cuanto a temas debatidos y su sistematizacion en cuanto a

fundamentos referenciales, todo ello es obra posterior al fundador, realizada
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durante varias generaciones de malikiyya, tanto en Oriente como en Occidente
musulman. Este largo proceso de fundacion y refundacion, tuvieron como punto
de partida a los principios fundacionales establecidos por el propio Malik vy
acorde con la dialéctica juridica de otras doctrinas vigentes en el Islam suni.
Conforme con ello, podemos trazar las diferentes etapas de la formacion
de esta doctrina siguiendo el esquema evolutivo de la misma disefiada por ‘Umar
al-Yaydi: La primera etapa es la edificacion y fundamentacion de los grandes
principios de la doctrina durante la cual Malik puso las bases de la misma,
facilitando el camino a sus discipulos para que tomasen la iniciativa de
desarrollar lo que hubiera quedado como material embrionario en sus
ensefanzas; la segunda etapa es la de ramificacion (at-fafri‘u) que empieza
desde el final del siglo II de la hégira prolongandose hasta mediados del siglo III
y durante la cual la doctrina se extendid, gracias a los esfuerzos de los
discipulos, hacia Iraq, Egipto, Ifriqiyya y al-Andalus dejando de existir s6lo en
Medina. En esa etapa, empieza la composicion de los tratados de la doctrina
donde se nota que los discipulos de Malik realizaron una extraordinaria labor de
sintesis doctrinal partiendo de los fundamentos proporcionados por el imam
Malik. Estamos hablando de las grandes obras del malikismo tales al-
mudawwanatu,”® al- asadiyyatu, al-wadihatu, al-<utbiyyatu y al-muwaziyyatu; la
tercera etapa es la puesta en practica de los fundamentos generales que empieza
desde los mediados del siglo Il hasta mediados del siglo V. Esta etapa se
caracteriza por el estudio de las cuestiones incluidas en las grandes obras antes
mencionadas y su analisis comparativo segiin los fundamentos expuestos por el

fundador, realizando un monumental esfuerzo de unir las generalidades (al-

8 Véase una sintesis sobre la misma en al-Yaydi, muhadaratun fi tariji al-madhabi al-malikiyyi

(=muhadaratun), pp. 175-189.
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kulliyatu) de la doctrina con sus caracteristicas a la luz de la practica juridica
surgidas de la vida diaria; la cuarta etapa consistid en retocar y revisar la
doctrina. Dicha etapa se caracteriza por la abundancia de opiniones dentro de
una sola cuestion de las muchas debatidas en el derecho y asi, se empieza a
distinguirse entre las opiniones famosas, posibles o débiles dando paso a la
dialéctica y a la divergencia que poco a poco, se convirtiria en una sintoma de
debilidad y de estancamiento dentro de la doctrina, hecho que no tardé en cerrar
el ciclo evolutivo de la misma.'’

Tomando en consideracion todas esas etapas, parece razonable decir que
no exista un malikismo ex-nihilo.”* Es la sucesiva labor del fundador y de sus
discipulos coetaneos y posteriores.’

Pero ;quién era ese fundador? ;Cudles son los fundamentos de su
doctrina? ;Cudles son las caracteristicas de la misma?

Esas, son en particular, las preguntas que nos parecen, momentaneamente
urgentes en esa parte introducturia de nuestro trabajo. Por lo cual procederemos
a ofrecer una sintesis de la biografia de Malik b. Anas, cuyo nombre se unio6
para siempre al malikismo.

Malik b. Anas b. Abi “Amir al-Asbahi, de la tribu yemeni de Asbah (n.

94/713).* Pertenecia a una gran familia de doctores y de gente virtuosa: su

9 al-Yaydi, mabahitun fi al-madhabi al-malikiyyi (=mabéahitun), pp. 47-49.

2% Malik tomo sus principio en al-muwatta’u de Rabica ar-Ra’y, su maestro y éste de Saicd b. al-

Musayyab. Véase mas datos en Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. |, p. 164; al-Abyari (ed.), t. |, p. 261.

! al-Yaydi, mabahitun, p. 281.

?la genealogia familiar de Malik es bastante larga y se remonta a Qahtan. Véase as-Suytl, tazyinu al-

mamaliki, p. 17.
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abuelo mayor, Abil ,,Amir, era eminente compafiero del Profeta, al lado de éste,
asistio a todas sus batallas menos la de Badr. Su abuelo menor Malik, era de los
grandes doctores y seguidores (at-Tabi‘ina). Fue uno de los cuatro hombres que
llevaron el cadaver del Califa ‘Utman b. Affan para su entierro durante la
noche.”> Su tio, Aba Sahl, era destacado ulema y tabi<i de quien Malik transmite
en su muwatta ' ** o Libro del camino allanado.”

La biografia de Malik *° (179/795)*” no es menos gloriosa que la de sus

antepasados: baste con decir que ha sido objeto de una profecia donde se

% Ibid., p. 19.
*Ibid., p. 20; Ibn Farhan, ad-dibayu al-mudahhabu (=ad-dibayu), pp. 72-74.

% La traduccién espafiola de este titulo es tomada de J. M. Quesada, El mundo juridico en al-Andalus,

p. 38.

%% |bn cAbd al-Barr, al-intiqa’u, Abl Gudda (ed.), t. I, pp. 36- 91; al-Cad1 °lyad, tartibu al-madariki, Ibn
Tawit (ed.), t. I, pp. 104-193; lbn Farhin, ad-dibayu, pp. 55-65; ad-Dahbi, tadgiratu al-Huffazi, Haydar Abad
(ed.), 1915, t. |, pp, 193-198; Dairatu al-Macarif (3 2 ed.), t. I, pp. 207-213; lbn al-¢Imad, Sadaratu ad-dahabi, t. I,
pp. 350-354; Ibn Jilikan, wafayatu al-acyani, Wisteneld (ed.), Vol. Il, t. VI, pp. 69-71; |. cAbbas (ed.) t. IV, biog.
n°® 550, pp. 135-139; a$-Sirazi, tabaqatu al-fugahad’i, pp. 69-70; al-qasantini, al-wafaydtu, pp. 141-142; al-Yafici,
mir’atu al-Yinani, t. |, pp. 290-293; as-Safadi, al-wdfiyyu bi-al-wafayati, t. XXV, biog., n° 22, pp. 21-24; lbn Jalfin,
asma’u Suydji Malikin, pp. 19-38; ad-Dahbi, Siyaru aclami an-nubald’i (=as-Siyaru), t. VIlI, biog. n° 10, pp. 48-
135; Ibn an-Nadim, al-fihrastu, Rida -Tayadud (ed.), t. VI, p. 251; ad-Dawadi, fabaqatu al-mufasirina, t. Il, biog.
n° 613, pp. 294-301; Vincent, Etudes sur la loi musulmane, Rite de Malek, pp. 34-62; al-Haywi, al-fikru as-
Samiiyyu, t. Il, pp. 155-161; az-Zirikli, al-a¢lamu, t. V, pp. 257-258. Entre las mejores monografias realizadas
sobre Malik, esta la de Muhammad AbQ Zahra, Malik: su vida, época, opiniones y jurisprudencia, 22 ed. Daru al-
Fikri al-Arabiyyi, al-qahira, 1952, 500 pags; y la de cAbd al-Halim al-Yundi, Malikun b. Anas, imamu dari al-
hiyrati, 3 2 ed. Daru al-Macarifi, al-qahiratu, 1993, 305 pags.

27 ~ oo s, o . .
Cabe sefialar que fijaremos sélo la fecha de fallecimiento de los personajes que llegan a aparecer a

lo largo de nuestro trabajo utilizando la doble formula (hégira/era cristiana).
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revelaba que al buscar la ciencia, la gente no encontrararia un ulema mejor que
el de Medina.

As-Suyitt (911/1505),%® 3aficT de doctrina, remite a varias versiones de
esta profecia. Para confirmarsela, creyendo en su autenticidad, el autor de las
Virtudes de Malik compuso tres versos vanagloriosos de su creacion dedicados a
quien era imamu Dari al-Hiyrati (lugar de la emigracién del Profeta).”

En efecto, Malik merecia esta distincion, pues la gan6 dando lo mejor de
si mismo: su inquietud por la ciencia, su alta moralidad en adquirirla y en
ensefiarla y lo que era la causa de su calvario: su firme postura ante las
autoridades politicas que profanaban cualquier principio religioso de su
conviccion.

Disponemos de varios datos que acreditan sus calidades cientificas y

morales. A titulo de ejemplo, el Cadi cIyad (544/1149)"' compuso una

%8 \/gase su biografia en lbn al-¢lmad, Sadaratu ad-dahabi, pp. 74-79.
2 As-Suyati, tazyinu al-mamaliki, pp. 22-23.
% Abw Zahra, Malik, pp. 75-81.

*! para su bio-bibliografia, véase Ibn al- Abbar, mucyamu ashabi Abi Aliyyin as-Sadfiyyi (de aqui en
adelante: al-mucyamu), Codera (ed.), biog. n° 1269, pp. 435 y biog. n° 279, pp. 294-298; Ibn Jagan, Qala’idu al°-
iqyani, t. Il, pp. 683-691; Jaryas, Yusuf (ed.), t. I, pp. 683-691; az-Zarqasi, Tariju ad-Dawlatayni, p. 10; ad-Dabbr,
bugyatu al-multamisi, Rivera y Codera (eds.), t. lll, biog. n° 1269, p. 425; al-Abyari (ed.), biog. n°. 1273, p. 572;
Ibn al-Jatib, al-lhatatu fT ajbdri Garndtata (=al-ihatatu), t. IV, Inan (12 ed.), pp. 222-230; lbn Baskual, as-Silatu,
Codera (ed.), t. ll, biog. n° 972, pp.446-447; al-Abyari (ed.), t. ll, biog. n® 982, pp. 660-661; Al-Bunnahi, tariju
qudati al-andalusi, p. 101; Abt cAbd Allah Muhammad, at-ta’rifu bi al-Cadr ¢lyadin, Bensrifa (ed.), pp. 1-13; lbn
lilikan, wafayatu al-acyani, Wusteneld (ed.), vol. |, t. V, pp. 130-131; |. cAbbas (ed.) t. lll, pp. 483-485; lbn al-
Jatib, al-ihatatu, t. IV, Inan (12 ed.), pp. 222-230; al-gasantini, al-wafayatu, p. 280; Ibn al-‘Imad, sadaratu ad-
dahabi, t. VI, pp. 226-227; ad-Dahbi, siyaru aclami an-nubald’i (=as-Siyaru), t. XX, biog. n°136, pp. 212-219; ad-
Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. IX, pp. 1304-1307; al-Qifti, Inbahu ar-ruwati, t. Il, Aba al-Fdl Ibrahim (12 ed.), biog.
n°® 519, pp. 363-364; ad-Dawidi, fabaqgatu al-mufasirina, t. ll, biog. n°® 398, p. 21-25; al-Haywi, al-fikru as-
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introduccion muy amplia sobre Malik en donde expone la biografia® de éste,
destaca sus calidades cientificas y morales, resefia a sus maestros, apela a la
necesidad de seguirle y defiende la prevalencia de su doctrina sobre otras,> asi
como la importancia de su libro al-muwatta “u?

Tomando estos datos como referencia, Malik era distinguido estudioso de
la ciencia, buscaba los dichos del Profeta y los memorizaba, asistia sin cansancio
a los circulos cientificos organizados por destacados ulema de Medina y de otros
lugares que acudian a la Meca durante la peregrinacion.

Cuentan que, durante este periodo, intentaba encontrar, sin desesperacion,
a los que estimaba poseer alguna tradicion o dichos proféticos. Sus destacados
maestros —mas de setenta ulemas segun las criinicas malikies, no vieron ninguna
objecion de avalarle para ejercer la fatwa siendo todavia joven de edad.” No los

decepciond: Era versado en varias disciplinas legales, Tradiciones Proféticas,

Derecho, Historia sagrada, Genealogia y Exegesis entre otras.’

samiyyu, t. IV, biog. n° 610, pp. 58-59; az-Zirikli, al-aclamu, t. V, p. 99. Una nota bio-bliografica se halla en Pons
Boigues, Ensayo, pp. 218-219. Es de suma importancia consultar su biografia cientifica al-gunyatu, yazzar, M.
(ed.), donde hace una resefia detallada de los tratados de estudio, sus maestros, la biografia de éstos y otros

datos mds sobre la vida intelectual de su tiempo.

32 - .2 . , sy - . . . .
El ulema Abi Zahra realizé una biografia critica sobre Malik lejos de exageraciones e intolerancias.

Véase Abl Zahra, Malik, pp. 24-147.

* Ver al-Cadi clyad, tartibu al-Madariki, t. 1, lbn Tawit (ed.), pp. 9-116.

3 Ibid., t. I, as-sahrawi (ed.), pp. 70-79. Lo mismo hizo Ibn Farhiin quien redacté un capitulo sobre la
prevalencia del malikismo sobre otras doctrinas teniendo al cadi clyad como referencia. Véase lbn Farhin, ad-
dibayu, biog. n° 351, pp. 270-273.

% Esas crénicas de caracter extraordinario como el ejercicio de la fatwa siendo joven, es objeto de

minuciosa critica en Abi Zahra, Malik, pp. 47-49.

*® Ibn As-Siddiq, Malikun, al-muhadditu, t. 1, pp. 259-271.
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Anadido a ello, poseia una alta moralidad y maxima honradez. Cuando se
prestaba a ensefiar los dichos del Profeta, solia estar en su completa limpieza
escogiendo lo mejor de su vestimenta en sefial de respeto al Profeta.’’

El distinguido discipulo del entonces eminente maestro Rabi‘a ar-Ra‘y
(136/753)*® era capaz de emitir dictimenes acordes con las directrices
principales de la sari“a Si no disponia de conocimiento de alguna cuestion ante
él expuesta, tenia el coraje de pronunciar su famosa formula: “jno lo sé!”.* Pero
en su tratado al-muwatta ‘i, avalado por varios eruditos de Medina antes de
ponerlo en circulacion, manifestd su alta maestria en la ciencia tradicional y
juridica. Con su mencionado tratado, objeto de varios comentarios,* abri6 el
camino a otros autores para componer tratados en dicha materia.

Al ser compuesto sin precedentes e imitado posteriormente por otros
autores,”' al-muwatta e resulto ser de verdad, como su titulo, objeto de acuerdo
y materia de iniciacion en la ciencia.** La firme actitud de su autor ante los
Abasies en el debatido asunto del divorcio forzado (talagu al-mukrahi) y su
negativa ante cualquier resolucion sumisa a la voluntad de las autoridades, le

costaron en 147/764, duros castigos y posteriores lesiones corporales y

%7 Abd Zahra, Malik, pp. 58-59.

* lbn an-Nadim, al-Fihrastu, Rida -Tayadud (ed.), t. VI, p. 256; lbn lilikan, wafayatu al-acyani,
Waistenfeld (ed.), Vol. |, t. lll, pp. 35-37; I. cAbbas (ed.) t. Il, pp. 288-290; Ibn Jalfin, asma’u Suyaji Malikin, pp.
81-85; as-Sirazi, Tabaqatu al-fugaha’i, p. 65.

% Aba Zahra, Malik, p. 35.
40 As-Suyati, tazyinu al-mamaliki, p.116.
o al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. 1l, p. 161.

> para mas datos sobre este tratado, véase al-Kattan, ar-risalatu al-mustazrafatu, pp. 11-16.
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psiquicas,” pero le permitieon también recibir enérgico apoyo y maximo respeto
por sucesivas generaciones.

No en vano que sus ensefianzas se extendieron por todas partes durante su
vida y después de su muerte, acumulando asi un alumnado de diferentes

. C 1, . . . 44
regiones del entonces mundo isldmico, tanto en Oriente como en Occidente.

I1. Fundamentos de la doctrina maliki

En principio, Malik seguia las ensedanzas del gran ta@bit Sa‘id b. al-
Musayyab (105/723)," pero logré  desarrollar sus propias ensefianzas
aludiéndose a las mismas*® sin que llegase a enunciarlas textualmente como hizo

posteriormente a3-Safic (204/819)"" de manera clara y directa.*

s clyad, tartibu al-madariki, t. Il, as-Sahrawi (ed.), p. 130-136; lbn Farhin, ad-dibayu, pp. 76-78.

* Para una sintesis de la biografia de Malik, véase al-Yaydi, muhadaratun, pp. 10-18.

* Véase su biografia en a3-Sirazi, tabaqatu al-fugaha’i, pp. 57-58; Al-Yafici, mir'atu al-Yinani, t. 1, pp.
148-149. Ibn lilikan, wafayatu al-acyani, Wistenfeld (ed.), Vol. |, t. lll, pp. 73-74; I. cAbbas (ed.) t. Il, pp. 375-
378; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. |, pp. 54-56. Algunas crdnicas sobre su desastre, su actitud ante las

autoridades se hallan en al-Maqrri, Azharu ar-riyadi fi ajbari clyadin, t. lll, pp. 67-71.
* véase Jallaf, Julasatu at-tasri’i, p. 82.

* para su biografia, véase Ibn an-Nadim, al-fihrastu, Rida -Tayadud (ed.), t. VI, pp. 263- 264; lbn al-
cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. Ill, pp. 19-25; as-Sirazi, Tabaqatu al-fuqahd’i, pp. 71-73; Al-gasantini, al-
wafayatu, pp. 155-157; Al-Yafici, mir'atu al-Yinani, t. Il, pp., 11-22; ad-Dahbi, as-siyaru, t. X, biog. n° 1, pp.5-99;
ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. 1, pp. 361-363; Ibn Katir, tabaqgatu as-saficiyyati, °Abd al-Hafiz Mansir (ed.), t.
I, pp. 17-76; lbn cAbd al-Barr, al-intiga’u, Abid Gudda (ed.), t. Il, pp. 115-182; az-Zirikli, al-aclamu, t. VI, pp. 26-
27. Una exposicidn critica de su doctrina metafisica se halla en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. Il, pp.172-176;

an-Nasar, Nas’atu al-fikri al-falsafiyyi fi al-islami, t. |, pp. 244-247;

* lbn Jaldiin, al-mugaddimatu, p. 455; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. 11, pp. 182-185.
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El estudio exhaustivo de su tratado al-muwatta'e * y al-mudawana
permite conocer esos fundamentos™ que iban a ser matizados por sus discipulos.
Estos lograron sistematizarlos y poco a poco, fueron establecidos como doctrina
ortodoxa del malikismo.

La enumeracion de esos fundamentos fue, sin embargo, objeto
permanente de divergencia entre los propios malikiyya.’' Por citar sélo algunos
ejemplos, Abdi Bakr b. al-cArabi (543/1148) >* estima que dichos fundamentos
no superan el nimero diez. Para al-Cadi clyad, son menos y los delimita en

cuatro: el Libro (Alcordn), la Sunna, amalu ahli al-Madinati y al-qiyasu.>

* Sobre este tratado y su desarrollo bibliografico, véase Kasfu az-zundni, t. 1, pp. 1907-1909.
*® Abii Zahra, Malik, p. 21.
*1al-Yaydi, muhddaratun, p. 65.

*2 Para su biografia, véase Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. Il, biog. n° 1181, pp. 531-533;
al-Abyari (ed.), t. lll, biog. n° 1305, pp. 855-856; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog.
n° 179, pp. 82-88; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 180, pp. 125-131; Ibn Jaqgan, gald’idu al-cigyani, °Ali Swabqa (ed.),
pp. 297-300; Husin Jaryads (ed.), t. Il, pp. 692-694; Al-Bunnahi, Tariju qudati al-Andalusi, laynatu i’hya’i at-turati
al-carabiyyi (V2 ed.), pp. 105-107; Ibn Farhin, ad-dibayu, biog. n°.509, pp. 376-378; Al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. |,
pp. 25-43; ad-Dahbi, as-siyaru, t. XX, biog. n° 128, pp. 197-204; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. IX, pp. 1294-
1298; lbn liligan, Wafayatu al-acyani, Wistenfeld (ed.), Vol. |, t. V, pp. 17-18; I. cAbbas (ed.), t. 626, t. IV, pp.
296-297; Varios, al-mugribu fT huliyi al-magribi, t. |, biog. n° 177, pp. 254-255; al-gasantini, al-wafayatu, pp.
262-263; lbn al-¢Imad, Sadaratu ad-dahabi, t. VI, pp. 232-234; ad-Dawadi, fabagatu al-mufasirina, t. 1, biog. n°
511, pp. 167-171; al-Cadi al-Miknasi, yadwatu al-igtibasi, pp. 260-262; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t.l, biog. n°
408, pp. 136-138; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 609, pp. 56-58; az-Zirikli, al-aclamu, t. VI, p. 230;
Acrab, S. maca al-cadi Abi Bakr b. al-Arabi (En compafiia del Cadi AbG  Bakrin B. al-CArabiyyi), pp. 9-180. Una

nota bio-bliogréfica se halla en Pons Boigues, Ensayo, pp. 216-218.

> clyad, tartibu al-madariki, t. |, b. Tawit (2 2 ed.), p. 89.
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En cuanto a al-Qarafi (684/1285),” los lleva hasta diecinueve: EI Libro, la
Sunna, I,,ymi"u al-Ummati, Jyma'u ahli al-Madinati, al-Qiyasu, el dicho del
compariero (del Profeta), al-maslahatu al-mursalatu o bien publico, al-
istishabu, al-bara‘atu al-asliyyatu, al-‘awd’idu (Hébitos o usos), al-istiqra‘u
(deduccion), sadu ad-darda“ii, al-istidlalu, al-istishsanu, al-ajdu bi al-ajaffi
(consideracion de lo minimo), al-,, smatu (infalibilidad), ,jpmacu ahli al-kifati,”
Jymacu al-‘itrati e iyma‘u al-julafai al-arba‘ati o consenso de los cuatro
califas.”®

Mientras que el jurista Abu Muhammad Salih (653/ 1255)5 7 los aumenta
hasta diecis€is fundamentos: El texto del Libro (Alcordn) y su exterior (al-
umumu); su dalil o argumento (concepto de la diferencia); el concepto de la
aprobacion; at-tanbihu <ald al-<ilati, 1a Sunna y sus cinco directrices al igual que
de los del Libro; el consenso; camalu ahli al-madinati; el dicho del compariero
(del Profeta); al-istishabu; al-istihsanu; saddu ad-dard”ii y murda‘atu al-
ijtilafi.®

El mismo numero — dieciséis- es la opcidn del fagih Muhammad Yahya b.

cUmar al-Mujtar b. at-Talib (1330/1912)” en su Isalu as-sdliqi ff usili al-imami

>* al-Haywi, al-fikru as-sémyyu, t. IV, p. 68.

> Véase la critica de este fundamento en Ibn Hazm, al-lhgamu, t. IV, pp. 218-219.

*® al-Qarafi, ad-dajiratu, t. |, p. 149. al-Yaydi observa con razén que algunos de estos fundamentos son

comunes entre las demds doctrinas sunnies, mientras que algunas son extranjeros al malikismo o son

fundamentos raros. Véase su. muhadaratun, p. 65.
>’ |bn Farhan, ad-dibayu, biog. n° 258, p. 210; Majluf, Sayaratu an-niri, t. |, biog. n° 615, p. 185.
58

al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. Il, pp. 162-163; al-Yaydi, muhddaratun, pp. 65-66.

>% Véase su biografia en Majluf, sayaratu an-nari, t. |, biog. n° 1713, p. 435.
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Malikin, o sea su comentario a la manziima de Ahmad b. Muhammad b. Qaf
sobre los fundamentos de Malik.”

Por otro lado, Abu Ishaq a$-Satibi (790/1388)°" clasifica las
argumentaciones legales en dos categorias: las pertenecientes al nagl
(Texto=Alcoran y la Sunna) y a la pura opinidn o razonamiento, con mutua
reciprocidad entre nagl y opinidén racional, porque el razonamiento a base del
naql necesita ser reforzado por la reflexion y no se considera legal hasta que la
opinion tenga su base textual o nagli. El Libro y la Sunna pertenecen a la
primera categoria (nagl), mientras que al-giyas y la argumentacion racional
pertenecen a la segunda categoria. De ahi que el comsenso en general, la
doctrina del Compariero y la ley de quienes nos precedieron, pertenezcan a la
primera categoria (Libro y Sunna) porque tienen la misma fuente textual. A4/-
istihsanu y al-masalihu al-mursalatu o bien publico, pertenecen a la segunda
categoria si estan referidas a un asunto teorico y a la primera categoria si al
contrario, estan vienen determinadas por a las generalidades tedricas.®

La que parece ser en opinifin de Abii Zahra (m.1974)® la enumeracién

exacta de los fundamentos malikies,* es la de al-Qarafi en su tratado tangihu al-

% Ibn at-Talib, Isalu as-Saliqi fr usdli al-imami Malikin, p. 6.

®! para su biografia, véase al-Bagdadi, Hadiyyatu al-arifina, t. |, p. 18; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t.

IV, p. 82; Az-Ziriqh, al-aclamu, t. |, p.75.

%2 a8-3atibi, al-muwafagatu, t. I, p. 41.

%3 az-zirikli, al-aclamu, t. VI, pp, 25-26; Kahhala, mucyamu al-mualifina, t. |ll, pp. 43-44.
 Abl Zahra, Malik, p. 276. Sefialamos que el autor menciona sélo a once fundamentos, omitiendo los
demas citados por al-Qarafi, es decir: al-istidlalu, el consenso de los Diez, la deduccion, el consenso de la gente

de al-Kifa, el consenso de los cuatro Califas, al-Ajdu bi al-Ajaffi, al-bard’atu al-asliyyatu, al-cawd’idu, al-
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usiili,”” pues se conforma con los siguientes fundamentos sacados -como dice-
gracias a la deduccion: Alcoran, la Sunna, el consenso,’® el consenso de los
medinenses, la analogia,”’ los dichos del compaiiero, el bien publico, al-<urfu y
los habitos, saddu ad-dara "'ti, al-istsihabu y al-istihsanu.®®

Siguiendo lo generalmente establecido, vamos a exponer las lineas
generales de esos fundamentos, porque van a sernos utiles en los proximos

capitulos.

1. El Alcoran

El Alcoran o EI Libro es un fundamento transcendental en la formacion de
la Ley islamica, pues constituye, junto a la tradicion, al-iyma<u y al-qiyasu, los
argumentos legales del derecho islamico.”” Es un fundamento comun a todas las
escuelas de la doctrina sunni. Se define como el “libro arabe, revelado al Profeta
para que sea meditado y recordado; transmitido de ¢l por frecuencia y consta en
las dos tapadas, empieza con la azora de al-Fatihatu y se termina por la azora de

la Gente”.”®

Sismatu. Véase al-Qarafi, ad-dajiratu, t. |, p. 149. La razon de ello es que algunos de estos fundamentos son

ajenos al malikismo como iba a decir al-Yaydi en su muhddarat, p. 65.

% Este tratado forma parte de la Enciclopedia de ad-dajiratu del mismo autor y se situa en el t. |. Véase

al-Qarafi, ad-dajiratu, t. |, pp. 55-161.
% véase su definicién en al-Qarafi, ad-dajiratu, t. |, pp. 114-117.
%7 véase su definicién en al-Qarafi, ad-dajiratu, t. 1, p. 126.
® bid., t. 1, p. 149.
6

% al-Judari, usalu al-fighi, p. 203.

" bid., p. 207.
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Segun al-, Amidi (631/1234),”" es “la palabra transmitida al Profeta por
via milagrosa”.”

Para al-Qanntiy1 (1307/1890) ‘“es palabra de Dios revelada al Profeta
Muhammad - Que la paz y las bendiciones de Dios sean con €l - y leida por

. ; _ s 73
frecuencia (bi at-tawaturi)”.

Esta procedencia divina es sobre la cual insiste al-Gazzali (505/1111)" al

sefialar que el Libro esta sujeto a la proteccion divina.”

' para su biografia, véase Ibn lilikan, wafaydtu al-acy@ni, Wiistenfeld (ed.), Vol. I, t. V, pp. 19-20; I.
cAbbas (ed.) t. lll, pp. 292-294; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. VII, pp. 252-254; Ibn Qunfud, al-wafayatu,
pp. 312-313.

72 al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 45. Sobre su obra Muntaha as-su’li, véase Hayyi Jalifa, Kasfu az-zunini,

t. Il, p. 1857.
& al-Qannayi, tahsilu al-ma’mdali, p. 290; Al-Gazali, al-Mustasfa, t. I, pp. 9-10.

7% para su biograffa, véase Ibn lilikan, wafayatu al-ayani, Wiistenfeld (ed.), Vol. Il, t. VI, pp. 114-115; I.
cAbbas (ed.) t. IV, pp.216-219; lbn al-¢imad, Sadardtu ad-dahabi, t. VI, pp. 18-22; As-Sabqi, fabagatu as-
Safi’iyyati, t. VI, pp. 191-227; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIX, biog. n°204, pp. 322-346.

75 == - . v - -t
al-Gazali, al-mustasfa, t. ll, p. 4. Ya se ve clara la tendencia as’arT de al-Gazali al respecto.
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Cuando Abt al-Walid al-Bayi (474/1081)° distingue en los argumentos
entre el fundamento o asl/; lo racional de un fundamento o ma “gilu aslin ¢
istishabu al-hali, pone a Alcoran en la primera categoria al lado de la Sunna y
del consenso.”” La prevalencia ontolégica y hermenéutica de Alcordn sobre otros
fundamentos de la ley es evidente no siilo en Malik, sino en los fundadores de
las demas escuelas sunies: es la palabra de Dios que inici0 la historia del dogma
islamico personificado, en parte en la teologia y en el derecho. No en vano que
los doctores musulmanes hayan sentado los fundamentos de ambas ciencias para
que logren armonizar las dos dimensiones, espiritual y secular de la vida de sus
correligionarios.

Aun asi, los problemas de orden hermenéutico como por ejemplo la

basmala si es o no parte de Alcordn;”® lo verdadero y lo metaforico;” la

7% para su biografia, véase Al-Bunnahi, tariuj qudati al-Andalusi, p. 95; Ibn Baskual, Kitabu as-Silati,
Codera (ed.), t. I, biog. n° 449, pp. 199-201; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 457, pp. 317-320; ad-Dabbi, Bugyatu al-
multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n°777, p.289; al-Abyari (1 2 ed.), t. |, biog. n°. 779, pp. 385-386; Varios,
al-mugribu fi huliyi al-magribi, t. |, biog. n° 287, pp. 404-405; |bn Bassam, ad-dajiratu, 22 parte, t. |, pp. 94-96;
Ibn Farhidn, ad-dibayu, biog. n° 240, pp. 197-200; Ibn lilikan, Wafayatu al-a’yani, Wistenfeld (ed.), Vol. |, t. IlI,
pp.88-89; cAbbas (ed.), t. I, biog. n° 275, pp. 408-409; lbn al-‘Imad, sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 315-316; lbn
Jagan, Qald’idu al-ciqyani, pp. 196-198; de Husin Jaryas (ed.), t. ll, pp. 599-604; Al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. Il, pp.
67-69 y pp. 71-77; As-Safadi, al-wafi bi-al-wafayati, t. XV, biog. n° 5093, pp. 229-230; al-Hamawi, mucyamu al-
udabad’i, Abbas Ihsan (12 ed.), t. lll, biog. n° 564, pp. 1387-1388; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVIlI, biog. n°274, pp.
535-545; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. |ll, pp. 1178-1183; al-Yafici, mir'atu al-Yinani, t. Ill, pp. 73-74; ad-
Dawadi, fabagatu al-mufasirina, t. |, biog. n° 197, pp. 208-212. al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, pp. 51-52.
Una nota bio-bliogréfica se halla en Pons Boigues, Ensayo, pp. 155-156. Hay datos actualizados de su biografia
en M. Fierro, J. Hermeska y Hernandez Lépez en Enciclopedia de la Cultura andalusi, Lirola Delgado y J. M.

Puerta Velchez (eds.), t. |, pp. 233-243.

77 al-Bayi, Ihgamu al-fusali, t, 1, p. 193.

78 al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 13-23; al-‘Amidi, muntaha asu’li, p., 46.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 43

abrogacion;®® 1o inequivoco y lo equivoco;®' lo general y lo particular;”
pesaron por su fuerza sobre los jurisperitos porque tenian vinculo directo con la
emision previa de los dictdmenes legales. Ante tal hecho, era imprescindible
buscar el auxilio de la Sumna o tradicion profética para solventar varias
cuestiones de caracter problematico. De ahi que la Sunna como comentador de
la palabra divina, se sitia directamente después de Alcoran aunque fue a su vez,

factor de divergencia entre los juristas.

2. La Sunna o tradicion profética
Conforme con las definiciones de los usiiliyin -como acabamos de ver
con Alcoran- la definicion general mas usada de la Sunna “es la tradicifin
transmitida del Profeta, sea un dicho, un hecho o una afirmacifin”.®> Sus
variaciones son aproximadamente las mismas excepto en aspectos secundarios.
A titulo de ejemplo, en al- Amidi, La Sunna es ‘el conjunto de los

principales y segundos cultos”. Es también “todo lo que fue emitido por el

7 al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 24-26; ar-Razi, al-mahsilu, pp. 111-151; al-‘Amidi, muntaha asu’li,

pp. 47-48.

% al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 35- 119; ar-Razi, al-mahsalu, pp. 225- 272; ar-Razi, al-macalimu, pp.

112-120; al-‘Amidi, muntaha asu’li, pp. 174-192; al-Qanna¥i, tahsilu al-ma’miili min ‘ilmi al-usili, pp.331-337;
al-Qarafi, nafd’isu al-usdli, t. V1, pp. 2384-2542; |bn Hazm, al-lhqgamu fi usali al-ahgami, t. IV, pp. 59-121.

8t al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 29-32; al-‘Amidi, muntahd asu’il, pp. 47; al-Qanniyi, tahsilu al-

ma’mili, p. 291; Ibn Hazm, al-lhgamu, t. |V, pp. 121-127.

82 ar-Razi, al-mahsalu, pp. 353-460; ar-Razi, al-ma¢alimu, pp. 83-96; al-‘Amidi, muntaha asu’li, pp. 115-

152; al-Qannayi, tahsilu al-ma’mali, pp.317-323; al-Qarafi, nafd’isu al-usdali, t. IV, pp., 1722-1936 y t. V, pp.
1937-2301; Ibn Hazm, al-lhgamu, t. lll, pp. 97-160.

8 = A= — A-

3 al-Judari, usdlu al-fighi, p. 213; al-Bayi, Ihgamu al-fusdli, t. |, p. 315; al-Qannayi, tahsilu al-ma’mdli,

p. 293.
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Profeta de los argumentos legales fuera de lo leido [en Alcoran] incluidos sus
dichos, hechos y decisiones”.*

En Abi Ishaq as-Satibi, es “lo que fue transmitido especialmente del
Profeta pero que no tenga constancia en el Libro”.%

Definida de esta manera u otra, la tradicion profética forma parte de los
argumentos legales™ en los juristas sin excepciéon y desempefia asimismo, el

. . . . , 87
papel primordial en matizar las cuestiones generales que constan en Alcoran.

Transmitida de generacion en generacion a traves de su cadena de
transmision prolongada® o restringida en un solo transmisor de manera
individual,” la tradicion profética proporciona una fuente de derecho inagotable
a pesar de las divergencias establecidas entre los juristas sobre la prevalencia de

.o .90 . 91
la Uinica tradicion, sobre el consenso, cuando es fiable o no.

8 al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 49.

8 28-3atibi, al-muwafagatu, t. IV, p. 3.

8 al-Gazali, al-mustasfa, t. ll, p. 120.

& al-Qannayi, tahsilu al-ma’mdli, pp. 293-294.

8 al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 131-137. En este mismo tratado (pp. 138-161), al-Gazali estudia

también las condiciones de at-tawaturu debatiendo sus implicaciones legales.

8 al-Gazali aporta las diferentes opiniones sobre la legalidad o no de este principio. lbid., t. Il, pp.

179-222.

% Es admitida por as-Saficl, ar-Risalatu, p. 373 y 453. En ar-Razi, “la Unica tradicién en los fundamentos
del derecho es la noticia que no implica la fiabilidad del conocimiento”. al-macalimu fT usali al-fighi, p. 138. Lo
mismo afirma al-Gazali en al-mustasfa, t. Il, p. 179. En cuanto a al-‘AmidT, cree en su permisibilidad. Véase,

Muntaha asu’li fi ¢ilmi al-usdli, pp. 79-80.
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3. Al-’ipma‘u o consenso

Literalmente, significa determinacion.”> De ahi que al-Ba§i en su Thgam
lo define asi: “El consenso es la determinacifin en realizar algo o de ponerse de
acuerdo sobre algo”.”

Pero en la terminologia juridica, significa “el acuerdo de los ulemas en
una época sobre la consideracifin de un hecho”.”* Sobre este aspecto
determinante, el mismo autor del /hgam vuelve a insistir cuando dice que es “el
acuerdo de los ulemas sobre el dictamen de un suceso”.”

Sin entrar en fondo en las categorias del consenso, sus principios, sus
condiciones y fundamentos, diriamos que el consenso esta considerado, salvo en
raras veces-como en los Si‘fes y algunos mutaqalimin como an-Nazzam
(222/837)’° como “un argumento legal de maxima potencia en la formacifin de

los dictamenes legales™.”’

*1 al-Judari, usdlu al-fighi, pp. 227-228.

2 al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. 1, pp. 45-48.

3 al-Bayi, lhqamu al-fusdali, t. |, p. 441. El autor defiende-recurriendo a su metodologia dialéctica- la

legalidad de este fundamento como obviamente hace con otros fundamentos de su género. lbid. pp. 441-443.
* Aba Ishaq ag-Sirazi, al-lumacu, p. 179.
% al-Bayi, Kitabu al-hudadi, p. 63.
% ad-Dahbr, as-Siyaru, t. X, biog. n°172, pp. 541-542.

%7 Aba Ishaq ag-Sirazi, al-lumacu, p. 179.
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En este sentido, varios fugaha “ese pusieron de acuerdo sobre su legalidad
como en as-Safi<i,” al-Vasas (370/980),99 al-Amidi,'” ar-Razi (606/ 1209),101 al-
Gazali'” y al-Qannayi,'” entre otros.

Esa legalidad la ha sido adquirida desde su referencia textual y no desde
su lado racional, porque la posibilidad racional de ponerse de acuerdo sobre el
error es realizable segn a3-Sirazi.'™

Entendido asi, se define como “el acuerdo de los muytahidin de la Umma
en una época sobre un dictamen legal”.'”

Esta delimitacion condicionada por una cierta capacidad intelectual es
sobre la cual insiste ar-Razi cuando dice que el consenso “es el acuerdo de las
autoridades (ahlu al-halli wa al-‘aqdi) en la comunidad islamica sobre un

1
asunto”.!%

% a&-3afici, ar-Risalatu, pp. 471-476.

* al-Yasas, al-‘lyma’u, fragmento del tratado al-fusilu fr al-usili, pp. 137-223.

1% 51-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 58.

19! 3r-Razi, al-macalimu fi usili al-fighi, pp. 121-132. Para su biografia, véase lbn lJilikan, Wafayatu al-

a’yani, Wistenfeld (ed.), Vol. Il, t. VI; I. cAbbas (ed.), t. IV, biog. n° 600, pp. 248-252; lbn al-¢imad, Sadaratu ad-
dahabi, t. VII, pp. 40-42.

102 al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 293-321. Cabe sefialar que el propio autor del mustasfa analiza en

profundo las bases del consenso desde su metodologia usali. Ibid. al-mustasfa, t. 1, pp. 322-363.

1% al-Qannayi, tahsilu al-ma’mali, pp. 305-306.

104 38-8irazi, al-lumacu, pp. 181-182.

19 al-Judari, usdlu al-fighi, p. 271.

1% Ar-Razi en Al-Qarafi, nafé’isu al-usdli fi Sarhi al-mahsdli, t. VI, p. 2543.
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Comentando esta definicion, al-Qarafi pudo observar el caracter general y
vitalicio del ,, Pma<u. En su opinidn, ar-Razi recure en su definicifin del consenso
a un vocablo genérico afiadido (ahlu al-halli wa al-caqdi) y ello estd inadmisible
porque sobrepasa la estricta temporalidad del ,J/ymdu ejercido en una
determinada época. Por esta razon, lo rechaza tajantemente sustituyéndole por
un término mas concreto: las autoridades de cada época.'”’

Esta dimension restringida limitada en el tiempo y en el espacio,'” es la
que quiso reafirmarla en forma de prosa rimada un Ibn °Asim al-Andalusi
(829/1426)'” haciendo referencia al caracter histiirico y temporal del , jpmau.'"

Ajustandose a ese criterio, al-, Amidi, define el ,jymacu como “el acuerdo
en una €época de las autoridades de la comunidad de Muhammad, que la paz y
las bendiciones de Dios sean con él, sobre el juicio de un hecho”.""!

Pero al igual que otros fundamentos del derecho musulman, el consenso

fue vinculado a otros principios (la analogia) ''* e influido por las problematicas

%7 al-Qa raft, nafa’isu al-usali fi Sarhi al-mahsili, p. 2544.

'% | a legalidad del consenso en cada época es objeto de andlisis en al-Bayi, Ihgamu al-fusili, pp. 492-

497.

1% para su biografia, véase Majluf, Saparatu an-niiri, t. |, biog. n° 891, p. 247; al-Haywi, al-fikru as-
samiyyu, t. IV, biog. n°692, p. 87. Una relacién de sus obras en Fundamentos del Derecho andalusi y magrebi se
halla en al-Bagdadi, Hadiyyatu al-‘Grifina, t. Il, p. 185; Belmahi, Mucyamu al-matbicati, p. 225; al-Yaydi,
Muhadaratun, pp. 78-88.

19 ygase Ibn cAsim, murtqa al-wusili, p. 111.

m al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 55; al-Qannayi, tahsilu al-ma’mdli, p. 304.

12 as-Safici, ar-risalatu, pp. 598-600. al-Bayi, autoridad indiscutible en el tema, ve que “el consenso

formulado sobre un juicio esta acertado siempre que sea concebido gracias a la analogia y ello es admitido por
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afines a la fiabilidad del mismo (la prevalencia del consenso basado sobre la
frecuencia'® de la tradicién sobre la tUnica tradicion)''* sin que haya sido
desviado de su real senda ornamentada por el iytihad, base elemental del

11 .
3> con su alto sentido

consenso como pudo comprobar Ibn Jaldiin (807/1406)
historico.' ¢
Desde luego, hay quien plantea dudas sobre su legalidad como hace Ibn

Hazm de Cordoba (310/922):'"" si con el consenso queremos referirnos a los

todos los fugaha’e excepto en algunos como at-Tabarl y los zahiri’es que no lo consideran como prueba”.

Véase al-Bayi, lhgamu al-fusali, t. |, p. 506.

113 .- . . . . /
al-‘Amidi define su postura ante este termino con las siguientes palabras: “Todo el mundo esta de

acuerdo que su contenido conlleva la ciencia”. Al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 75.

114

Ibid., p. 62.

5 Al-qarafi, tawsthu ad-dibapi, A. cUmar (ed.), biog. n° 103, pp. 99-101; Ibn al-cimad, Sadardtu ad-

dahabi, t. IX, pp. 114-115; as-Suyuti, husnu al-muhadarati, t. 1, p. 462; Ibn Hayar, rafcu al-asri, cAll, M. (12 ed.),
t. I, biog. n° 115, pp. 233- 237; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p. 85; lbn al-Cadi, yadwatu al-igtibasi, biog.
n° 427, pp. 410-413; Pons Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, pp. 350-362; Majltf, Sayaratu an-Niri, t. |, biog. n°
818, pp. 227-228.

% 1pn Jaldtn, al- mugaddimatu, p. 447.

17 para su biografia, véase al-Humaydi, Yadwatu al-Mugtabisi, t. VIII, Inya’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.),
pp. 308-311; al-Abyari (3 2 ed.) t. Il, pp. 489-493; Sacid al-Andalusi, fabaqatu al-‘umami, pp. 75-77; Ad-Dabbi,
bugyatu al-multamisi, Codera y Rivera (eds.), biog. n°® 1204, pp. 403-405; al-Abyari (1 2 ed.) t. I, biog. n° 1208,
pp. 543-545; Varios, al-mugribu fr huliyyi al-magribi, t. |, biog. n°253, pp. 354-357; lbn al-Jatib, al-lhatatu, t. IV,
pp. 111-116; Al-Maqrri, Nafhu at-fibi, t. ll, pp. 77-84; Al-qasantini, al-wafayatu, pp. 247-248; lbn lilikan,
Wafayat al-acyani, Wiisteneld (ed.), Vol. |, t. V, pp. 38-41; I. cAbbas (ed.) t. lll, biog. n°® 448, pp. 325-330; Ibn al-
clmad, sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 239-242; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. Ill, pp. 1146-1155; ad-Dahbr, al-
cibaru fi man gabara, t. I, p. 306; Al-Yafici, Mir’atu al-Yinani, t. Il, pp. 61-62; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll,
p. 38. Una nota bio-bliogréfica se halla en Pons Boigues, Ensayo, pp. 130-138; az-Zirikli, al-a¢lamu, t. IV, pp.

254-255. Es de especial interés la monografia redactada por Zagariya lbrahim, Ibn Hazm, ad-Daru al-Misriyatu
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compaiieros o a los doctores de cada época como en al-, Amidi,''® estamos ante
un criterio sin ninguna fiabilidad y por consiguiente, estamos apelando a un
fundamento de la maxima falsedad (bafilun).'”

En cambio, si recurriéramos a un consenso racional y experimental mas
fiable y mas factible que el primero, estariamos, sin duda alguna, ante un
consenso razonable.

Para ello, hay que distinguir entre un consenso estrictamente coherente
con las cuestiones que no fueron objeto de duda entre los musulmanes (como
son: el testamento o Sahada -No Hay Dios mas que Allah-, la obligatoriedad de
las cinco oraciones, el ayuno de Ramadan, la prohibicion de comer los animales
muertos, la matanza, la carne del cerdo, la conviccion por el Alcordn y una parte
de la limosna legal) y que de hecho son objeto de consenso entre los mismos y el
consenso propio acerca de los hechos y los actos del Profeta de cuya realizacion
fueron testigos sus compaiieros, o fueron convencidos por ello quienes estaban
ausentes en su dia como es el procedimiento que siguid el Profeta con los judios

de Jaybar. Fuera de esos dos consensos, no hay ninguno que merezca ser fiable y

oy eqe 12 . ’ . 121
con credibilidad,'” menos aun si esta fuera del texto manifestado de Alcordn.

li at-ta’lifi wa at-taryamati, al-qahiratu, 1966, 272 pags. Sobre su pensamiento filosdéfico, véase Andrés Martinez

Lorca, Introduccion a la filosofia medieval, 2011, pp. 171-209.

18 a1-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 60.

19 1hn Hazm, al-lhgamu, t. IV, p. 149.

2% \bn Hazm, al-lhgdmu, t. IV, pp. 149-150.

121 Ibid., t. IV, pp. 128-147. El mismo autor vuelve a rechazar este fundamento en an-nubdatu al-

qdfiyatu, su otra obra, pp. 18-29.
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El debate de al-Gazali con los zahiries a propiisito del consenso,'** no les
impidi6é romper con su negativa ante el mismo, ni tampoco hizo que los malikiya
renunciasen a acreditarle su confianza en la formulacion de sus dictamenes
legales. En ambos casos, su desarrollo posterior iba a tener su impacto sobre el
destino de todos los fundamentos del derecho suni, especialmente en el

malikismo.'?

4. ’Imau o ‘amalu ahli al-madinati (consenso de los medinenses o su
practica)

camalu ahli al-madinati ** o practica de la gente de Medina es un
fundamento propio a la doctrina maliki'® disputado por muchos jurisperitos
pertenecientes a otras doctrinas.'*® Representa la pura tradicion heredada de los
tabi‘in que, en Medina, fueron testigos de las ensefianzas de los companeros del
Profeta, que la recibieron de éste en el lugar donde se desarrollaron las
principales lineas de la Sari“a tras la época mequi que dio lugar a la formacion
del credo.

Este fundamento debatido por varios ulemas, implica dos cosas: a) los
Jahlu al-madinati son gente virtuosa, justa y con alta credibilidad religiosa; b)

que la obra de los mismos es ejemplar en comparacion con otras obras

122 al-Gazall, al-mustasfa, t. Il, pp. 355-363.

123 yéase una sintesis sobre el consenso en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. |, pp. 45-48.

“*Ibid., t. Il, pp. 166-169.

12> Zaglam, al-usdalu, p. 81.

126 , soe . - 4= - — - .ps
Véase la critica a los mismos respecto a ese fundamento en Cadi clyad, tartibu al-madariki, t. 1, Ibn

Tawit (ed.), pp. 47-59.
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realizadas por otros musulmanes; c¢) que Medina fue la cuna del proceso
jurisprudencial islamico y por este motivo debe de ser considerada como modelo
perfecto de legislacion.

La importancia de este principio radica en su posibilidad de canalizar
todos los otros fundamentos de la doctrina maliki. ,Ahlu al-madinati se basa
sobre los dichos del Profeta, conocidos profundamente por los medinenses
compaifieros del Profeta y sobre la inteligencia de Alcoran, comentado por el
propio Profeta y encarnado diariamente en sus conductas. Ambos principios, €s
decir Alcordn y la Sunna, formaron el nucleo duro de la doctrina maleki.

Con su sutileza intelectual, al-Bay1 pudo notar la base transmisora (naqli o

textual) del consenso de los medinenses cuando dice:

“los compaderos de Malik-que Dios le tenga en su gracia- mencionaron repetidamente
el consenso de los medinenses y lo usaron en sus argumentaciones, pero algunos erraron

en su manejo lo que origind la critica de los adversarios y la revision de los

e 127
partidarios”.

Este detalle, por sencillo que parezca, causd no poca ambigiiedad acerca
de la legalidad del consenso de los medinenses. Es quizés el fundamento maliki
mas criticado y rechazado por las demas escuelas sunies, precisamente cuando
los malikiya le atribuyeron su aspecto legal basandose-como es sabido- sobre
otro fundamento licito de la compariia del Profeta.

Abu Bakr al-Yasas (370/980),128 no vacila en rechazar este fundamento

junto a su pretendida argumentacion o huyyiyat viendo clara su debilidad e

27 AI-BaYT, Thgamu al-fusili, t. 1, p. 486.

128 para su biografia, véase al-Jatib al-Bagdadi, Tariju Bagddada, t. IV, pp. 314-315; aé-Sirazi, tabagdtu al-

fugaha’i, p. 144; Ibn al-clmad, sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 377; Aba al-Qurasi, al-yawahiru al-mudratu, al-H’lG
(ed.), t. I, biog. n° 155, pp. 220-224; al-Laknawt, al-fawa’idu al-bahiyyatu, an-Nacsani (ed.), pp. 27-28; ad-Dahbi,
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insuficiencia y dedica todo un capitulo a este tema recurriendo a una
extraordinaria dialéctica juridica.'*

Lo mismo hace al-,Amidi que, al debatir sus fundamentos racionales,
rechaza enérgicamente su legalidad.'

De su parte, Abu al-Husin al-Basri (369/979)"' lo refuta totalmente
criticando su aspecto restrictivo y exclusivista. >

Ibn Hazm, con su talante critico, lo rechaza conforme con los criterios
vinculados con el consenso en general y se burla de los que creen en un
consenso propio a los medinenses como si fueran solos los Unicos testigos del
mensaje profético.'>’

En cuanto a al-Gazalt que lo analiza junto al consenso atribuido a la gente
de las dos ciudades sacras-Meca y Medina- y de las otras ciudades como Kiifa y

Basora,* el autor del mustasfd- cree que se trata solo de delimitar en esas

tadkiratu al-huffazi, t. I, p. 959; ad-Dahbi, al-Cibaru, t. Il, pp. 133-134; Hayyi Jalifa, Kasfu az-zndni, t. |, pags.
20, 32, 46, 111, 562, 568, 609; t. Il; p. 1032; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. lll, biog. n°. 323, pp. 93-94; az-
Zirikli, al-aclamu, t. 1, p. 171.

129 Al-Vassas, al-lyma’u, pp. 194-200.

3% al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 64.

31 2¢-8irazi, tabagatu al-fugahd’i, p. 143.

132 al-Basri, al-Muctamadu fi usdli al-fighi, t. Il, p. 492. Para una profunda consulta de este tema, véase

el estudio de Hasan Qalamban, Jabaru al-Wahidi, pp. 58-128.

3 \bn Hazm, al-lhgdmu, t. Il, pp. 97-134; ibid. t. IV, pp. 202-218; an-nubdatu al-géfiyatu, pp. 26-27.

3% al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 348-350.

3> Hagy1 Jalifa, Kasfu az-znani, t. I, p. 1673.
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regiones, a las autoridades doctas en tiempos de los compafieros del Profeta. Si
Malik quiso decir que Medina fue la cuna de esos hombres, seria admitido si
hubiera sido asi, y entonces el espacio no tendria ninguna importancia. Pero eso
es inadmisible, porque Medina no reuni6 a todos los doctores ni antes de la
hégira ni después de ésta, pues fueron dispersos en los paises, en los viajes y en
las guerras. De este lado, la opinifin de Malik carece de fundamento si dijera: “la
obra de los medinenses es prueba porque son la mayoria y ésta es la que debe de
ser mas considerada”, lo cual es una opinion corrupta. O si dijera: “su consenso
sobre un dicho o hecho basado sobre una tradicion absoluta, porque fueron
testigos de la revelacion abrogada, y por eso no estan lejos de entender la
Ley”,"® lo que es tampoco esta fundamentado, pues es probable que los demas
escuchasen a un dicho del Profeta durante un viaje o en Medina, pero que
tuviesen que salir de la misma antes de su transmision.

De ahi que la prueba esté en el consenso y en el caso contrario. Quizas
que los malikiyya hayan fundamentado el consenso de los medinenses por el
elogio del Profeta a la Medina y a su gente, pero ello demuestra su virtud y no
implica de ningtn modo restringir el consenso en sus manos. "’

En su defensa a la postura maliki, al-Bay1 no vacila en criticar la mala
comprension de este fundamento de parte de los adversarios del malikismo
cuando creyeron que tienda a presentarse como argumento racional. El autor del
Jhgamu limita este fundamento en determinadas cuestiones y por consiguiente,

demuestra su aspecto operacional y restringido hecho que los adversarios de

136 al-Gazali, al-mustasfa, t. ll, p. 249.

7 bid., t. II, pp. 249-250.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 54

Malik omitieron de comprender y tampoco sus mismos partidarios pudieron
tenerlo en consideracion al abusar demasiado de ello."®

En un ultimo intento de aclarar este discutible fundamento maliki, Ibn
cAbd al-Barr (463/1071), '* transmite una tradicifin de Malik donde explica que
cuando éste dice: “sobre esta cuestifin he alcanzado [la época de] los doctores
de nuestro pais” 'y “el asunto objeto de nuestro consenso” es que remita a
Rabra y a Ibn Hurmuz (Aba  Bakr ¢Abd Allah b. Yazid al-Asam)'® y por
consiguiente, no hay que generalizar demasiado sobre el consenso limitado a
estos dos autoridades en la ley, ni tampoco especular mucho sobre su aspecto
restringido. '*!

De todas formas, concebido bajo las premisas de Malik o refutado
recurriendo a los criterios racionales y textuales de sus adversarios, el consenso
de los medinenses representa el fundamento de mas importancia en el malikismo
porque abarca casi todos los fundamentos establecidos por esta doctrina juridica

y condiciona todas las opiniones escogidas dentro de la misma.

38 véase el andlisis que hace Abl al-Walid a este fundamento en al-Bayi, lhgamu al-fusdli, t. 1, Turki

(2 2 ed.), pp. 486-491. La afirmacion de este dato consta también en al-Qannayi, tahsilu al-ma’mdli, pp. 307-

308.

3% véase mas adelante, el parrafo dedicado a este destacado fagih malikl.

% para su biografia, véase a3-Sirazi, tabagatu al-fugah@’i, p. 66; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. VI, pp. 379-

380.

! 1bn cAbd al-Barr, Yamicu bayani al-¢ilmi, t. |1, tradicién n°® 2413, p. 1226.
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5. Al-qiyasu o analogia

.- 142 . . . e
Al-giyasu, "~ “es juntar una rama a un origen y aplicarle su juicio a base

S -5 143
de un significado comun™.

Es, segun a$-Sirazi (476/1083), un argumento legal y racional gracias al

cual podemos interpretar los juicios de la Ley.'**

. e 145
Segin Ibn Hazm, que lo rechaza enérgicamente, ~ “

es emitir un juicio
sobre un asunto que carece de texto legal pero que se parece a otro cuyo juicio

existe textualmente”.!*®

En ar-Razi: es “la afirmacifin de un juicio sacado de un hecho y aplicado a

’ . 147
otro cuya causa es comun a la del primero™.

En el ulema maliki Ibn RaSiq, que critica las definiciones dadas de la
analogia, “Es demostrar la igualdad de la rama o far<e con el fundamento as!/

para que sea juzgado por el juicio del fundamento™."**

1“2 al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. |, pp. 48-59. Para un andlisis detallado de este término, véase al-

Judar, usalu al-fighi, pp. 208-234.

3 as-Sirazi, al-lumacu fi usali al-fighi, p. 198.

" bid., p. 199.

" |bn Hazm, al-lhgamu, t. |, p. 44; t. VIlI, pp. 2-92; an-nubdatu al-qdafiyatu, pp. 62-67; al-muhalla,

Ahmad Sakir (ed.), t. I, p. 2 y 56-62.

8 1bn Hazm, al-lhgamu, t.1, p. 44.

1w ar-Razi, al-macalimu fi usali al-fighi, pp. 153-154; al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 192; al-Qannayi,

tahsilu al-ma’mali, p. 338.

% |bn Ragiq, lubdbu al-mahsali, t. 11, p. 642.
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Postulando un poco, diriamos que la analogia es un esfuerzo racional,
pero de base textual como bien insistia a§-Safi<i.'* De ahi que los usiliyina se
dedicaron a manifestar su legalidad,'® a establecer sus pilares,"”' a concretizar
sus condiciones,”” a distinguir entre sus diferentes categorias,'” a sefialar las
cuestiones objeto de divergencia en el mismo'** y a delimitar las oposiciones en
su contra.'>

En su Tratado o ar-Risdlatu, a3-Safic pone de manifiesto la necesidad de
la analogia, su estrecha comunion con el esfuerzo racional o iytihad, su base
textual, la diferencia en el mismo,'*® las condiciones de ej ercerlo."”’

Todo ello implica en parte, su importancia y en parte, su posible desvio de

su finalidad legisladora mas cuando tiene la mala opinion como base.'®

19 Ag-8afict, ar-risalatu, p. 40.

% bn Rasiq, lubabu al-mahsali, t. I, pp. 649-662; as-Sarjisi, usilu as-Sarjisiyyi, t. |, p. 306; al-Qannayi,
tahsilu al-ma’mali, pp. 338-339. Para la defensa de la legalidad del giyas, véase, por ejemplo, al-Armawi, at-

tahsilu mina al-mahsali, t. 1, pp. 159-184; ar-Razi, al-macalimu fi usali al-fighi, pp. 154-165.

1 al-Qanna¥i, tahsilu al-ma’mali, pp. 339-341; Al-‘Amidi, muntaha asu’li, pp. 192-193.

2 Al-‘Amidi, muntaha asu’li, pp. 193-218.

3 1bid., p. 218.

"4 Ibid., pp. 219-228.

> bid., pp. 229-237.

158 A3-35fici, ar-Risalatu, pp. 476-486.

%7 bid., pp. 509-510.

158 _«

as-Satibi, al-Ietisamu, t. 1, p. 166y 173.
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Ya el Imam al-Yuwayni, resaltil su importancia al opinar que:

“es el fundamento que mas consideracifin debe tener en el estudiante. Quien conoce sus
vias y categorias, sus correctas e incorrectas formas, las buenas y defectuosas réplicas

sobre las mismas; quien conoce sus grados, sus itinerarios y posiciones, es quien posee

la totalidad de la jurisprudencia”.'’

Esta transcendencia emanada del ntcleo racional y comparativo de la
analogia, hizo que las mayorias de las doctrinas sunies le diesen la maxima
importancia y le utilizasen segn sus necesidades demostrativas y dialécticas.'®’

Por eso, era siempre objeto de afirmacion y reafirmacion de parte de los
malikyya como hizo entre otros, Ibn Ragiq al-Maliki (632/1235).'!

Aun asi, no siempre tuvo una buena acogida entre los musulmanes
especialmente entre los zahiries como acabamos de ver- porque se la
consideraban una de las causas de la divergencia politica y confesional entre los

musulmanes segtn Ibn as-Sayid al-Bataliyaisi (521/1127).'%

9 al-Yuwayni, al-Burhranu fi usali al-fighi, t. 1l, p. 744. Para una discusién sobre las diferentes

definiciones del giyas, véase, por ejemplo, al-Armawi, at-Tahsilu mina al-mahsdali, t. Il, pp. 155-158.

160 . . , == .
Véase por ejemplo el valor de la analogia en al-Gazali en Brunschvig, R., “Valeur et fondement du

raisonnement juridique par analogie d’apres al-Gazalt”, Studia Islamica, 34 (1971), pp. 57-58.

'*! |bn Ragiq, Lubdbu al-mahsali, t. |l, pp. 646-648.

162 al-Bataliyasi, at-tanbihu cala al-asbabi alati awyabati al-‘ijtilafa, p. 213.
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6. Qawlu as-sahabiyyi o dichos del compaiiero del Profeta

En primer lugar, el compadero es “quien, siendo musulman, tuvo un
encuentro con el Mensajero de Dios- que la Paz y las Bendiciones de Dios sean
con él- y permanecii en su compadia durante un tiempo indefinido”.'®

Visto en su conjunto como dichos y transmisiones directas del Profeta,
este fundamento es a su vez, primordial en la doctrina maliki. Se trata, como lo
indica su propio nombre, de los dichos de los compaferos del Profeta,'®*
transmitiendo una tradicidon profética o emitiendo un dictamen legal sobre algiin
asunto juridico acaecido en su €poca. Para el malikismo, es un fundamento
incuestionable porque emana de unos hombres que, por su calidad de
compaifieros del Profeta y su indudable virtud, fueron testigos de la formacion
progresiva de la religion islamica tanto en su fase mequi como medinense.

Aun asi, la legalidad de emitir dictdmenes juridicos recurriendo a los
dichos del Profeta '® y por consiguiente, considerarlos como fundamento
angular en la Ley islamica, fue siempre objeto de disconformidad y divergencia
entre los fugaha'e Algunos usiliyin los consideran parte esencial de los

fundamentos de Malik y de Ibn Hanbal (241 /855),166 pero en realidad no lo son,

'3 |bn Badiah, taysiru at-tahriri, t. Ill, p. 66.

164 . - / . .z . . T
Técnicamente, este término se emplea en su versidn singular en la literatura juridica musulmana,

pero no se remite a ninglin compafiero en persona.

165 Al-‘Amidi, muntaha asu’li, pp. 242-244; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. |, p. 75; t. ll, pp. 170-172.

1% |bn Jilikan, wafayatu al-acyani, F. Wistenfeld (ed.), Vol. |, t. |, pp. 29-31; I. cAbbas (ed.), t. |, biog. n°

20, pp. 63-65; Ibn al-cimad, Sadardtu ad-dahabi, t. 1, pp. 185-189; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XI, biog. n° 78, pp.
177- 358; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. Il, pp. 431-432; Al-gasantini, al-wafayatu, Nwihid (ed.), p. 176; al-
Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. ll, pp. 14-23; Az-Zirighi, al-a¢lamu, t. |, p. 203. Una exposicion critica de su

doctrina metafisica se halla en ¢Ali Sami an-Nasar, nas’atu al-fikri al-islamiyyi fi al-islami, t. 1, pp. 247-261.
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porque si lo fueran, serian propias para ambas doctrinas y no vinculadas a la Ley
en general, ni tampoco como un fundamento en si afiadido a los demas
fundamentos. La causa de ello es que los dichos del compatfiero tienen el texto o
el consenso como base. De ahi que no hace falta considerarlos parte de los
mismos.

Tampoco estaban en la vida del Profeta, porque sus compafieros le
exponian lo que creian ser esfuerzo personal o iytihdd y €l les consentia como
tal, lo cual todo era una sunna que tiene su plena legalidad.'’

Para al-Armawi (682/1283)'® quien sintetiza el estado actual de la
problematica en su época, los dichos del compafiero del Profeta no son prueba,
pero algunos dicen que lo son. Si se diferencian del giyas tampoco lo son.
Unicamente lo son los dichos de los dos jeques (Ab@i  Bakr y ‘Umar).

Dijeron también que Unicamente son prueba los dichos de los cuatro
califas. Su argumentacion es ésta: el dicho del Profeta “Mis compafieros son
como las estrellas™; su otro dicho: “Después de mi, seguid a esos dos: Abi
Bakr y ‘Umar”; ¢Abd ar-Rahman entrfi en la alianza de ‘Utman a condicion que
¢ste siguiese el camino de los dos jeques. ‘Utman aceptii en presencia de los
grandes compafieros del Profeta sin que haya habido ninguna disconformidad
entre ellos, lo que implica que hubo un consenso entre los presentes; el dicho del
Profeta: “seguid mi camino y el de mis nobles sucesores; los compaderos no

: - : . x5 169
contradicen al giyasu excepto si hay una tradiciiin”.

167 al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. |, p. 75.

1% ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXIIl, biog. n°232, p. 334.

1% al-Armawi, at-tahsilu mina al-mahsali, t. I, p. 320.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 60

Después de haber planteado la cuestion con sus debidas argumentaciones,
al-Armaw1 procede a formular su propia opinion criticando categoricamente las
mencionadas pruebas:

- Para los primeros de los argumentos, este dicho tiene, quizas el sentido general
y con ello, carece de rigor;

- En cuanto al segundo, quien podria ser admitido en caso de su disconformidad,
ademas de que la acepcion de cUtman esta rechazada por la negacion de °Alf;

- La Sunna es el camino que suele ser seguido siempre y no algo que esta dado
solo por una vez;

- La disconformidad con la tradicion se produjo porque habia sido considerada
como un argumento;

- Es cierto que cuando dos consensos se contradicen entre si estando el
compaiiero al lado de uno de los dos, éste es lo que se deba ser escogido”.!”

De cualquier manera, los dichos de los comparieros, en su condicion de
fundamento, distingui6 al malikismo y fue objeto de tantas discrepancias a lo
largo de la historia de la dialéctica usili, especialmente cuando estd en funcion
de la fiabilidad y de la legalidad de otros fundamentos como son por ejemplo el

consenso y la unica tradicion.

170

Ibid., t. II, p. 320.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 61

7. Al-maglahatu al-mursalatu o bien publico

El bien publico o al-maslahatu al-mursalatu,'”" es propio de los malikiyya
seglin a§-Stqant (1250/1834) ' y a3-Satibi,' > pues fue uno de los fundamentos
que haan sido caracteristicos del malikismo'’* y utilizados a veces por los
Hanafiyya.'”

Seglin al-“Amidi, “es todo aquello sobre lo cual, la Ley no se pronuncia ni
sobre su consideracifin, ni sobre su anulacifin”.'”

Segin Malik, “es permisible considerar el interés comin porque si el
juicio contiene el puro interés o es posible su legalidad, es obligatoria porque es
un mal mayor abandonar el bien mayor a favor del mal menor aunque contenga
la pura corrupcifin”.'”’

Y como tantos otros fundamentos, al-maslahatu al-mursalatu fue
rechazado por parte de los $aficies y hanbalies segiin nos dice al-,,Amidi. Para
¢éste, las dos doctrinas y la mayoria de los fuqaha‘e estan de acuerdo sobre la

imposibilidad de acogerse a este fundamento excepto en Malik cuyos partidarios

le critican por admitirlo. A este respecto, dice lo siguiente:

7 al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. |, pp. 69-74.

72 n&-Suqant, Irsadu al-fuhdli, t. I, p. 991.

173 as-8atibi, al-Istisamu, t. 111, p. 6.

Y4 Eatih Zaqlam, al-Usdlu alati istahara infiradu imami dari al-higrati bihd, p. 81.

17> al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. |, p. 16.

78 Al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 245.

Y77 al-Armawi, at-tahsilu mina al-mahsali, t. I, p. 332.
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“La verdad estd al lado de la mayoria, pues lo que no estad considerado en la Ley
tampoco es prueba legal (dalilun Sar<iyyun). Es totalmente falso si se dijera que todo
interés considera también su género; porque si se queria compararlo con la descripcion
considerada en la tradicion que le es circunda, es lo adecuado y no esta objeto de
divergencia, pero si se queria designar la tradicion ausente, en este caso, como habia
sido participe de la descripcion en ¢l considerada, también lo es con las descripciones

que en ¢l estan anuladas, y su incorporacion al considerarlo no estd aventajada por lo

178
anulado”.

A pesar de esas criticas que durante su larga vida doctrinal recibi6d este
fundamento, tampoco pudieron rebajar su valor y transcendencia dentro del
malikismo y asi pudo resistir, como tantos otros, a los retos historicos,

dialecticos e ideoldgicos surgidos en el mundo islamico.

8. Al-‘urfu wa al-‘adatu o usanza y habito

La usanza o al-<urfu '” es una de las fuentes que los malikiyya suelen
emplear cuando no hallan ningin texto en el Libro y en las Tradiciones
correspondiente a un dictamen legal sobre una determinada cuestion. Es un
fundamento magistral en sus planteamientos juridicos'® hasta tal punto que lo

. .= r . r1 181
prevalecieron sobre el giyas cuando éste se contradice con €l.

78 al-‘Amidi, muntaha asu’li, p. 245.

7 para sus manifestaciones histéricas, véase b. cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 268-

269.

'8 Aba Zahra, Malik, p. 449.

1 bid., p. 448.
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Lingiiisticamente, es lo conocido, lo habitual y lo aprobado."™ En la
terminologia juridica, significa “todo aquello que, desde las mentes, ha sido
recibido en los espiritus y avalado por los buenos temperamentos”.'®

En cuanto a al-“adatu o habito, no existe ninguna diferencia entre éstas y
al-curfu en la opinion de la mayoria de los juristas, pues ambos tienen la misma
significacion.'®

Otros fugahd“e si que admitieron alguna diferencia entre los mismos
siendo el habito mas general que a/-<urfu y su relacion es la de lo general con lo
particular, porque todo <urf es habito, pero no todo hébito es wurf.'™

as-Satibi distingue entre dos categorias de al-<urfu segin su efectiva
existencia: los habitos generales que no son objeto de diferencia segiin los
tiempos, los paises y las circunstancias como son la comida y la bebida, la
alegria y la tristeza, el acostarse y el despertarse, la inclinacion a lo adecuado y
la aversiéon al mismo, tomar las cosas sabrosas y deliciosas y evitar a las
dolorosas y ensucias y lo que a €stas es parecido; y los habitos que son objeto de
diferencia segin las épocas, los paises y las circunstancias como son las
modalidades suaves o duras en el vestimenta y en el hogar, la lentitud o rapidez
en la realizacion de los asuntos, la cachaza o prisa y todo lo que entra en su

186

sentido. * Las primeras si que son validas para la gente anterior y posterior y

82 1hn Manzdr, lisanu al-¢Arabi, t. 1X, p. 239.

183 al-Yaydi, al-‘urfu wa al-camalu, p. 31y ss.

¥ |bn cAbidin, ar-rasd’ilu, t. I, p. 144.

185 al-Yaydi, mabahitun, p. 223.

186 _

as-Satibi, al-muwafagatu, t. Il, pp. 297-298.
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por ello se llaman los habitos existenciales o legales; mientras que las segundas
no, excepto si haya habido una prueba extrinseca que lo demuestre, lo cual
serian juzgados conforme a una prueba y no conforme a un hébito y ello se
aplica también a la gente venidera.

Dicho de otra manera, hay un habito universal perpetuo conforme con la
ley y un habito parcial incluido dentro del habito universal.'®’

Bajo este prisma, el mismo as$-Satibi ofrece dos otras categorias de habitos
permanentes: los habitos legales confirmadas o no por una prueba legal, y los
habitos usuales entre la gente carecidas de afirmacion o negacidon por parte de
una prueba legal.'®®

La importancia de este fundamento en la formulacion de los dictdmenes
juridicos emana de su estabilidad; porque si los habitos no fueron asi, dificil
seria fundamentar los dictdimenes sobre los mismos: la propia ley esta basada
sobre la consideracion de la estabilidad de los hébitos en la vida de la gente
encargada de cumplirla como bien observa a$-Satibi al ver las cosas desde la
finalidad de la ley. '™

Concluyendo lo dicho anteriormente con mdas datos, diriamos que la
consideraciiin de los hébitos de parte de los Malikiyya- aunque compartido con
otras escuelas juridicas como la Hanafiya- estd en plena coherencia con el bien
publico, otro importante fundamento maliki; porque como dice a$-Satibi, “si
aceptaremos que la ley haya tomado en consideracion los bienes, tendriamos que

aceptar que también lo haya hecho con los hdbitos, porque €stas yacen en el

¥ \bid., t. I, pp. 297-298.

%8 bid., t. II, p. 283.

¥ bid., t. II, p. 279.
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origen de la ley, y como ésta es perpetua, también lo son los bienes y en ello
consiste el sentido de que los habitos hayan sido tomados en consideracion en la
legalizacifin”."”

9. Saddu ad-dara’i<i o bloqueo de los medios

Este es un fundamento aplicado por Malik"' en la mayoria de los
capitulos de su derecho como indica a§-Satibi.'”?

Segun a3-Stuqani, Sad ad-dard“t o el bloqueo de los medios es “la
cuestion que en su parecer, estd permitida, pero cuya utilidad lleva a la
prohibicifin”.'”® Dicho de otra manera, es un acto exento de corrupcién que
pudiera ser prohibido en caso de que condujera a la corrupcion.

En al-Qurtub1t (419/ 1028),194 es “algo prohibido en si, pero se teme, al
recurrir al mismo, que se cometa la prohibicion”.'”

Los fugaha “edistinguen entre tres categorias de dara ‘i<, las que se aplican
con acuerdo, las que se aplican con desacuerdo y las que son objeto de

. |
divergencia,'”® pero las que conducen en las mayores de los casos a la

% 1bid., t. Il, pp. 287-288.

31 Como lo indica Ibn cAsim en su poesia rimada. Véase Ibn ¢Asim, murtaqd al-wusdali, p. 132.

192 38-83tibi, al-muwafagatu, t. IV, p. 198.

193 a8-Suqani, Irsadu al-fuhali, t. 11, p. 1007.

% |bn al-clmad, $adaratu ad-dahabi, t. V, p. 97.

% Al-Qu rtubt, al-Yamicu li ahgami al-qur’ani, t. |l, pp. 57-58.

19 38-83tibi, al-muwdfagatu, t. 11, p. 390.
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corrupcion, son las que distinguen los malikiyya en sus fundamentos
juridicos."”’

Como parte de la demonstracion juridica,'® este fundamento esta en el
origen de varias prohibiciones como la inhibicion del viaje de la mujer sola sin
acompafante para que no haya malas interpretaciones, o la excavacion de pozos
en el medio del camino para evitar el hundimiento de la tierra.””” Su intima
vinculacién con los engafios,”” hizo que algunos figaha ‘elo rechazaran como

as-Safiet.*!

10. Al-istishabu o presuncion de continuidad

Como tantos otros fundamentos malikies, al-istishabu o presuncion de
continuidad, es parte de la demonstracion juridica.*"?

Al-Husin b. Rasiq (632/1235) y Fajr ad-Din ar-Razi entre otros, lo definen
como “el mantenimiento de la afirmacifin de lo que habia sido afirmado o la
negacioén de lo que habia sido negado”.””

Para a3-Stiqani (1250/1834), es todo “lo que haya sido aprobado y que en

principio, deba de ser vigente en el futuro. Su significacion estd extraida del

7 Fatih Zaglam, al-usilu alati iStahara infiradu imami dari al-hiyrati biha, p. 307.

198 al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. 1, p. 74.

%% Ahmad al-Jatib, fighu al-Islami, pp. 237-238.

290 3%-85tibi, al-muwafagatu, t. IV, p. 201.

2% 1bid., t. IV, p. 200.

202 al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. |, pp. 62-63.

% |bn Rasiq, Lubabu al-mahsiili, t. Il, nota n°® 1, p., 425; ar-Razi, al-macalimu fi usali al-fighi, p. 183.
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acompanamiento, es decir dejar algo en su estado mientras no se halle nada que
lo cambie”.***

Definido de esta forma, los jurisprudentes destacaron en ¢l tres
significaciones: “el primero: tener en consideracifin la razfin por la inocencia
original antes de la llegada de la Ley; el segundo: tener en consideracion lo
general hasta que llegue lo especifico y la consideracion del Texto hasta que
llegue la abrogacidn; el tercero: tener en consideracion un juicio aprobado por la
Ley en cuanto a su certeza y continuidad” .’

Acorde a estas significaciones, Abi Ishaq a$-Sirazi (476/1083) distingue
entre dos categorias de al-istishabu: racional y aprobativo (por el consenso); el
primero es cuando se recurre a la inocencia original o al-bara‘atu al-asliyatu y
¢sta es la via por donde anda el muytahidu cuando le faltan pruebas legales. Si
encuentra éstas, debe renunciar por ello y aplicar lo que es referible a las
mismas; el segundo es recurrir al consenso, por ejemplo si el mutayammimu ve
el agua durante su oracion, debe cumplirla, porque el consenso habia sido
realizado sobre el cumplimiento de la oracién, antes de mirar el agua.**®

En Ibn al-Arabi, que sigue en lineas generales la misma distincifin
anterior, aportando ejemplos concretos sobre la cuestion, no le pasa
desapercibido el carcter divergente de al-istishabu, hasta en los malikiyya, sus

“compaderos” como suele decir refiriéndose a los jurisprudentes que con ellos,

comparte la afiliacion al malikismo.*"’

294 a8-8uqani, Irsadu al-fuhali, t. 11, p. 974.

2% al-Judari, usdlu al-fighi, p. 356.

2% 38-8irazi, al-lumacu fi usali al-fighi, p. 247.

%7 |bn al-cArabi al-Macafiri, al-mahsalu fi usali al-fighi, pp. 130-131.
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En cuanto a la legalidad del al-istishabu, estd aprobada en la mayoria de
los jurisprudentes.’” Pero cuando la asientan sobre la ausencia de la prueba
textual, siempre se enfrentan con la negativa de otros jurisprudentes. Asi es por
ejemplo el caso de al-Gazali, que la rechaza enérgicamente insistiendo sobre la
constancia de ‘“una prueba racional o legal en al-istishdbu y no sobre la

. . . 2
ignorancia de las mismas”.*"

11. Al-istihsanu o analogia oculta

Lingiiisticamente, al-istihsanu o analogia oculta significa “considerar

210
buena una cosa”.

En Aba Hanifa (151/767),”'' es “el juicio emitido sin argumento al

. 212
considerar buena una cosa’.

2% ar-Razi, al-macalimu fr usdali al-fighi, pp. 182-184; ¢l-‘Amidi, muntaha as-su’li, pp. 238-242.

29 Al-Gazali, al-mustasfa, t. Il, pp. 410-411.

210 al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. |, pp. 64-68. Para un analisis detallado de este término, véase al-

Judar, usalu al-fighi, pp. 234-356.

" para su biografia, véase por ejemplo: Ibn an-Nadim, al-fihrastu, Rida -Tayadud (ed.), t. VI, pp. 255-

256; Ibn Jilikan, wafayatu al-acyani, Wisteneld (ed.), Vol. II, t. VIII, pp. 79-84; 1. cAbbas (ed.) t. V, pp. 405- 415;
Ibn ¢Abd al-Barr, al-intigd’u, Abl Gudda (ed.), t. Ill, pp. 183-339; al-Yafici, mir'atu al-yinani, t. |, pp. 242-244;
Aba al-Wafa al-Qurasi, al-yawahiru al-mudratu, al-H’la (ed.), t. |, pp. 49-63; al-Hafiz ad-Dahbi, managibu al-
Imami Abi Hanifata, pp. 13-53; tadkiratu al-huffazi, t. |, pp. 168-169; as-Sirazi, tabaqgdtu al-fugahd’i, cAbbas
(ed.), p. 86; Ibn al-¢Imad, sadaratu ad-dahabi, t. Il, pp. 229-232; Hayyi Jalifa, kasfu az-zunini, t. |, p. 842; t. I,
pags. 1287, 1680-1682, 2015; Ismacil Basa, hadiyyatu al-carifina, t. Il, p. 495; az-Zirikli, al-aclamu, t. VIII, p. 36.
Una exposicion critica de su doctrina metafisica se halla en Sami an-Nassar, nas’atu al-fikri al-islamiyyi, t. |, pp.

233-243.

*12 38-8irazi, al-lumacu fi usali al-fighi, p. 244.
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13

As$-Stiqani  (1250/1834), quien lo rechaza,”” lo define como “el

argumento reflejado en la mente del muptahid pero que le es dificil
expresarlo”.*'*

Esta misma definicion la cita al-,,Amidi refiriéndose a los hanafiya, pero
considera vana la divergencia entre los ulemas sobre el término siempre que se
fundamente en los principios del consenso o sobre las causas correspondientes al
juicio conveniente sobre un hecho u otro.*"

Bien que es comun a varias doctrinas juridicas, como los hanafiyya, al-
istihsanu es caracteristico de los malikiyya, no porque abunde en los mismos,
como bien sedala a3-Satibi,”'® quien aporta varios ejemplos sobre el mismo,”"’
sino porque dispone de un ndcleo textual y racional.

Este dato, quizas condicionii la opcifin maliki por este fundamento pues
indica en parte, que los malikiyya aunque respetan la prueba legal, hallada en
Alcoran y en la Sunna o en ambos, a veces recurren al razonamiento
demostrativo. Pero de otra parte, ello sirve para especular sobre la posibilidad de
acometer alguna irregularidad demostrativa al recurrir a los argumentos
subjetivos, y por consiguiente, desviarse de los fines generales de la Ley
islamica o que es lo peor aun, sustituir €sta por meras opiniones infundadas

racional y juridicamente.

as-Saqan, Irsadu al-fuhdli, t. 11, p. 989.

> bid., t. Il, pp. 985-986.

> al-‘Amidi, muntaha as-su’li, pp. 244-245.

218 28-3atibi, al-muwafagatu, t. IV, p. 209.

> bid., t. IV, pp. 205-210.
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Ello quizés, condujo a un gran usili de la talla de a$-Safi‘ a rechazar a al-
istihsanu,”'® porque lo considera inadmisible desde la perspectiva dogmética y
juridica a la vez. De ahi su famoso juicio: “quien practica a al-istihsanu es como
si fuera un legislador”.*"”

Por su parte, al-Gazali, lo considera parte de las pruebas ilusorias,”* y
bajo este criterio lo rechaza categéricamente dando varios ejemplos de su
incompatibilidad con los argumentos generales de la razon juridica.**'

Tampoco lo admite otro gran usiili que era Ibn Hazm, aunque desde una
perspectiva diferente, porque por una parte, este principio contradice las lineas
generales del enunciado en Alcordn, y por otra parte, carece de los fundamentos

demostrativos y resulta ser, en definitiva, mera opinién subjetiva y personal

influida por los caracteres, los temperamentos y los intereses.

I1I. Las caracteristicas del malikismo

Nos parece oportuno detenernos ahora en las caracteristicas del malikismo
en general aplazando el examen del malikismo andalusi a proximos capitulos.

Para empezar, aludiremos primero a un dato muy significativo: excepto el
malikismo, ninguna doctrina juridica suni, se germino en el mismo sitio donde

tuvo su desarrollo la misma Sari‘a islamica. Ni el hanafismo, ni1 el Safiismo, ni

218 2%-3afici, ar-risalatu, p. 25y pp. 503-511.

> bid., t. VII, p. 299; al-Gazali, al-mustasfa, t. I, p. 467.

220 al-Gazali, al-mustasfa, t. ll, p. 434.

221

Ibid., t. Il, pp. 467-477.

2 \bn Hazm, al-lhgému, t. VI, pp. 16-17.
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tampoco el hanbalismo, tuvieron esa condicion de nacerse y germinarse en la
cuna misma de la revelacion donde empezo la etapa legislativa del Islam.

No se trata de ningun privilegio: pero si de un dato caracteristico del
malikismo que tenemos que resefiar porque de muchos fundamentos comunes a
otras doctrinas juridicas, el consenso de los medinenses deriva de este dato y
curiosamente, de todos los fundamentos del malikismo, sélo la obra de los
medinenses fue objeto de tanto rechazo y divergencia.

En cualquier caso, el malikismo no se reduce sélo a la obra de los
medinenses, ni tampoco a sus caracteristicas. La doctrina maliki tiene, como
todas las doctrinas antes citadas, sus caracteristicas que exceden de la obra de
los medinenses y el mero nacimiento en la ciudad del Profeta. Nos conformamos
con citar algunas a modo de ejemplo para concluir este apartado de indole

preliminar.

1. Abundancia de fundamentos

Como doctrina sistematizada y racionalizada que era el malikismo, sus
fundadores se cuidaron mucho de proporcionarle una serie de fundamentos de
base. El aspecto general de las mismas es que fueron de una abundancia
considerable.*”’

En efecto, cuando intentamos enumerar los fundamentos del malikismo,
nos resulta dificil hacerlo y nos conformamos con lo generalmente establecido

entre los estudiosos mas acreditados en la materia. Pues bien, esta abundancia

. . . . . . 224
va en conjunto con una diversidad y variedad de primera magnitud.

2 Aba Zahra, Madlik, p. 478.

224 a-Ta’wil, "The special characteristics of the Maliki Madhhab", Hasan’s Lessons, October 21, 2004, p.
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En parte, corresponde a los fundamentos establecidos por los malikiyya y
empleados por los mismos, y en parte, afecta las maneras particulares con que
hayan sido focalizados en la practica. Para tomar sélo un ejemplo, diriamos que
el razonamiento juridico (at-ta‘lilu al-<aqliyyu) fue llevado a cabo de manera
directa a través del giyas o de manera indirecta recurriendo a Sar<u man gablana
o legislacion de los que nos precedieron,” ambos de maxima transcendencia en
los malikiyya. No sin excusa alguna que este ultimo fundamento fue rechazado
por Ibn Hazm,” porque en el fondo, es un giyas camuflado de consenso que
resultd ser una mera imitacion servil deficiente en cuanto a creatividad juridica
comparada con la interpretacion directa de Alcordn y de la Sunna, como dos

fuentes inagotables de la inspiracion legislativa.?’

2. Abundancia de reglas

Generalmente, la regla es “la causa universal aplicada sobre todas sus
particularidades (al-yuz iyyatu)” ***

En los fundamentos del derecho, se denomina una regla juridica a “las
directrices generales empleadas por los fugaha“e para deducir cuestiones

particulares y definir la causa comun entre cada una de las mismas hasta llegar a

?2 \éase el estado de este fundamento en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. |, pp. 63-64.

%% |bn Hazm, an-nubdatu al-gafiyatu, pp. 57-59.

*7 Véase la defensa de al-Bazdawi (382/992) a los Hanafiya sobre este fundamento, usdlu al-

Bazdawiyyi, pp. 232-234.

28 al- Yuryani, at-tacrifatu, p. 177; as-Sanqiti, nasru al-bunddi cald maraqiyi as-sacadi, t. 1, p. 17.
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desarrollar una regla general aplicable para todas las particularidades incluidas

. . 22
bajo su totalidad”.*”’
Las principales reglas juridicas de aspecto universal™’ son: los asuntos

-, 231 -
son en funcion de sus fines;” La certidumbre no se desaparece con la

232 233

incertidumbre; La costumbre es autoritaria; El darnio implica la

. .7 234 . . 235
desaparicion;”" El aprieto apela a la moderacion.

Existen otras reglas menos universales pero que incluyen varias
cuestiones particulares que llegan a cuarenta reglas,”” como por ejemplo: La

237

obligacion prevalece a la sub-obligacion (an-naflu); El esfuerzo personal

(al-iytihadu) no anula a otro iﬁtihdd;238 Se prohibe donar lo prohibido;239 El

22 a1-Yaydi, mabahit, p. 259.

230 v Xmgep = . . v _ - , . . .
as-Satib1 indica que los fines de la Saria estdn fundamentados sobre las directrices universales.

Véase al-muwadfaqatu, t. |, pp. 29-30.

1 al-Fadan, al-fawd’idu al-yaniyatu, t. |, pp. 9-10 y 108-194.

22 bid., t. I, pp. 10-11 y 195-243.

>3 bid., t. I, pp. 13-14 y 289-311.

2% |bid., t. I, p. 12 y 266-288.

>3 bid., t. I, pp. 12-13 y 244-265.

2% bid., t. 1, p. 15.

7 bid., t. 1, pp. 23-24 y t. II, pp. 263-277.

% |bid., t. I, pp. 15-16 y t. Il, pp. 7-50.

> bid., t. 1, p. 26.
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240 , . ,
Lo mas laborioso, mas

abandono de la divergencia esta recomendable;
virtuoso es;>*' La obligacion no se abandona sélo por la obligacién;®™ Si lo
licito y lo ilicito se ajuntan, se considera mds lo ilicito;”” La interrogacion estd
repetida en la respuesta;”™ Al silencioso, no se le atribuye la palabra;’® La
gobernacién particular es mds fuerte que la gobernacién general **°

Estas reglas juridicas eran en un principio meros conceptos tedricos, pero
poco a poco, empezaron a sistematizarse y finalmente obtuvieron su aspecto
regulador en la dialéctica juridica. Con su casi reciprocidad con los
fundamentos, los fuqahd e insistieron sobre las diferencias que hay entre
ambos,”"’ y de manera especial, cuando estan destinadas a la practica juridica.

A titulo de ejemplo, las reglas fundamentales surgieron de los vocablos
arabes y tienen que ser objeto de comprension segun la abrogacion, lo
particular, el imperativo y la inhibicion entre otras, pero no es el caso para las

reglas juridicas. Los secretos de la sSari‘a no se entienden de las reglas

fundamentales, ni tampoco su sabiduria, pero si se entienden de las reglas

% bid., t. 1, p. 20 y t. I, pp. 170-199.
1 bid., t. I, pp. 22-23 y t. II, pp. 232-256.
242 ,

Ibid., t. I, p. 24 y t. ll, pp. 282-287.
243 /

lbid., t. I, pp. 16-17 y t. I, pp. 51-94.
**bid., t. I, p. 21.
245 ,

Ibid., t. I, pp. 21-22 y t. I, pp. 221-231.
246

Ibid., t. I, pp. 27-28.

247 ~ . . . o , & -
Cabe seialar que existe gran diferencia entre reglas y fundamentos en el malikismo. Véase al-Yaydi,

muhadaratun, pp. 60-65.
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juridicas; de las reglas fundamentales, los juicios de lo particular se obtienen
por intermediario y no de manera directa, a diferencia de las reglas juridicas que
se obtienen directamente.

La regla fundamental El imperativo corresponde a la obligacion, significa
la obligatoriedad de la oracidn, pero a través de un argumento textual como
Haced la oracién.**®

Mientras la regla juridica Los asuntos son en funcion de sus fines,
significa la obligatoriedad de la intensién en la oracion directamente sin
intermediario alguno; el tema de la regla fundamental son los dictamenes y las
argumentaciones como el imperativo implica la obligacion, la inhibicion
implica la prohibicion y el consenso es una prueba decisiva, en cuanto al tema
de la regla fundamental es el acto del mandato como /la certidumbre no se
desaparece con la incertidumbre, al silencioso, no se le atribuye la palabra;
gracias a las reglas fundamentales, el muytahidu llega a formular los dictimenes
juridicos, mientras que las reglas juridicas son las directrices universales de la
jurisprudencia logradas por al muytahid al aplicar las reglas fundamentales **°

De los tratados mas consagrados en este arte, tenemos de los Malikiyya
Las reglas del Cadi ,lyad; los furiig o diferencias del Imam al-Qarafi
(684/1285);”° al-Kuliyatu al-fighiyyatu™' de Abi °Abd Allah Muhammad al-

248 . .
Peregrinacion, 78.

249 al-Faddani, al-fawa’idu al-yaniyatu, t. |, p. 66.

% ygase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p. 68.

>! Edicién critica de Muhammad Abi al-Ayfan, ad-Daru al-cArabiyatu, TGnez, 1997.
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Magqrri (759/1398);*% al-manhayu al-muntajabu fi qawacidi al-manhapi de Abi
al-Hasan az-Zagaq at-Tuyibi al-Fasi (912/1513);”> Idahu al-masaliki ,jla
gawacidi Malikin de Abi al-Abas Ahmad al-WansrisT (914/1508); ** kitabu al-
kuliyati de Abi °Abd Allah Muhammad b. Gazi al-Utmani al-Meknasi
(919/1513);*° las Qawa<id de Abi Malik cAbd al-Wahid al- Wansris
(955/1548);>° tagmilu al-manhayi y su comentario de Abi cAbd Allah
Muhammad Mayyara al-Fasi (1072/1662);>’ al-yawdgitu at-taminatu de <Ali b.
cAbd al-Wahid al-Ansari (1057/1647);>° al-maydzu al-wadihu fi macrifati
qgawa‘idi al-Madhabi ar-rayihi de Muhammad Yahya b. Muhammad b. al-

*? Bab3 at-Tanbuqti, naylu al-ibtihayi, al-Harama (ed.), biog. n° 550, pp. 420-427; Maijluf, Sayaratu an-

ndri, t. 1, biog. n° 832, p. 323.

3 Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p. 98.

>4 Véase su biografia en Ibn cAsqar, dawhatu an-naSiri, Hiy{1 (ed.), biog. n° 32, pp. 47-48; at-Tanbuqt],

naylu al-ibtihayi, al-Harama (ed.), biog. n° 130, pp. 135-136; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, p. 99; |. Bas3,
hadiyyatu al-<drifina, t. 1, p. 138

%3 éase su biografia en Baba at-Tanbuqti, naylu al-ibtihayi, al-Harama (ed.), biog. n° 709, pp. 581-
583; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p.100; Guenniin, an-nubdgu al-magribiyyu, t. |, pp. 208-209; az-ZirikIi,
al-aclamu, t. V, p. 336.

> yéase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p. 101; Majlif, Sayaratu an-niiri, t. |, biog.

n° 1068, pp. 282-283.

7 yéase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 767, p. 113; Majltf, Sayaratu an-
ndri, t. 1, biog. n® 1200, p. 309; Guennin, an-nubigu al-magribiyyu, t. 1, p. 249; b. cAbd Allah, maclamatu al-fighi
al-malikiyyi, p. 162; Belmahi, mucyjamu al-matbacati al-magribiyyati, pp. 340-341; Lévi Provencal, mu’arriji as-

Surafd’i, al-Jalladi (trad.), pp.182-183.

»% Vease su biografia en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 763, pp. 111-112; Majldf,
Sayaratu an-ndri, t. 1, biog. n° 1153, p. 308.
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Mujtar b. at-Talib ‘Abd Alah as-Sangiti (1330/1912);*° de los 3aficies, las
Reglas en la casuistica $afiT de Abi Hamid al-Yayermi (613/1216) y al-asbahu
wa an-nada 'iu de Yalal ad-Din as-Suyati (911/1505); de los hanbalies, tagriru
al-gawacidi wa tahriru al-fawa'idi de Ibn Rayab al-Hanbali (795/1393).

No entra en nuestro prop6sito enumerar todas las obras redactadas en este
arte, ni matizar sobre las diferencias entre las reglas y fundamentos juridicos, ni
tampoco hacer una sintesis sobre la evolucion histérica de la investigacion
juridica inspirada en este arte, sino mas bien insistir sobre una de las
caracteristicas que marcO el malikismo al respecto: nos referimos a la
abundancia de las reglas juridicas en esta doctrina hasta alcanzar unas cimas

. 2
considerables.?®

3. Al-masalihu al-mursalatu o bien publico

Hemos dicho antes que el bien publico o al-maslahatu al-mursalatu,”" es

263

particular a los malikiyya segun consta en a§-Stiqani *** y a$-Satibi entre

2% para su biografia, véase Majlif, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n°® 1713, p. 435; b. cAbd Allah,

maclamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 175-176. Debemos los datos correspondientes a los malikiya a al-Yaydr,

mababhitun, pp. 260-262.

280 31-Yaydi, mabahitun, p. 260.

261 . . . . .z .z . .
“Principio libre aplicacién o tolerada adecuacion” como en J. Aguilera Pleguezuelo, Estudios de las

normas e instituciones del derecho islamico en al-Andalus, p. 128.

A$-Stqant, Irsadu al-fuhali, t. 11, p. 991.

283 38-85tibi, al-Ictisamu, Maghar ‘Al Salman (ed.), t. 11l p. 6.
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otros. En efecto, el bien publico forma parte integral de los fundamentos propios
al malikismo®®* aunque a veces, haya sido empleado por los Hanafiyya.**

Ahora bien, el bien publico constituye el ntcleo transcendental de los
fines de la Ley como los habia denominado el autor de las muwafagat.*®®
Consientes de la importancia de dichos fines, los malikiyya se preocuparon por
aprovecharse de todo aquello que les proporcionaba vias seguras para formular
preceptos conforme a la finalidad de la Ley. Empezaron entonces a utilizar este
fundamento hasta limites intolerables.

De ahi la critica de la que fueron objeto durante generaciones. Pero lo
caracteristico de ellos en este caso es que supieron manejar ampliamente dicho
principio **” porque vieron en él el instrumento eficaz para controlar la fluidez
con que estaba caracterizada la vida diaria de los musulmanes, especialmente
cuando se vieron obligados a tomar actitudes ante su diversidad cultural.

El bien publico es variable, como la vida misma; limitarlo dentro de unas
normas de indole relativa, seria condenar la finalidad de la ley a la ineficacia, y
esto es lo que los malikiyya intentaron evitar al manejar ampliamente este

paradigma fundamental dentro de su doctrina.

%% F5tih Zaqlam, al-usalu, p. 81.

26 al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. 1, p. 16.

266 T v E=gil— — — — . v v - . ,
La obra juridica de as-Satibt al-muwafaqatu fi usili as-Saricati que por si sola representa una

aportacion valiosisima a la filosofia del derecho isldmico.

*%7 al-Yaydi, mabahitun, pp. 257-259.
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4. Al-urfu o amplia consideracion de la costumbre

Con el mismo espiritu, los malikiyya tomaron en consideracion al urfu o
costumbre. Esa actitud es coherente con el antecedente fundamento: porque el
bien publico es esencialmente compatible con las costumbres. Estas son diversas
y variables, el bien publico lo es también. Y ambos, son fuertemente relativos en
cuanto al contenido y a la forma con que suelen ser manifestados. Si que los
malikiyya condicionaron el curfu para que no fuera objeto de abuso y para que
no se convirtiese en incompatible con la finalidad de la ley, que estimaron
indiscutible, pero lo caracteristico de su manera de considerar el curfu fue
bastante amplia®®® al ver que el bien piblico pueda perjudicar si no se cediera

terreno a los costumbres para que manifiesten su necesidad legislativa.

5. <Amalu ahli al-Madinati u obra de la gente de Medina

Cuando estabamos hablando de los fundamentos del malikismo, vimos
que la obra de ahlu al-Madinati y sus practicas hayan sido siempre objeto de
objecion y de rechazo por los adversarios doctrinales de esta escuela juridica.”®
Siendo un fundamento basado sobre la observancia de la obra de los
medinenses y su manera de entender la ley islamica, la practica de ahlu al-
Madinati como fundamento, es particular al malikismo y obviamente, sefial de
su fuerte ligadura a la tradicion profética realizada en la Medina y buena
referencia a que éste y no otro lugar es donde se desarrollé la ley islamica y por
consiguiente, merecedora de respeto y de observancia.

En efecto, de los varios fundamentos del malikismo, éste logré ganar una

buena porcion de critica porque incluye, en parte, que la credibilidad de los

%% |bid., pp. 226-228.

%% por ejemplo, Ibn Hazm en al-muhalld, Ahmad Sakir (ed.), t. I, p. 55.
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medinenses estd por encima de todo, inclusive los fugaha “emusulmanes que se
repartieron aqui y alli en lo que se ha conocido entonces como Daru al-

~ 270
Islami,

y de otra parte, que su consenso esta fuera de duda y, por
consiguiente, tiene un caracter obligatorio.

No nos corresponde aqui debatir el tema de la validez o no de la obra de
ahlu al-Madinati "' y su consenso, ni tampoco el valor de las criticas dirigidas a
los mismos, sino mas bien sefialar que este fundamento destaca como peculiar

de los malikiya y queda vinculado a la condicion misma de su génesis.

6. Divergencia de los malikiyya con Malik

La variedad y amplitud del campo juridico deriva de la naturaleza misma
de la vida social de los hombres. Acorde con ¢ste fundamento, fue habitual que
los juristas se divergiesen entre si.

Pero cuando se trata de unos juristas que, teéricamente son adeptos de la
misma doctrina, la cuestion empieza a tener otra indole: no se trata ya de
divergencia interna, sino mas bien de una clara cisma doctrinal. Sin embargo, no
fue aquello el caso de los juristas malkiyya, pues no tenemos constancia de que
algunos de los mismos intentaran abrir la brecha doctrinal hasta limites
profundos en el seno del malikismo. Lo que si tenemos son actitudes divergentes

con el propio Malik de parte de sus seguidores®’* sin que hayan cruzado la linea

270 . of: . s . P .
A parte de su significacion geografica y confesional, este término fue desarrollado en la

jurisprudencia musulmana para designar el lugar donde los dictamenes de la Sarica puedan ser observadas y

respaldadas por las autoridades competentes.

' Es de sumo interés consultar parte de ese debate en Ar-Rahhalr al-Faruqi, al-lmamu Malikin y su

teoria en la fundamentalisacion de la obra de la gente de Medina, Nadwatu al-lmami Malikin, t. I, pp. 53-64.

%72 yéase lo que dijo a propésito de este tema al-Yaydi, mabahitun, pp. 149-154.
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limitrofe de la doctrina. El dato en si, revela la dialéctica interna de esta doctrina
mas que su debilidad creadora.

Tampoco revela la carencia de dicha doctrina en cuanto a planteamientos
y tesis, sino la riqueza de posibilidades de que ella dispone. Su dispositivo
fundamental, tal como lo hemos comprobado antes, es de una variedad extrema,
especialmente el bién publico, fundamento de indole transhistorico por
excelencia.

La actitud de los malikiyya de la tallade Yahya al-Layti (234/849);*" de
Ibn Habib (238/852);*’* de Sahniin (240/854);*” de Muhammad b. ‘Umar b.
Lubaba (314/926);*"® de Ahmad b. Ziyad al-Farsi (319/931); de Ibn al-Libad
(339/950); de Muhammad b. Yabga b. Muhammad b. Zarb (381/991); *”" de

273 , . ’
Véase su biografia mas adelante.

274 . . .
Véase su biografia mas adelante.

%’ para su biografia, véase al-Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, laynatu i’hya’i at-turati al-carabiyyi (V2

ed.), pp. 28-30; As-Safadi, al-wafi bi-al-wafayati, t. XVIII, biog. n°. 6990, pp. 258-259; Ibn lJilikan, Wafayatu al-
acyani, Wistenfeld (ed.), Vol. |, t. IV, pp. 92-93; I. cAbbas (ed.), t. lll, biog. n° 382, pp. 180-182; as-Sirazi,
tabaqatu al-fuqgaha’i, pp. 156-157; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. Ill, pp. 99-101; al-Maliki, Riyadu an-nufisi, t.
I, Basir al-Qus (22 ed.), pp. 345-375; Aljoxani, qudatu qurtubata, Ribera (ed.y trad.), p.132; al-Abyart (ed.), p.
136; clzzat al-Attar (22 ed.), pp. 305-306; lbn Farhin, ad-Dibayu, biog. n°. 344, pp. 263-268; Basa al-Bagdadi,
Hadiyyatu al-carifina, t. Il, pp. 522-524; Ibn al-clmad, Sadardtu ad-dahabi, t. Ill, p. 182; al-qasantini, al-
wafayatu, pp. 173-174; az-Zirkli, al-caclam, t. IV, p. 5. MakkT aporta una lista de los que escribieron la biografia
de Sahnin. Véase la nota n° 196 en lbn Hayyan al-qurtubi, al-muqtabasu, Makki (ed.), p. 299. Véase también la

monografia sobre este imam en Azab ZinhGim, al-Imamu Sahninun, al-gahira, 1992.

276 ¢ , . . . . . . =1 ,
Este no veia fiable el Unico testigo con el juramento tal como estd establecido en Malik. Véase al-

Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, laynatu i’hyad’i at-turati al-carabiyyi (V2 ed.), p. 50. También al-Wazzani,

Lubna, “El proceso penal hispano-musulman”, p. 257.

277 « . , .
véase su biografia mas adelante.
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cAbd Allah b. Abi Zayd al-Qayrawani an-Nafz1 (386/996); >"® de ¢Ab al-Jalaq b.
Jalaf b. Sa<id b. Sablin al- Qayrawani (391/1001); de cAbd Allah b. Ibrahim b
Muhammad b. cAbd Allah al-Asili (392/1002) entre otros,”” revela que
aunque dichos fugahd “efueron fieles a Malik, nada les impidifi divergirse con el
maestro, sin ir lejos de explicar esta divergencia como una especia de
liberalismo como le apaetece a Vincent decir sobre los malikiyya de al-
Andalus.”™ Y ello, afiadido a otros aspectos, representa un caracter propio y

diferencial del malikismo.®!

7. Terminologia propia

Otro aspecto caracteristico al malikismo es su terminologia. Pero hay que
matizar aqui que no se trata de una terminologia juridica propiamente dicha,
porque €sta es comun a todas las doctrinas juridicas del Islam suni, inspirada en
su conjunto, de los fundamentos del Derecho o usiilu al-fighi.

Si supuestamente existe una con las caracteristicas requeridas en una

ciencia positiva como es el caso de los fundamentos del derecho, no pudo llegar

778 |bn an-Nadim, al-Fihrastu, t. VI, Rida Tayadud (ed.), p. 253; al-gasantini, al-wafayatu, p. 221; lbn al-

°lmad, Sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 477; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVIl, biog. n° 4, pp. 10-13; a-Dabbag y at-
Tannaji, macalimu al-imani, Madar (ed.), t. lll, biog. n® 239, pp. 109-121; clyad, tartibu al-madariki, t. VI, S.
Acrab (1 2 ed.), pp. 215-222; Ismacil Basa, hadiyyatu al-arifina, t. |, pp. 447-448; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu,
t. lll, biog. n® 374, pp. 119-121; Majluf, sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 227, p.96.

279 . - . & - £ . ,
Son varios fugaha’e segun al-Yaydi. Este se conforma con enumerar a unos 59 de los mismos. Véase

la lista elaborada por él en su mabahitun fi al-madhabi al-malikiyyi, pp. 282-297.

% Ftudes sur la loi musulmane, Rite de Malek, p. 29.

*%1 |bn cAbd al-Barr estaba en desacuerdo con Malik sobre el asunto de la apropiacion del perro. Lo
fue también el fagth maliki Ibn cArddn al-Gumari (992-1584). Cf., b. cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi,
p. 293.
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a que formase un aspecto caracteristico al malikismo excepto en sus
fundamentos antes expuestos. Nos estamos refiriendo mas bien a una
terminologia de indole métodico-dialectico, o dicho de otra manera, estamos
ante una terminologia bio-bibliografica y epistemoldgica, ambas de aspecto
descriptivo en la dialéctica maliki de las reglas, de los autores, de las obras
empleadas.

Para dar silo un ejemplo, los malikiyya cuando emplean el término
transmisiones o riwayat, es que designan los dichos de Malik; si emplean el
aspecto o wayhun, es que aluden a las opiniones emitidas por los destacados
malikiyya o sus muytahidin. Lo mismo ocurre cuando emplean lo manifiesto o
az-zahiru y lo conocido o mashiirun, es que remiten a uno o mas de las
opiniones emitidas por los malikiyya muytahidin; si emplean el camino o via
(at-tariqu), es que quieren designar la manera o maneras por la cual la doctrina
de Malik fue transmitida; si dicen los medinenses, es que designan a Abi Amru
cUtman b. Kinana (286/899),® Ibn al-Mayistin (212/817),"" Mutarraf
(220/835),” Ibn Nafic (186/802)** e Ibn Maslama (206/821);>* los iraquies son

82 para su biografia, véase al-Cadi clyad, tartibu al-madariki, as-Sahrawi (ed.), t. Il, p. 177; as-Sirazi,

tabaqatu al-fuqaha’i, pp. 146-147.

283 Maijldf, Sayaratu an-ndri, t. 1, biog. n° 11, p. 56.

% |bn Farhan, ad-dibapu, biog, n° 593, p. 424; al-Cadi clyad, tartibu al-madariki, t. 1, Hagim Salim (ed.),

pp. 206-207; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. ll, biog. n°® 332, pp. 96-98; Majlif, Sayaratu an-niiri, t. |, biog. n°
14, p. 57.

*% clyad, tartibu al-madariki, as-Sahrawi (ed.), t. Ill, pp. 128-130 ; Ibn Farhan, ad-dibayu, biog, n° 262,

p. 213 ; as-Sirazi, tabaqgatu al-fugahd’i, p. 147; Ad-Dahbi, as-Siyaru, t. X, biog. n°® 96, pp. 371-374 ; Majlif,

Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 4, p. 55.

%% para su biografia, véase, Ibn Farhin, ad-dibaayu, biog. n? 436, p. 326; al-Cadri clyad, tartibu al-

madariki, asahrawi (ed.), t. Il, p. 177 y t. lll, pp. 131-132; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. 1, biog. n° 11, p. 56. Cabe
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al Cadi Isma“il, Abt Ishaq b. Isma<l b. Hammad b. Zayd al-Azdi al-Basr1
(282/895),**” Tbn al-Qassar (397/1007),*® Ibn al-Yalab (378/988),*" al Cadi
cAbd al-Wahab (422/1030),”° al Cadi Abi al-Fara§ (330/942) y Abi Bakr al-
Abhari (375/985);*" los magdriba o magrebies, son Ibn Abi Zayd al-Qayrawani
(386/996), Ibn al-Qabisi (403/1012),* Ibn al-Libad (333/945),*” al-Lajmi

sefialar que la muerte de este fagih es objeto de divergencia entre Ibn Farhdn que lo fija en (206/821) e clyad

que lo fija en (210/825).

87 ad-Dahbr, as-Siyaru, t. Xlll, pp. 339-342; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. 1, pp. 625-626; Ibn
Farhan, ad-dibayu, biog. n° 167, pp. 151-155; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. lll, pp. 334-335; as-Suydtl,
bugyatu al-ucdti, t. |, p. 343; as-Sirarzi, tabagatu al- fugahd‘i, pp. 164-165; Majlaf, Sayaratu an-niiri, t. I, biog. n°
54, p. 65.

*%8 Maijlaf, Saparatu an-Nari, t. 1, biog. n° 208, p. 92.

289 nd-Dahbi, as-Siyaru, t. XIV, biog. n° 275, pp. 383-384.

290y, « . .
Véase su biografia mas adelante.

2! para su biografia, véase: Ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVI, biog. n°® 241, pp. 332-334; a3-Sirazi, fabagatu
al-fugahd’i, p. 167, clyad, tartibu al-madariki, as-Sahrawi (ed.), t. Ill, pp. 364-366; t. VI, Sacid Acrab (12ed.), pp.
183-192; Ibn Farhan, ad-dibayu, biog. n° 472, pp. 351-353; al-Yafici, mir‘atu al-yinani, t. Il, p. 304; Ad-Dahbi, al-
Sibaru, t. Il, p. 146; lbn al-¢imad, sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 402, Majlaf, Sayaratu an-ndri, t.l, biog. n° 204, p.
91; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, biog. n° 378, pp. 122-123. Este pone la fecha de 395/ 1005, para su

muerte.

2%2 ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 99, pp. 158-162.

% para su biografia, véase: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XV, biog. n° 184, p. 360; as-Sirdzi, tabagatu al-

fugaha’i, p. 19; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n°464, pp. 346-347; a-Dabbag y at-Tannuji, macalimu al-imani,
Madar (ed.), t. lll, biog. n® 191, pp. 21-27; Ibn Qunfud, al-wafayatu, p. 217; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog.
n° 163, p. 84; clyad, tqrtibu al-madariki, Bensarifa (2 2 ed.), pp. 286-295.
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(478/1085),** al-Bayi (474/1081), Ibn Muhriz (655/1267),”> Tbn Abd al-Barr
(463/1071),Tbn Rusd (520/1126) el abuelo e Ibn al-cArabi (543/1148).%%°

Asi, los malikiyya pudieron establecer un conjunto terminoldgico propio a

: 2 L . 298
los mismos™” hasta limites incomparables con otras doctrinas.

8. Flexibilidad doctrinal
Las caracteristicas del malikismo, tal como las hemos expuesto, reflejan
no soélo el aspecto diferencial de dicha doctrina en cuanto al ambiente donde se

desarrolld y los fundamentos bdasicos de su jurisprudencia, sino también su

2% a-Dabbag y at-Tannji, macdlimu al-imani, Madar (ed.), t. lll, biog. n° 317, pp. 199-200, al-Hagywi, al-

fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n® 599, pp. 50-51.

2% |bn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. I, biog. n° 1041, pp. 364-365, as-Simlali, al-iclamu, t. IV,

biog. n° 545, pp. 189-191.

2% para su biografia, véase lbn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. Il, biog. n° 1181, pp. 531-533;

al-Abyari (ed.), t. lll, biog. n° 1305, pp. 855-856; Ibn Jagan, gald’idu al-Siqyani, °All Swabqa (ed.), pp. 297-300;
Husin Jaryas (ed.), t. ll, pp. 692-694; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 179, pp.
82-88; al-Abyart (ed.), t. |, biog. n° 180, pp. 125-131; al-Bunnahi, Tariju qudati al-Andalusi, laynatu i’hyad’i at-
turati al-carabiyyi (V2 ed.), pp. 105-107; lbn Farhin, ad-Dibayu, biog. n°.509, pp. 376-378; al-Maqrri, nafhu at-
fibi, t. Il, pp. 25-43; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XX, biog. n°128, pp. 197-204; lbn lilikan, wafayatu al-acyani,
Woistenfeld (ed.), Vol. II, t. VII, pp. 17-18; I. cAbbas (ed.), t. IV, biog. n2 226, pp. 296-297; Ibn Sacid, al-mugribu,
t. 1, Sawgqi Dayf (IV ed.), biog. n® 177, pp. 254-255; ad-Dawidi, fabaqgdtu al-mufasiring, t. II, biog. n° 511, pp.
167-171; al-qasantini, al-wafayatu, pp. 262-263; |bn al-¢imad, sadaratu ad-dahabi, t. VI, pp. 232-234; al-Haywi,
al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 609, pp. 56-58; al-Cadi al-Meknasi, yadwatu al-igtibasi, pp.260-262; Majlaf,
Sayaratu an-ndri, t.1, biog. n° 408, pp. 136-138; az-Zirikli, al-a¢lamu, t. VI, p. 230; Acrab, S. maca al-cadi Abi

Bakrin b. al-Arabiyyi, pp. 9-180. Una nota bio-bliografica se halla en Pons Boigues, Ensayo, pp. 216-218.

7 para mas datos sobre la terminologia maliki, véase al-Mujtar al-Mami, al-Mdhabu al-malikiyyu, pp.

484-514.

2% al-Yaydi, mabdhitun, p. 268.
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sustancial distintivo: nos referimos a su flexibilidad externa e interna, objeto de
unanimidad entre los estudiosos.””

La frecuencia con que se desarrolld el malikismo, el impulso con que se
introdujé en ambientes antes reservados a otras doctrinas y escuelas juridicas, la
resistencia de la que fue objeto ante todos los proyectos aniquiladores de su
presencia en al-Andalus, al-Magrib, Ifriqiya, Egipto e incluso en Sicilia que tuvo

3% todo ello

también su destacados ulema como Hamdin al-Qalb1 (270/883),
manifiesta su flexibilidad tanto como fundamentos, reglas y principios, tanto
como ideologia ligada al aS“arismo sistematizado por el antes mutaqalimun
mu “tiziliyyun, el gran tefilogo Aba  al-Hasan al-AgcarT (324/936).>"!
9. Influjo sobre otras legislaciones

Para subrayar este caracter especifico al malikismo, vamos a ceder la

palabra a un gran erudito en la materia, el ulema °Abd al-Aziz b. cAllah:

“El Derecho maliki, y de manera especial en Marruecos y en al-Andalus, tenia, desde el
siglo X, un influjo profundo, no solamente sobre el derecho candnico, sino también

sobre at-Talmiid y el derecho hebraico en Fez en el mismo siglo en que fue propagada

299 A-Ta’wil, M., "The special characteristics of the Maliki Madhhab", Hasan’s Lessons, October 21,

2004, p. 8.

3% Bysacd, "Intigaru al-madhabi al-malikiyyi f yazirati Seqiliyata", Da°watu al-haqqi, 402 (2002), p. 63.

%% para su biograffa, véase por ejemplo, Ibn lilikan, Wafayatu al-aSyani, Wiistenfeld (ed.), Vol. I, t. V,

pp. 14-15; 1. ¢Abbas (ed.), t. Ill, biog. n° 429, pp. 284-286; lbn al-¢imad, sadaratu ad-dahabi, t. IV, pp. 129-133;
ad-Dahbr, as-Siyaru, t. XV, biog. n°51, pp. 85-90; ad-Dawudi, tabaqatu al-mufasirina, t. |, biog. n° 340, pp. 396-
398; az-Zirikli, al-aclamu, t. IV, p. 263.
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alli la doctrina malik1 posterior a los tiempos durante los cuales habia estado vigente el

Derecho hanafi, $afi‘1 y awza1.” 302

Para ilustrar este dato, el autor escoje los escritos de Abi Sard b. Yusuf al-

Faytimi conocido por el Rabino (942/1535):

“[éste erudito] considerado como el creador de la filosofia judia en el Medievo,

compuso una traduccién arabe del Viejo Testamento y completd la ley hereditaria judia

apoyandose sobre la ley islamica”. **

Y para dar mas ejemplos sobre este tema, el mismo autor alude a otro

ulema judio marroqui:

“Ishaq b. Yacqub al-Kihin apodado al-Fasi, nacido en el ado 404/1013, compuso un
comentario de al-Talmuid en veinte volumenes considerado hasta el momento, el mas
importante en la legislacion talmudica. Tiene compuestos también trescientos
dictamenes redactados todos en arabe e inspirados en el Derecho maliki vigente durante
aquellos tiempos en al-Andalus y en Marruecos. Es el mismo quien fundé en Lucena-
donde estuvo durante un periodo de su vida intelectual el imam Ibn Rusd, un circulo de

. . . . . y 7 . ’ 4
estudios que consiguifi reunir a discipulos andalusies judios”.*’

El influjo del malikismo no se limito a la legislacion hebraica, sino
también se difundid sobre otras legislaciones cercas del Derecho maliki tanto en

el tiempo como en el espacio:

“En el ado 1272- prosigue °Abd al-Aziz b. ‘Abd Allah - Alfonso X el Sabio, rey de
Castilla y emperador de Occidente, se inspir6 mucho en los frutos de la civilizacién

islamica de la segunda mitad del siglo XIII, proporcionados por varias fuentes arabes.

32 cAbd Allah, ma¢lamatu al-fighi al-malikiyyi, p. 44.

% bid., p. 44.

% |bid., p. 44.
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Es el mismo quien renovd la Universidad de Salamanca que desempeid un papel
importante en lo que iba a ser el Derecho Internacional Moderno. Es el mismo quien
redactd la primera mudawwana juridica en Europa bajo el titulo de las Siete Partidas
(publicadas por Gregorio Lopez en tres tomos, Madrid, 1829), e inspiradas en las leyes
de las comunidades musulmanas en al-Andalus del afo 679/1289. No pasa
desapercibido para los especialistas que especulan sobre el contenido de los textos y la

fecha de su publicacion, el impacto que tuvo este tratado latino en el nacimiento del

Derecho Internacional durante la época moderna”.*?’

L . . 306
No entra en nuestro proposito profundizar mas sobre este asunto.

Nuestro objetivo se limita a sefialar un rasgo de las varias caracteristicas del
malikismo. Con los dos ejemplos que acabamos de mencionar, creemos que
sirven de ejemplo para ilustrar el influjo de esta doctrina en otras legislaciones
tanto de orden confesional como es el judaismo o de orden secular como es la

jurisprudencia occidental.

* % %

A lo largo de este recorrido tematico e historico del malikismo, hemos
comprobado que esta doctrina fue concebida primero en la mente de quien fue el
imam de daru al- Hiyrati y progresivamente en la mente de quienes fueron sus
fieles discipulos en sus diferentes categorias generacionales tanto en Oriente
como en Occidente (al-Magrib y al-Andalus).

Este ultimo dato de orden genealdgico, influyd mucho en el futuro
desarrollo y evolucion doctrinal del malikismo, porque se trata de una doctrina

elaborada originariamente en la misma cuna donde se desarroll6 todo el aparato

% |bid., pp. 46-47.

% para mas datos sobre el tema, véase el capitulo titulado "influencia del figh maliki en las

legislaciones occidentales” en b. cAbd Allah, Ibid., pp. 41-49.
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legislativo del Islam. Estamos hablando desde luego de Daru al-Hiyrati o casa
de refugio del Profeta.

La totalidad de lo que se llaman los versiculos de los dictdmenes habia
sido desarrollado en Medina al igual que los versiculos correspondientes al
credo que a su vez, habian sido desarrollados en la Meca. De ahi la
denominacion de Alcoran makki y madani bien conocida en los eruditos del
sagrado Libro.

Pues bien, el hecho de que el malikismo haya sido desarrollado en la
Medina, inspirandose en la obra de su gente, en la sunna de su Profeta vivida
alli en toda su densidad espiritual y material, y basdndose sobre las fuentes
esenciales de la Ley islamica, Alcoran y Tradiciones proféticas en particular,
marcO para siempre dicha doctrina y fue a la vez, causa de su éxcito y su
desastre; de una parte, logré difundirse en los cuatros puntos del entonces
mundo isldmico con todas las consecuencias que le correspondian como doctrina
juridica proyectada hacia nuevos horizontes totalmente diferentes de su origen
de germinacion, y de parte, fue objeto de tantas criticas, rechazos e intentos de
aniquilacion de parte de otras doctrinas rivales o de las autoridades politicas que
las apoyaban.

Aun asi, el malikismo logrdé ganar el desafio de la universalidad y se
convirtid de hecho en una de las principales doctrinas del Islam sunni
ecuménicamente reconocido y asi pudo establecerse como doctrina oficial en la
mayoria de los paises islamicos superando poco a poco, las persecuciones a las
que fue sometido e intentando abrir nuevos cauces para su difusion y expansion
gracias a su dinamismo interno y sus caracteristicas antes mencionadas.

Antes de comprobar como el malikismo pudo abrirse el paso entre nuevos
horizontes, detendrémonos un momento ante los géneros del pensamiento y de

la literatura maliki.
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Cap. II: Géneros del pensamiento y de la literatura juridicas
malikies y la aportacion de los malikiyya a los Fundamentos del

Derecho

En este capitulo, vamos a exponer los diferentes géneros de la literatura
juridica maliki y averiguar como era la aportacion de los malikiyya a los
fundamentos del Derecho. Nuestro trabajo que se conformara s6lo con la
exposicion de los datos referentes al quehacer juridico maliki, parte de una
evidencia: que no se delimita en un tiempo en concreto sino en el de la
potencialidad intelectual que produjo todo el corpus basico del pensamiento
juridico maliki.

La misma evidencia se aplicard mas tarde a la aportacion de los andalusies
a los fundamentos del derecho: no escogeremos ningtn periodo en particular
como modelo, sino que expondremos la razon juridica andalusi a través de las
obras compuestas durante todo el fendémeno sociocultural e intelectual llamado
al-Andalus. En ambos sentidos, el de la literatura juridica maliki y la aportacion
andalusi a los fundamentos del derecho, tendremos una visiéon panoramica que
posibilita comprender mejor la obra juridica de Ibn RuSd y los contextos que
hicieron realidad su Bidaya, nuestro mayor objetivo durante todo el recorrido del

presente trabajo.

I. Géneros del pensamiento y de la literatura juridicas malikies
Por pensamiento juridico, nos referimos al conjunto de ideas, teorias,
doctrinas, dictdmenes y juicios elaborados por fugahd e musulmanes durante

generaciones en la peninsula Ibérica conocida historicamente por al-Andalus. En



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 91

dicho conjunto, al que llamaremos mas tarde corpus juridico andalusi sin ningun
riesgo de equivocarnos,”’’ podemos distinguir estas tres categorias:

- La primera representa el figh dogmatico expuesto segin las convicciones
doctrinales de su autor;

- La segunda representa el Derecho teorico que logra fundamentar su discurso
recurriendo a las bases epistemologicas de los llamados Fundamentos del
Derecho o usiilu al-fighi;

- La tercera y ultima categoria conviene llamarla el Derecho casuistico y se sitlia
al margen de las otras dos categorias e incluye dictamenes emitidos sobre
cuestiones diarias respetando generalmente la doctrina avalada por el jurista.

Con la primera categoria, el Derecho aparece como materia cientifica
clasificada en cuestiones concretas segiin la doctrina correspondiente al jurista
que ejerce tal disciplina, mientras con la segunda, aparece como especulacion
teorica sobre los fundamentos de la ciencia juridica llevada a cabo por un usili o
jurisprudente; y por ultimo, aparece como practica social e histérica diaria
inspirada en la ciencia juridica adaptada a las convicciones doctrinales del mufti
o faqgih  especializado en emitir fatawa fruto de su esfuerzo personal (al-
iytihadu) o siguiendo a un imam destacado en la materia.

Teniendo en perspectiva todas estas categorias, es posible decir que
disponemos de un corpus juridico amplio materializado en la que hasta hoy
conocida y explorada literatura juridica, cuyos componentes abarcan las
minimas cuestiones teoricas y practicas del derecho surgidas a su vez, de la vida

social musulmana.

307 . s . p L 1s s g
Como tendremos ocasion de comprobar mas tarde, hallaremos mas datos bibliograficos que

fundamentan nuestra idea sobre el llamado corpus juridico andalusi.
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Partiendo de una vision de sintesis a la literatura juridica musulmana,’”®
podemos enumerar, al menos, diez géneros tratadisticos que forman
histéricamente lo que representa la aportacion del malikismo al pensamiento

PP £.309
juridico suni:

1. Tratados mayores del malikismo o al-umahdtu:’"’

son tratados juridicos
compuestos por destacados fugaha‘e partidarios del malikismo. Estos tratados

representan la carta magna de la jurisprudencia doctrinal maliki como:

1-1. al-mudawwanatu *''de Sahniin (240/854), es al-kitabu (como se denomina
en la terminologia maliki) *'* mas antiguo de cuantos hayan sido compuestos

después de Malik. Es un repertorio de preguntas planteadas a ‘Abd ar-Rahman b.

308 . , . T . 1= .
Sobre el interés que conlleva el estudio de las obras juridicas islamicas, M. Arcas Campoy escribe lo

siguiente: “las obras de derecho islamico constituyen un interesante tema de estudio por dos razones
primordiales: a) por lo que supone el conocimiento del contenido de las mismas, es decir, de la materia
juridica, general o especifica, que abordan y b) porque son canteras de las que puede extraerse abundante y
variadisimo material de gran utilidad para el estudio y mejor conocimiento de las distintas dreas que integran la

civilizacion del Islam”. Maria Arcas Campoy, “Valoracién actual de la literatura juridica de al-Andalus”, p. 31.

309 P . T ,
Insistimos en ese aspecto porque veremos que otro pensamiento juridico y teoldgico se formo al
margen o en paralelo a la doctrina suni con su rama teoldgica (al-Ascariyyatu) y juridica (hanafiyya, $aficiyya,
hanbaliyya, malikiyya y zahiriyya). Nos referimos bien entendido a la doctrina $i°T que tuvo que tomar otro

destino teoldgico, juridico y politico distinto de las otras ramas del Islam.

319 31-Yaydi, mabahitun, p. 267.

31| a edicién consultada por nosotros es la de: Sahnln b. Sacid at-Tundji, al-Mudawwanatu al-Qubra,
Matbacatu as-Sacadati, 2 tomos, al-gahiratu, sin fecha.

312 al-Yaydi, mabahitun, p. 267.
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al-Qasim (191/807)’" quien las respondi6 recurriendo a las ensefianzas de su
maestro Malik o a su esfuerzo personal cuando no encontrii nada al respecto en
dichas ensefianzas. Es Asad b. al-Furat (213/828) *'* quien las planted a Malik
primero, y las escribio afiadiéndoles otras cuestiones que las habia estudiado con
los iraquies. De ¢él, recibié Sahniin antes de que viajara a Ibn al-Qasim para
asegurarse de su fiabilidad y su correspondencia con las ensedanzas de Malik.
De ahi, que al-asadiyya se considerase como origen de al-mudawwana aunque
¢sta haya sido revisada, aumentada y fundamentada por su autor quien la dot6 de
varias tradiciones, narraciones y cronicas excepto en algunos capitulos que
quedaron intactos. Por eso se la denominan al-mudawwanatu o al-mujtalitatu.
31 Su importancia en al-Andalus fue incuestionable pues formaba una pieza
fundamental en la ensefianza de la doctrina maliki.>'°

Para citar solo un ejemplo, el fagih <Alt b. Muhammad b. Ziyadat Allah

at-Taqafi conocido por Ibn al-Halal, la ensefiaba en Murcia. *'

3 para su biografia, véase as-Suyuti, husnu al-muhadarati, t. |, p. 333 y 446; al-Haywi, al-fikru as-

samiyyu, t. 1, biog. n® 192, pp. 211-215; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 24, p. 58. Para el desarrollo de su

mudawwana, véase Hayyi Jalifa, Kasfu az-znani, t. Il, p. 1644,

% para su bibliografia, véase clyad, al-madariqu, t. Il, as-Sahrawi (ed.), p. 183; Abi Ishaq as-Siraz,

tabaqatu al-fugahd’i, lhsan Abbas (ed.), pp. 155-156; al-Maliki, riyadu an-nufissi, Bakkas (ed.), t. I, pp. 254-
273; al-gasantini, al-wafayatu, pp. 163-164; ad-Dahbri, as-Siyaru, t. X, biog. n° 59, pp. 225-228; al-Bunnahi,
tariju qudati al-Andalusi, p. 54; lbn Farhan, ad-dibayu, pp. 161-162; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. lll, pp. 95-

96; Majluf, sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 37, p. 62; ¢Inan, tardyimun islamiyyatun, pp. 152-157.

% Ibn Jaldan, al-mugaddimatu, p. 450; al-Yaydi, mabahitun, p. 65.

*'® para una sentesis histérica sobre la mudawwana, véase al-Yaydi, muhadaratun, pp. 175-189.

317 Ad-Dabbri, Bugyatu al-multamissi, Codera y Ribera (eds.), biog. n® 1198, p. 401; al-Abyari (ed.), t. II,
biog. n° 1202, pp. 541-542.
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Lo fue también en Coérdoba durante la época de los omeyas. Un autor

an6énimo dice al respecto:

“En los alrededores de Ciirdoba habia tres mil aldeas amuralladas que contaban en su
totalidad con pulpito; en cada una de ellas habia un muqallas, alfaqui consultativo
(musawarun) que podia emitir fetuas sobre sentencias y cuestiones juridicas; entre ellos
[los habitantes de al-Andalus] so6lo se tocaba con el galis quien sabia de memoria la
mudawwana y diez mil hadites con cadenas de transmision que se remontan hasta el

Profeta”.’!®

El mismo autor prosigue:

“Asistian a la oracifin del viernes con al-Nasir li-din Allah en la aljama de al-Zahra“ tres
mil sabios y alfaquies y quinientos mugallasiin. S6lo usaban el galis los que se sabian

. 319
de memoria la mudawwana y al-muwattaa .

No en vano que su prevalencia sobre la wadiha de °Abd al- Malik b.
Habib o al-<utbiyyatu de Ibn Abdis, fue decisiva,’*’ pues era de una envergadura
total como gran compendio del Derecho que era después de Malik; **' hasta que

L o , . 322
aparece mas citada que al-muwatta 'u segiin J. M 2. Forneas.

8 Anénimo, Dikru bilddi al-Andalusi, Molina, L. (ed.), p. 34 del texto arabe y p. 41 de la trad.esp.

% 1bid., Molina, L. (ed.), p. 166 del texto drabe y p. 177 de la trad.esp.

320 Zinham, al-lImamu Sahnanun, p. 186.

*!bid., p. 225.

322 Edrneas Besteiro, “Para un estudio del kitab al-muwatta’ en al-Andalus”, p. 198.
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Los andalusies que la conocieron fueron numerosos. Por su maxima
difusion,’* Forneas, cree que la elaboracifin de una “lista pormenorizada de los
personajes que destacaron por su conocimiento, seria larga y fatigosa”. Por lo
cual se conforma con “aludir a los numerosos discipulos andalusies de Sahniin y
a los que, posteriormente, oyeron en Ifrigiya a los seguidores del autor de la
mudawwana; o a los que, quizas sin salir de al-Andalus, sobresalieron por el
conocimiento de esta obra, llegando a sabérsela de memoria”.***

A pesar de esta limitacion, Férneas ofrece unos esquemas graficos
detallados de las transmisiones de la mudawwana de Sahniin sacados de varias
fuentes autorizadas.’>’

El fruto inmediato de su difusion y transmision, fue el enorme interés que
demostraron los andalusies por la misma, redactando resimenes y comentarios
sobre su contenido; **° los que la memorizaban formaban la élite de los ulemas

andalusies como Abu °¢Abd Allah b. al-Fajjar Muhammad b. <Umar b. Yasuf
al-Qurtubi (419/ 1078),%* jeque de los malikiyya y erudito de al-Andalus como

3 bid., p. 97.

% |bid., p. 108. La lista de los mencionados discipulos esta tomada de varias fuentes como Ibn Baskual

e lbn al-Farad. Ibid. p. 109.

32 Férneas Besteiro, “Datos para un estudio de la Mudawwana de Sahnin en al-Andalus”, pp. 103-
106.
326 at-Tilill, Ibn Rusd wa kitabuhu al-muqadimatu, pp. 367-396.

7 bn Baskual, as-silatu, Codera (ed.), no consta; al-Abyari (ed.), biog. n° 1121, pp. 746-749; ad-

Dahbr, as-Siyaru, t. XVII, biog. n°234, pp. 372-374; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 497, p. 367; al-Haywi, al-fikru

as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 576, p. 39; Majluf, Sayaratu an-niri, t. |, biog. n° 301, p.112.
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lo bien llama ibn al-Imad al-Hanbali (1089/1678);>*® 1los que compusieron
compendios sobre la misma, fueron numerosos.’*’

Por nuestra parte, podemos citar algunos ejemplos como muestra de esta
actividad intelectual en torno a esta fundamental obra en la doctrina maliki: El
fagih y gramatico Muhammad b. °Abd al-Malik  al-Jilani vecino de Beja
(364/974);7° el gramatico AbGi Marwan °Ubayd Allah b. Faray at-Tutalki
(386/996);' Ibrahim b. Ayannas b. Asbat al-qila< az-Zibadi al-Andalasi de
Huesca (275/888);>>* Jalaf b. Abl al-Qasim Ab@ al-Qasim al-Azdi, conocido
por al-Barad“i y apodado Abti  Sacd (desp. 430 /1039), gran compafiero de Abit
Zayd y autor de at-tahdibu fi ijtisari al-mudawanati;’>

Zamanin de Elvira (399/1008).***

el jurista Ibn Abi

328 |bn al-clmad, Sadaratu ad-dahab, t. V, p. 97.

2% |brahim b. Ayannas b. Asbat az-Ziyyadi de Huesca. Véase |bn al-Faradh, tariju culama’i al-Andalusi, t.

I, al-Abyari (ed.), biog. n° 9, p. 37.
339 yer Ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 198, p.92; al-Abyari (ed.), t. |,
biog. n° 199, p. 135; |bn al-Faradi, tariju cUlama’i al-Andalusi, ¢lzat al-cAttar (ed.), t. II, biog. n° 1316, p. 78.
*1 1bn Baskual, as-Silatu, Codera (ed.), biog. n° 659, pp. 294-295; al-Abyari (ed.), t. II, biog. n° 669, p.
454; al-Qifti, Inbahu ar-ruwati, t. Il, AbQ al-Fdl Ibrahim (12 ed.), biog. n° 368, p. 153; al-Bagdadi, Hadiyyatu al-
carifina, t. 1, p. 747.

2 |bn Farhain, ad-dibayu, biog. n° 162, p. 149.

333 para su biografia, véase por ejemplo: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n°348, p. 523; clyad, tartibu
al-madariki, S. Acrab (ed.), t. VII, pp. 256-258; Ibn Farhan, ad-dibayu, biog. n° 215, pp. 182-183; a-Dabbag y at-
Tannji, macalim al-iman, Madar (ed.), t. lll, biog. n° 268, pp. 146-150; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog.

n° 587, pp. 44-45; Majluf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 270, p. 150; Kahhala, mu¢yamu al-mualifina, t. |, p.675.

3% |bn al-clmad, Sadardtu ad-dahabi, t. IV, p.521; Ibn al-Jatib, al-lhatatu, cInan (12 ed.), t. Ill, pp.172-

175; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 109, pp. 188-189. Majluf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n® 252, p. 101;

Pons Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, p. 99; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, pp. 123-124.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 97

Ademads de estos ulemas y fugaha ‘e, se compusieron varios comentarios
sobre la mudawwan como los que redactaron Abi Muhammad ¢Abd Allah b.
Jsmacl, juez y fagih de Sevilla;> Abi  Muhammad ¢Agir b. Muhammad b.
cAmir, faqih y notario, que ejercio el cadiazgo en Murcia; > Jalaf Abi al-Qasim
al-BalinsT conocido por al-Barbili’”’; el fagih Ishaq b. Ibrahim b. Ya‘mir al-
Muyabiri vecino de Fez que tenia memorizada la mudawana;*® el juez de Beja,
cASir b. Muhammad b. °ASir b. Jalaf b. b. Raya al-AnsarT (569/1173) quien
comentd cada cuestion de la mudawwana en su obra al-paihu al-basitu wa
bugyatu at-talibi an-nasiti;>” el juez de Toledo y uno de los fuqaha‘e malikiyya
Abtu  Ishag b. Ibrahim b. Muhammad b. al-Husin al-Amawi b. Sindir
(402/1011) quien compuso un mujtasaru al -mudawwanati y al- mustajrajatu
sobre el Derecho;** Ibn al-Fajjar, Aba Abd Allah Muhammad b. ‘Umar b.
Yisuf (419/1028);*"' Abi “Umar Ahmad b. Muhammad Ibn al-Katan, mufti

%3 |bn Bagkual, As-Silatu, t. Il, al-AbyarT (ed.), biog. n° 642, pp. 439-440.

336 Ad-Dabbri, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 1270, p. 425; al-Abyari (ed.), t. I,
biog. n° 1274, pp. 572-573.

7 \bn Farhtin, ad-dibayu, biog. n° 219, pp. 183-184.

8 Ibn al-Abbar, Kitabu at-tagmilati li-kitabi as-silati, Alfred Bel e Ibn Abi Sanab (eds.), biog. n° 517, p.

234.

% |bn al-Jatib: al-lhatatu f7 ajbari Garnétata, t. IV, cAbd Allah cInan (ed.), p. 220.

39 |bn Bagkual, as-silatu, Codera (ed.), biog. n° 202, pp. 96-97; al-Abyari (ed.), biog. n° 200, pp. 150-

151; al-Bagdadi, Hadiyyatu al-drifina, t. |, p. 7; Ibn al-¢imad, sadratu ad-dahabi, t. V, p. 12; Az-Zirikli, al-a¢lamu,
t. 1, p. 61.

** bn Baskual, as-silatu, Codera (ed.), no consta; al-Abyari (ed.), biog. n° 1121, pp. 746-749; ad-

Dahbr, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 234, pp. 372-374; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 497, p. 367; al-Haywi, al-

fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 576, p. 39; Majluf, Sayaratu an-nari, t. |, biog. n° 301, p.112.
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Cérdoba (460/ 1067);342 Abli Muhammad c<Abd Allah b. Faray at-Tutalqt al-
Andaliist (386/996) gramatico cordobés que compuso un mujtasar de la
mudawwana;>* Abi al-Fadl, Iyad al-Yahsubi, juez conocido por al cadi cIyad
(544\1150) era una autoridad intelectual maliki pues formaba uno de los pilares
solidos de la doctrina de Malik.**

De ¢l dice al-Magqrri: “Fue una autoridad en la jurisprudencia maliki pues
a €l se recurria en aclarar los términos de la mudawwana, adaptar sus cuestiones,
elaborar sus transmisiones y adecuar los nombres de sus transmisores”.**’

Su tartib®*® tuvo una mayor importancia sobre toda una generaciéon de

doctores. De los maestros del cadi clyad fue el abuelo de Ibn Rusd.*’

1-2- Al-wadihatu de Abd al-Malik b. Habib (238/852), uno de los viajeros a
Oriente segiin nos informa Ibn Jaldiin, alumno de Ibn al-Qasim e introductor de

la doctrina maliki en al-Andalus.**® De los tratados del Derecho, jamas se habia

32 al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p.48.

*3 al-Qifti, InbGhu ar-ruwdti, t. 11, Abi al-Fdl Ibrahim (12 ed.), biog. n° 368, p. 153.

*** El ulema Muhammad b. Tawit at-Tany1 en su edicién critica at-tartib del cadi ‘cyad. Véase Al Cadi

clyad, tartibu al-madariki, t. 1, (Introduccidn, g).

3 Al-Maqrri, Azhdru ar-Riyadi, Saqa, al-Abyari y A. Salabi (eds), t. Il, p. 21.

36 Al-Cadr clyad, tartibu al-madariki li macrifati a¢’lami madhabi Malikin, ocho tomos, edicién critica

de varios especialistas, Ministerio de Awqaf y Asuntos Isldamicos, Rabat, 1982-1983.

*7 Al-Magqrri, Azhdru ar-Riyadi, Saqa, al-Abyari y A. Salabi (eds), t. Ill, p. 59; Ibn Farhan, ad-dibéayu,

biog. n° 507, pp. 373-374.

> |bn Jaldln, al- mugaddimatu, p. 450.
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compuesto nada igual que al-wadihatu como dice Ibn al-Faradi.’* Su autor la
concibifn conforme a la doctrina de Malik, asociando entre los fundamentos y la
casuistica.

350 o] interés

A pesar de la prevalencia de la mudawwana sobre la wadiha,
por ésta fue inmenso, pues ha sido objeto de estudio, de transmision e
investigacion. Fahliin (346/957), por ejemplo, la transmitié de su autor a través
de Yusuf al-Mugami. >

Lo fue también por el fagih  Zagariyya™ b. Yahya de Cabra quien la
transmitié de la mano de al- Mugami *>* —discipulo de <Abd al Malik b. Habib,
quien compuso un tratado sobre Las virtudes Malik.”>® Este destacado fagihu al-
haramayni- como lo llamaba su maestro hiyazi Abti al-Hasan °Ali b. “Abd al-

cAziz (286/899)>* fue quien introdujo la wadiha en Oriente y gracias a su

excelecia docente, este tratado se convirtido en uno de los tratados mas valorados

9 |bn al-Faradf, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), p. 226; al-Abyari (1 2 ed.), p. 459. En su

Epistola sobre los virtudes de al-Andalus, Ibn Hazm la magnifica. Véase Al-Maqrri, nafhu af- fibi, Ihsan cAbbas

(ed.), t. IlI, p. 171.

320 Al-gasantini, al-wafayatu, p. 171.

31 3d-Dahbr, as-Siyaru, t. XVI, biog. n° 37, p. 51.

2 Ipn al-Faradh, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n° 445, pp. 128-129; al-Abyart (ed.),

biog. n° 445, pp. 272. Véase su biografia en Ibn al-¢lmad, Sadaratu ad-dahabi, t. lll, p. 370; ad-Dahbi, as-Siyaru,
t. Xlll, biog. n° 155, pp. 336-338.

>3 Al-Magrri, nafhu at-tibi, Ihsan cAbbas (ed.), t. II, pp. 520-521.

34 Al-Warragli, mugaddimatun, p. 65.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 100

de los malikiyya en Meca y Medina después de al-Mudawwana y la al-<Utbiyya.
355

Abl Al de Pechina, al-Husin b. <Abd Allah b. , Al-Husin b. Yacqub al-
maliki (421/1030) que fue discipulo suyo Ibn °Abd al-Barr, Abii Ismacil al-
Abbas al-“Udari, que fue uno de los pocos que quedaron en al-Magrib que
transmitieron la wadiha. La estudié con Sa‘id b. Fahltin en el ado trescientos
sesenta y cuatro, de la mano de Yasuf al-Mugami de su autor.>>®

Habia también un fagih que compuso un mujtasar de la wadiha. Se trata
de Fadl b. Salama b. Yarir (316 0 317/928 0 929). >’

De este tratado y otros de Ibn al-Muwaz, Abii Marwan °Abd al-Malik b.
Sajtiy de Pechina *** saco lo que no habia en la mudawana ni tampoco en la
mustajraya.”

Pero parece que durante un tiempo, la wadiha sufri6 una cierta dejadez

por parte de los andalusies. ** De ahi probablemente la composicion del tratado

3 bid., p. 65

%% |bn al-cimad, Sadardtu ad-dahabi, t. V, pp.106-107.

37 yéase al-Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. VI, ‘Hyya’u at-Turati al-cArabiyyi (ed.), p. 327; al-
Abyari (3 2 ed.), t. Il, pp. 520-521; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 1283, p. 429;
al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 1277, pp. 581-582.

8 As-Suyiti, Bugyatu al-ucati, al-Fadl Ibrahim (22 ed.), t. I, biog, n° 1568, p. 110.

> bid., (22 ed.), t. Il, p. 110.

**% 1bn Jaldln, al-mugaddimatu, p. 450.
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de Ibn Mufawaz al-Macafiri (484/1091)°®" titulado at-tahdiru min tarqi al-
wadihati *** que advierte a los lectores su desinterés por la misma.

Desgraciadamente, no tenemos la wadiha conservada en su integridad.363
S6lo quedaron fragmentos de la misma escritos sobre la piel de las gacelas y
estan conservados en al-Qarawiyyina,’®* y algunos pasajes insertos en obras
posteriores como la de amn-nawddiru wa a-ziyadatu de Abi Zayd al-
Qayrawani.”®”

Ultimamente, esta obra juridica, ha sido editada y traducida al castellano
por M. Arcas Campoy’® runiendo los 129 fragmentos que se encuentran en
muntajabu al-ahkami de Ton Abi Zamanin (399/1008),”" sin olvidar que habia

sido por anterioridad, objeto de investigacion académica.’®®

%1 ad-dahbi, al-cibaru, t. I, p. 347; al-Yafici, mir'atu al-yinani, t. Ill, p. 102; lbn al-¢lmad, Sadaratu ad-

dahabi, t. V, p. 359.

%2 al-Wad A%, Barndmay, al-Hila (ed.), p. 260.

383 al-Yaydi, mabahitun, p. 70.

*** |bn cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, p. 141.

%% al-Yaydi, mabahitun, p. 70.

3% cAbd al-Malik b. Habib (m. 238/852), Kitab al-wadiha, (tratado juridico), Introduccion, edicién

critica y traduccion por Maria Arcas Campoy, CISC, Madrid, 2003.

%7 A. Carmona, “Una década (1997-2007) de trabajos sobre textos religiosos y juridicos de al-Andalus",

Medievalismo 17 (2007), p. 304.

%% por ejemplo la tesina de ¢Aziza al-Idrissi sobre al-Wadihatu dirigida por Méammar Nari, Daru al-

Haditi al-Hasaniyyatu, Rabat, 1994. Véase Dalilu ar-Rasa’ili wa al-Ufrahati, p. 27.
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1-3- Al-<utbiyyatu o al-mustajrapatu®® de Muhammad b. Ahmad b. Ab al-Aziz
b. cUtba b. Humayd b. <Utba (255/868—869),370 “andaluz, faqth conocido por al-
cUtbi, pertenece a la alianza de cUtba b. Ab1 Ya"iS. Transmite el hadit de Yahya
b. Yahya al-Layti al-andalusi. Viaja a Oriente y estudia con varios [doctores],
pronuncia el hadit y compone varios tratados en el figh, entre ellas la cutbiyya,
extraida de lo que habia estudiado con Malik b. Anas que Dios le tenga en su
gracia. Muere en al-Andalus el ado doscientos cincuenta y cinco”.’’" Sus

discipulos fueron numerosos,’’> entre ellos Abi al-Hasan Jalid b. Wahb as-Sagir

at-Tim1 (302/915);373 Yahya b. ¢Abd al-Aziz conocido por b. al-Harraz, Abu

*9 1bn Jaldin, al-muqaddimatu, p. 450.

7% para su biografia, véase al-luxani, ajbaru al-fugaha’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 133, pp. 119-

121; lbn al- Faradhi, tariju al-culama’i, Codera (ed.), biog. n° 1102, pp. 309-310; al-Abyari (2 2ed.), t. II, biog. n°
1102, pp. 634-636; al-Attar (ed.), biog. n° 1104, pp. 6-7; ¢lyad, al-madariku, as-Sahrawi (ed.), t. IV, pp. 252-254;
ad-Dabbri, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 9, p. 37; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 9, p. 70; al-
Magqrri, nafhu at-tibi, |. Abbas (ed.), t. Il, pp. 215-216; al-Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, ad-Daru al-Misriyyatu
(ed.), biog. n° 5, p. 39; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. lll, pp. 243-244; lbn Farhiin, ad-dibayu, biog. n° 448,
pp. 336-337; Hayy1 Jalifa, Kasfu az-zundni, t. I, p. 1124; Ismacil Basa, hadiyyatu al-arifina, t. Il, p. 16; al-Haywi,
al-fikru as-Samiyyu, t. lll, p. 101; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIl, biog. n° 132, pp. 335-336; Majluf, sayaratu an-ndri,
t. 1, biog. n® 110, p. 75; az-Zirikli, al-aclamu, t. V, p. 307; Ortiz, “Recepcién de la escuela malequi en Espafia”, pp.
143-152; M. Marin, “Nomina de sabios de al-Andalus, n® 1125, p. 141; A. F. Félix, Cuestiones legales del Islam

temprano, pp. 17-26.

371 ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), t. Ill, biog. n° 9, p. 37; al-Abyar1 (ed.), t. |,
biog. n°9, p. 70.

2 En su estudio sobre la cUtbiyya, Ana Félix enumera a 49 discipulos de al-cUtb1. Véase A. F. Félix,

Cuestiones legales del Islam temprano, pp. 38-58.
3 Ibn al- Faradl, tariju al-culam@’i, t. |, Codera (ed.), biog. n° 394, pp. 112-113; al-Abyari (ed.), biog. n°

394, p. 238.
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Zakariyya (295/908) ambos de Ciirdoba’’*; Aba Bakr Muhammad b. Hasan b.
cAbd Allah b. Mudhay az-Zubaydi (379/989) de Sevilla;’” Aba  cAbd Allah
Muhammad b. Muhammad b. Walid al-Amawi (309/921).>¢

Como autoridad cientifica que era, varias generaciones tuvieron contacto
directo con €l o con su Uthiyya, redactada por €l y posiblemente escrita por el
faqih Ahmad b. Marwan conocido por ar-Rusafi (286/899).%”

De los vecinos de Cordoba que recibieron su ciencia, basta aludir a
Muhammad b. Rahiq,””® Ayyib b. Sulayman al-Ma<afirT (302/915);’”° Aban b.
Muhammad b. Dinar (317/929),>* Hamid b. cAbd Allah b. Mansir,™
Muhammad b. Galib al-Amawi (295/908),** Muhammad b. Azhar,*®

7 al-Magqrri, nafhu at-tibi, 1. ¢Abbas (ed.), t. I, p. 627.

7> |bn Farhtin, ad-dibayu, biog. n° 479, pp. 358-359.

*’® Ibid., biog. n° 480, p. 359.

377 Véase Ibn al-Faradf, Tariju culama’i al-Andalusi, t. |, Codera (ed.), biog. n° 65, pp. 25-26; al-Abyart (1

2), biog. n° 65, p. 64; Ibn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 14, p. 88.
78 |bn al- Faradi, Tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. I, biog. n° 1160, p. 325; al- Attar (22 ed.), t.
Il, biog. n° 1162, p. 27; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 1160, p. 665.

37 al-Juganr, Ajbdru al-Fugahd’i, Avilay Molina (eds.), pp. 32-33.

* bid., pp. 41-42.

381 Ibid., p. 78; lbn al-Faradi, Tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. |, biog. n°® 327, p. 93; al-Abyar1
(ed.), t. 1, biog. n° 327, p. 195.

%82 Al- Jugani, Ajbéru al-Fugahd’i, Avila y Molina (eds.), pp. 142-144.
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Muhammad b. Walid al-Amaw1 (309/921),384 [sa b. Muhammad b. <Abd
Arahman b. Dinar (306/918),*® <Umar b. Fardam,”® Muhammad b. Walid b.
Muhammad b. cAbd Allah b. <Ubayd (309/918),” Aba  Bakr Yahya b.
Rasid,”®™ Yahya b. cAbd al-Aziz al-Jarraz (295/908),”*Aba  Muhammad
Ahmad b. Muhammad al-Jarzi,*® Ahmad b. <Abd As-Salam (312/924) y su
hermano Sulayman (311/923);"! de Zaragoza, Bakr b. °Abd al-Malek as-

% Ibid., pp. 147-148; lbn al-Faradi, Tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n°® 1137, p. 320; al-

Attar (22 ed.), t. ll, p. 20; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 1137, p. 654.

34 Al- Jugan, Ajbaru al-Fugahd’i, Avila y Molina (eds.), pp. 155-156.

** Ibid., pp. 272-273.

386 Ibid., p. 277; lbn al-Faradi, Tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n°® 941, p. 264; al-Attar (22

ed.), t. |, biog. n° 943, p. 320; al-Abyari (ed.), t. ll, biog. n® 941, p. 542.

**7 Ibn al- Farad, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n° 1178, p. 331; al-Attar (22 ed.), biog.
n°® 1180, pp. 33-34; al-Abyari (ed), t. ll, biog. n° 1178, pp. 675-677.

%% |bid., Codera (ed.), t. I, biog. n° 1564, p. 48; al- Attar (22 ed.), t. Il, biog. n° 1563, pp. 179-180; al-
Abyari (ed), t. Il, biog. n® 1563, pp. 675-676.

** |bid., Codera (ed.), t. Il, biog. n° 1570, p. 51; al- Attar, biog. n° 1570, pp. 182-183; al-Abyari (ed), t. I,
biog. n°1568, pp. 907-909.

0 |pid., Codera (ed.), t. I, biog. n° 71, p. 27; al-Attar (22 ed.), t. I, biog. n° 71, p. 26; al-Abyari (12 ed.),
biog. n° 71, pp. 66-67.

*! |bid., Codera (ed.), t. I, biog. n° 79, pp. 28-29; al-Attar (22 ed.), t. I, biog. n° 79, p. 28; al-Abyari (1 2
ed.), t. |, biog. n° 79, pp. 70-71.
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Sadfi,’”> Tabit b. Hazm al-cAwfi (514/1120);” de Elvira, Hafs b. Amri b.
Nagih (313/1120),”* Muhammad b. Futfiss,””> Masa b. al-Labb (270/883), **°
Nayih b. Sulayman b. Yahya b. Nayth al-Jalani (276/889),”’ Aba al-Jadir
Hamid b. Ajtal b. Ab1 al-Arid at-Taglab1 (280/893);398 de Huesca, Muhammad
b. Sulayman b. Muhammad b. Talid (295/908);399 de Carmona, Abi al-cAs1
Mundir; ** de Almeria, Kasim b. Hamid; **' de Sevilla, cAbd Allah b. ‘Umar al-

2 Al- Juani, ajbdru al-fuqahd’i, Avila y Molina (eds.), p. 63; lbn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi,

Codera (ed.), t. |, biog. n°® 288, p. 84; al-Attar (22 ed.), t. |, biog. n° 290, p. 94; al-Abyari (1 2 ed.), t. |, biog. n° 288,
p. 174.

393 Ibid., pp. 67-68; Ibn Baskual, as-sila, al-Abyari (ed.), t. I, biog. n® 292, p. 205.

3% Al- Jugani, Ajbaru al-Fugaha’i, Avila y Molina (eds.), pp. 76-77; Ibn al-Faradi, tdariju culama’i al-
Andalusi, Codera (ed.), t. I, biog. n° 364, p. 102; al-Attar (22 ed.), t. |, biog. n° 366, p. 118; al-Abyari (ed.), t. |,
biog. n° 364, pp. 215-216.

3% Al- Jugani, ajbdru al-Fugahd’i, Avila y Molina (eds.), p. 153.
39 Ibid., pp. 188-189; lbn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. II, biog. n° 1455, p. 20;
al-Attar (22 ed.), t. ll, biog. n® 1458, pp. 145-146; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 1456, pp. 850-851.

*7 1bn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. Il, biog. n° 1494, p. 28; al-Attar (22 ed.), t.
I, biog. n® 1497, p. 155; al-Abyari (ed.) t. I, biog. n® 1495, p. 867.

**% |bid., Codera (ed.), t. |, biog. n° 328, pp. 66-67; al-Attar (22 ed.), t. biog. n° 331, p. 106; al-Abyari (1 2
ed.), t. I, biog. n° 329, p. 196.
399 Al Jusani, Ajbdru al-Fugaha’i, Avila y Molina (eds.), p. 168; Ibn al-Faradli, tariju culama’i al-Andalusi,
Codera (ed.), t. |, biog. n® 1147, p. 322; al-Attar (22 ed.), t. |, biog. n® 1149, p. 21; al-Abyari (1 2 ed.), t. Il, biog. n°
1147, pp. 658-659.

0 Al- Jugani, Ajbéaru al-Fugahd’i, Avila y Molina (eds.), p. 195.

401

Ibid., p. 306.
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Jattab (276/889);** de Algeciras, ‘Abd Alldh b. Muhammad b. Abd Allah b.
Badrin (301/914);*” de Sidonia, Abi Muhammad ¢Abd Allah b. Muhammad
b. Abi al-Acray (hacia 310/922).%%

Su obra juridica, al-<utbiyyatu, al igual que tantos textos juridicos
1slamicos de incuestionable importancia,405 tuvo una maxima transcendencia;
“su conocimiento — como afirma Ana Fernandez Fé¢élix- es hoy en dia
fundamental para comprender como se produjo el proceso de formacion del

406

derecho islamico en al-Andalus”; su transmision era fluida en todos los

. ~ e yqe 407 , ..y, .
ambientes de la ensefianza juridica;”' asi como la transmision directa de su

2 |bn al-Faradf, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. |, biog. n° 647, p. 179; al-Abyari (12 ed.), t.

l, biog. n° 647, p. 375.

%% |bid., Codera (ed.), t. I, biog. n° 656, p. 182; al-Abyari (12 ed.), t. |, biog. n°, 656, p. 380.
%% Este fagih  “reorganizé la mustajraya de al-cUtbT segun los capitulos de la Mudawwana y que los
marroquies viajaban para recibirla de su transmision”. lbn al-Faradi, Tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t.

I, biog. n° 663, p. 184; al-Abyari (12 ed.), t. |, biog. n° 663, pp. 383-384.

95«1 os textos juridicos islamicos no son sélo importantes para conocer la historia del desarrollo legla
en el Islam. También contribuyen a que podamos comprender el contexto social en el que se crean y aplican las
normas de tipo legal. Porque no sélo es importante saber si se aplicaron determinadas leyes o no, sino como
surgieron o por qué unas prevalecieron sobre otras”, A. F. Félix, Cuestiones legales del Islam temprano, (de la
presentacion).

% A F. Félix, Cuestiones legales del Islam temprano, (de la presentacion).

407

Ibid., pp. 199-294.
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autor como lo era en su dia un fagih cordobés, Abu Salih Ayyib b. as-Samh al-
Macafiri (302/915).%%®

Varios doctores y estudiosos, tanto en el pasado como en el presente,
resefiaron su importancia, como Ibn Hazm,*” Ibn Ruid el abuelo,*'’ Carlo
Alfonso Nallino (1872-1938)*"" o Muhammad Hi§$1 *'* entre otros. Su fuerte
representacifin de la doctrina maliki,*"? su influencia y las posiciones doctrinales
del malikismo; la convirtieron en el objeto primordial de comentario y estudio
casi oficial durante el reinado de los omeya, después de que haya sido
introducida primeramente en al-Andalus por el zaragozano Abiu Yahya
Muhammad b. ,Usama b. Sajr (287/900) segtin dice Ibn al-F aradi.*"

El famoso fagih Muhammad b. cAbd Allah b. Sayyid, Abu cAbd Allah

(336/977), vecino de Pechina, para citar s6lo un nombre, elaboro los indices de

408 as-Suyatti, Bugyatu al-‘ucati, al-Fadl Ibrahim (22 ed.), t. |, biog. n° 945, p. 460.

%% al-Magqrri, nafhu at-tibi, |.Abbas (ed.), t. Ill, p. 171.

M0 al-bay@nu wa at-tahsilu, t. |, Hi§i (Coord.), pp. 28-29.

* carlo Alfonso Nallino, “Intorno al kitab al-Bayan del giurista Ibn Rushd”, Homenaje a D. Francisco

Codera, Zaragoza, 1904, pp. 67-77.

2 “al-Mustajrayatu lil-cUtbiyyi wa al-Bayanu wa at-tahsilu wa al-mugadimatu li Ibn Rusdin al-akbari:
ishamun andalusiyyun fi al-fighi al-malikiyyi (La Mustajraya de al-cUtbi, at-Tahsilu y al-Muqgadimatu de Ibn
Rushd el mayor: una gran aportacion andalusi a la jurisprudencia maliki), Actas del Il Coloquio Hispano-
Marroqui de Ciencias Histdricas, Granada, 6-10 de noviembre de 1989, M.A.E, A.E. C.I, I.C.M.A, Madrid, 1992,
pp. 43-48.
3 A, F. Félix, Cuestiones legales del Islam temprano, pp. 295-394.

476rij culam@’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. Il, biog. n° 1136, pp. 214-215; al-Attar (22 ed.), t. II, biog. n°
1138, p. 19; al-Abyari (ed.) t. II, biog. n® 1136, p. 653.
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la cutbiyya para al-Hakam para facilitar su estudio y asequibilidad.’” Abu
Muhammad <Abd Allah b. Fatih b. Musa b. Ab1 al-Fath b. <Abd al-Wahid al-
Fihri compuso un compendio sobre la misma.*'

Los que la memorizaban fueron numerosos como Abu al-Hasan Faray b.
Abt al-Hakam b. cAbd ar-Rahman b. cAbd Rahim al-Yahsubi de Toledo
(448/1056)*"7 ¢ cIsa Abi al-Asbag b. Sahl b. <Abd Allah al-Asdi (486/1093) de
Jaén. *'® Lo fueron también quienes compusieron compendios de la misma como
el juez de Toledo y uno de los fugaha‘e malikies, Aba Ishaq b. Ibrahim b.
Muhammad b. al-Husin al-Amawi b. Sindir (402/1011).*"

Esta obra, conservada e integrada en el voluminoso comentario que le
dedicii Ibn Rusd el Abuelo en su al-baydanu wa at-tahsilu wa as-Sarhu wa at-
tawyihu wa at-talilu fi masa‘ili al-mustajrayati,”® nunca fue traducida, pero

ultimamente ha sido objeto de un relevante estudio de Ana Fernandez Félix bajo

45 ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera eds.), t. lll, biog. n° 166, p. 79; al-Abyari (ed.), t. I,

biog. n° 167, p. 121.

18 1bn Baskual, as-Silatu, Codera (ed.), biog. n° 611, p. 276; t. Il, al-AbyarT (1 2 ed.), biog. n° 621, p.

428.

* Ibid., biog. n° 983, p. 452; t. I, al-Abyari (1 2 ed.), biog. n° 993, p. 672.

*® |bn Farhan, ad-dibayu al-mudahhabu, biog. n° 364, p. 282.

* |bn Bagkual, as-Silatu, Codera (ed.), biog. n° 202, pp. 96-97; al-Abyari (1 2 ed.), t. I, biog. n° 200, pp.

150-151; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 93, p. 151; az-Zirikli, al-aclamu, t. 1, p. 61.

% pyublicada bajo la coordinacion de Muhammad Hiyyi en Daru al-Garbi al-Islamiyyi, Beirut, 1984 en

XVIII tomos. La edicién que disponemos es la 2 2 aparicida en 1988 en la misma editorial.
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el titulo Cuestiones legales del islam temprano: La “utbiyya y el proceso de

- : o ;421
formacion de la sociedad islamica andalusi.

1-4. Al-muwaziyyatu de Abt  °Abd Allah, Muhammad b. Ibrahim b. Ziyad al-
Isqandari, conocido por al-Muwwiaz (269/883), *** destacado faqih y jurista,
simbolo de la doctrina maliki y uno de los precursores de la misma.*” Su
formacion cientifica la realizé bajo la tutela de Asbag, de Ibn al-Mayisiin e Ibn
al-Hagam como tantos mas. Era versado en el Derecho y en la fatwa. Su tratado
al-muwaziyya fue de los mas apreciados por los malikiyya.

Es, el més veridico, completo y simple de los tratados que hayan sido

. . —1:1.s 424
jamas compuestos en la doctrina maliki.

Lo que queda de este tratado son
meros fragmentos que permanecen aun en propiedad privada, mientras que otros
estan insertados en an-nawadiru wa az-ziyadatu de otro destacado fagth maliki,
Ibn Abi Zayd al-Qayrawan.

Aun asi, al- muwaziyyatu permanecié durante mucho tiempo como obra

de referencia para los malikiyya y era objeto de estudio y andlisis. El fagih Fadl

L A. Carmona, “Una década (1997-2007) de trabajos sobre textos religiosos y juridicos de al-Andalus”,

Medievalismo 17 (2007), p. 305.

2 para su biografia, véase: as-Sirdzi, tabaqgdtu al-fugahd’i, . Abbas (ed.), p. 154; clyad, al-madariku, t.
IV, as-Sahrawi (22 ed.), pp. 167-170; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 442, pp. 331-332; ad-Dahbi, as-Siyaru, t.
XM, p. 6; as-Suyufti, husnu al-muhdadarati, t. |, biog. n° 57, p. 310; al-Yafict, mir'atu al-yinani, t. I, p. 144; Ibn al-
¢lmad, Sadardatu ad-dahabi, t. lll, p. 133; éstos fijan su muerte en (281/894) al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. I,
biog. n° 346, p. 103; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 72, p. 68; Qasim cAll Sacd, yamharatu tarayimi al-

malikiyyati, t. 1, p. 981; az-Zirikli, al-aclamu, t. V, p. 294.

2 Al-gaydi, mabahitun, p. 70.

424 al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, p. 103.
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b. Salam al-Yahni, entre otros, compuso un compendio sobre la misma.*> Su
importancia en al-Andalus nunca se disminuyd después de que haber sido
introducida por Abii Maymiina, Dirrds b. Ismacil (357/968)*° como dice al-

427

Yaydi apoyandose sobre Guenniin (1908-1989)*7 cuando aun la ciencia juridica

estaba en su maxima excelencia antes de que se debilitase segiin nos informa Ibn
Jaldain.*®

Todas y cada una de esas umahat antes mencionadas, las que todavia se
conservan relativamente integrales o las que estdn insertadas en otras obras,
formaban parte del curriculum cientifico en al-Andalus*’ y tuvieron que seguir

su evolucidn historica como otras tantas obras de la ciencia general.*’

2. Mawsii‘atun o enciclopedias
Son  voluminosos tratados que incluyen todo el material casuistico

perteneciente a la doctrina de sus autores como at-tahdibu de Abi Sa‘id Jalaf b.

42 Majltf, Sayaratu an-ndri, t. 1, p. 83.

%6 para su biografia, véase Ibn Ay$in as-Sarat, ar-rawdu al-‘atiru, Zahra’e an-Nazam (12 ed.), pp. 49-
55; clyad, al-madariku, t. VI, S. Acrab (1 2 ed.), pp. 81-84; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, pp. 115-116;
Majlaf, Sayaratu an-Ndri, t. |, biog. n° 263, p. 103; Guennin, an-Nubigu al-magrebiyyu, t. |, pp. 49-50; al-Cadi
al-Meknas1, yadwatu al-igtibasi, t. |, pp. 194-196.

27 al-Yaydi, mabahitun, p. 73. Dicho dato fue extraido por este investigador de cAbd Allah Guenniin,

an-nubdgu al-magribiyyu, t. |, p. 50. Pero al consultar este tomo, no hemos hallado nada parecido.

428 Al-mugaddimatu, p. 432.

2 al-Amawi al-I%bili, Fihrasatu ibnu Jayrin, Codera y Ribera (eds.), V. II, t. X, pp. 240-243; al-Abyari

(ed.), pp. 296-299.

9 1bn cAbd Allah, m¢lamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 305-308.
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al-Qasim al-Azdi, conocido por al-Barad< (desp. de 373/983);*! an-nawadiru,
az-ziyadatu y mujtasaru al-mudawwanati de Abi Zayd al-Qayrawani;"’ al-
yamicu de Abi Bakr b. Yanus as-Siqili (451/1059);* at-tamhidu y al-istidkaru
de Abi <Umar Yisuf b. cAbd al-Barr (463/1071); at-tabsiratu fi fighi al-
Malikiyyati ©** de Abi al-Hasan al-Lajmi (478/1085);° al-muntaqa®® de Abi
al-Walid al-Ba§i (474/1081); al-bayanu wa at-tahsilu de Ibn Rusd al-Yadd
(520/1126); al-"tlamu bi al-mahadiri wa al-ahkami de Abi °cAbd Allah b.
Ahmad b. Dabbiis az-Zinati al-Yifirn1 (estaba vivo en 511/1117); at-tanbihu
‘ala mabadi‘i at-tawythi de Ab1 at-Tahir Ibrahim b. cAbd as-Samad b. Basir at-
Tunnji al-Mahdaw1 (estaba vivo en 526/1132);*" Sarhu at-talgini de Abi °Abd
Allah al-Mazari, Muhammad b. Al b. ‘Umar at-Tamimimi (536/1141);** an-

1 al-Yaydi, mabahitun, p. 78.

2 bid., p. 78.

3 Ibid., pp. 78-79. Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 591, p. 46; Majlaf,

Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 294, p. 111.

% |smacil Baga, idahu al-maknani, t. 1, p. 222.
3 véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 599, pp. 50-51; Majlaf, Sayaratu

an-niri, t. 1, biog. n° 326, p. 117; az-Zirikli, al-aclamu, t. IV, p. 328.

436 Hayy1 Jalifa, kasfu az-zndni, t. 11, p. 1852.

7 al-Yaydi, mabahitun, p.80. Véase su biografia en Majlif, Sayaratu an-Niri, t. |, biog. n° 367, p. 126.

38 yéase su biografia en clyad, al-gqunyatu, yazzar, M. (ed.), biog. n° 9, p. 65; Ibn al-cimad, Sadaratu

ad-dahabi, t. VI, pp. 186-187; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XX, biog. n°64, pp. 104-107; ad-Dahbi, duwalu al-islami, t.
Il, p. 39; Ibn Farhan, ad-dibayu, pp. 374-375; al-Yafici, mir'atu al-yinani, t. lll, p. 204; al-Maqrri, azhdaru ar-riyadi,
t. lll, pp. 165-167; lbn Fahd, lahzu al-alhazi, pp. 72-73; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 609, p. 56;
Majlaf, Sayaratu an-nri, t. |, biog. n° 371, pp. 127-128.
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nihdyatu wa at-tamamu de Abl al-Hasan ©Ali b. cAbd Allah al-Matiti al-Yaziri
al-Andalusi (570/1174);*° manahiyu at-tahsili de Abi al-Hasan °Ali b. Sa“id ar-
Ragragi (finls. del s. IX/ XV);**° at-tagyidu <Ala tahdibi al-Barad<yyi de Abi
M ranbihu ar-Talibi
lifahmi kalami Ibn al-Hayibi de Ab1 <Abd Allah Muhammad b. °Abd as-Salam
al-HawwarT at-Tuniisi (749/1348);** al-mujtasaru fi al-fighi al-malikiyyi de Abi
°‘Abd Allah Muhammad b. Muhammad b. cArafa al-Wargami at-Tuniiss1
(803/1401);** ahgamu al-Burzuliyyi de Abi al-Qasim b. Ahmad al-Burzuli
(841/1437);*** al-micyaru al-mu<ribu de Abi al-Abbas Ahmad b. Yahya al-

Wangrissi at-Tilimsani (914/1508);** fathu al-fattahi de Abi °Ali al-Hasan b.

al-Hasan as-Sagir, conocido por al-Magribi (719/1319);

439 al-Yaydi, mabahitun, pp.80-81. Véase su biografia en at-Tanbukti, naylu al-ibtihayi, al-Harrama

(ed.), biog. n° 397, p. 314; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n® 614, pp. 60-61; Majltf, Sayaratu an-Niiri,
t. I, biog. n° 502, p. 163; Kahhala, mucyamu al-mualifina, t. I, p. 462.

*0 para su biografia, véase at-Tanbukti, naylu al-ibtihayi, al-Harrama (ed.), biog. n° 170, p. 163; Ibn al-

Abbas as-Simlali, al-iclamu, t. lll, biog. n° 398, p. 148; Kahhala, mucyamu al-mualifina, t. |, p. 568.

** al-Yaydi, mabahitun, p. 81.

442

Ibid., pp. 81-82.

*3 Ibid., p. 82. Para su biografia, véase por ejemplo: al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 680, p.

84.

aa4 al-Yaydi, mabdhitun, p. 82. Para su biografia, véase at-Tanbukti, naylu al-ibtihayi, al-Harrama (ed.),

biog. n° 479, pp. 368-370; Majluf, Sayaratu an-Niri, t. |, biog. n° 879, p. 245.

445 al-Yaydi, mabdhitun, p. 82. Para su biografia, véase at-Tanbukti, naylu al-ibtihayi, al-Harrama (ed.),

biog. n° 130, pp. 135-136; Majlaf, Sayaratu an-Niri, t. |, biog. n° 1022, pp. 274-275; al-Haywi, al-fikru as-

samiyyi, t. IV, biog. n° 723, p. 99; Kahhala, mucyamu al-mualifina, t. |, p. 325.
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Rahhal al-Macdani (1040/1630);**® Sarhu al-mujtasari [de al-Jalili] de
Muhammad b. Qasim Guessis al-Fasi (1182/1768);* awdahu al-masaliki wa
ashalu al-mardqiyi ,ila sabki ,jbrizi as-Sayji <Abd al-Baqt de Abi cAbd Allah
Muhammad b. Ahmad ar-Rhini al-Wazzani (1230/1815);*** nawazilu at-
Tsuliyyi de Abl al-Hasan °cAli b. cAbd as-Salam at-Tsili, conocido por
Amdidis (1258/1842);*° al-micyaru al-yadidu de Abi  <Isa al-Mahdi b.
Muhammad b. Muhammad b. al-Jadir al-<Imrani al-Wazzani (1342/1923)*° y

. e 451
tantos mas entre publicados e inéditos. **

3. Mujtasaratun o Epitomes

Son tratados surgidos tras el incremento de la casuistica, su complejidad y
la enorme divergencia entre los fugaha“e sobre las mismas. La finalidad de sus
autores era facilitar el acceso a las umahat y mawsii ‘at para los estudiantes del

figh aunque su rentabilidad a la larga se disminuye segun dice Ibn Jaldan.*?

8 al-Yaydi, mabahitun, pp. 82-83.

*7 Ibid., p. 83. Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 792, p. 124; Majlaf,

Sayaratu an-Niiri, t. |, biog. n® 1421, p. 355.

*® al-Yaydi, mabahitun, pp. 83. Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 807,

pp. 129-130; Majlaf, Sayaratu an-Ndri, t. I, biog. n° 1512, p. 378.

*9 al-Yaydi, mabahitun, pp. 83. Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 816,

p. 132; Majluf, Sayaratu an-Niiri, t. 1, biog. n° 1586, p. 397.

450 al-Yaydi, mabahitun, pp. 83. Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 847,

p. 151-152; Maijldf, Sayaratu an-Niri, t. |, biog. n° 1715, pp. 435-436.

1 Este género abunda en el malikismo como sefiala al-Yaydi, mabahitun, p. 83. Para mas datos sobre

las enciclopedias de esta doctrina, véase al mismo autor, pp. 77-83

452 Al-mugaddimatu, pp. 532-533.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 114

De estos epitomes citamos a at-tahdibu fi ijtisari al-mudawwanati de Abi
Sa<id al-Bara“d< (372/982);"° mujtasaru Ibn AbT Zaydin al-Qayrawaniyya,
ambos tratados son resumenes de la mudawwana de Sahniin; mujtasaru Ibn al-
Hapibi **Utman b. cAmra (646/1248)"”; mujtasaru Jalilin b. Ishaga
(776/1374);¥°  mujtasaru Ibni <Arafata de Abi °Abd Alldh al-Wargami
(803/1401);*" el mujtasaru de Ibn <Arafa (803/1401)*®. El primero que la
resumié antes de Abi Zayd al-Qayrawani, era un andaluz llamado Fadl b. Abi
Salama al-Yuhani (319/931); el segundo fue Muhammad b. <Abd Allah b.
Aysin at-Tulaytilt (341/952); Muhammad b. cAbd al-Malik al-Jilant al-Balinst
(364/975), ambos andalusies, después compuso la suya Abi Zayd al-

Qayrawani™ y se continud con los epitomes sobre la misma entre ellas figura

3 yéase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p. 44-45; Majlaf, Sayaratu an-Ndri, t. |,

biog. n° 270, p. 105.

454 Derenbourg, Les manuscrits arabes de |‘Escurial, t. I, fasc. 1, Paris, pp. 75-76.

3 ygase su biografia en as-Suyatl, husnu al-muhadarati, t. |, p. 456; as-Suyati, bugyatu al-ucati, t. 1,

biog. n° 1635, pp. 134-135; al-Yaficl, Mir‘atu al-Yinani, t. IV, pp. 89-90; Ibn Qunfud, al-wafaydtu, p. 319; al-

Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, pp. 65-66; Majltf, Sayaratu an-Ndri, t. |, biog. n° 225, pp. 167-168.

% para su biografia, véase At-Tunbukti, naylo al-ibtihayi, biog. n° 177, pp. 168-173; as-suyuti, Husnu
al-muhadarati, t. |, biog. n° 83, p. 460; Hayyi Jalifa, Kasfu az-znani, t. Il, pp. 1628-1629; Majluf, Sayaratu an-
Nari, t. 1, n° 794, p. 223. Su mujtasar, al que habiamos consultado, es de la edicidn de 1855 en Paris realizada

por la Asociacidn Asiatica.

*7 véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 680, p. 84.

% Ibid., t. IV, p. 84.

% yiéase una sintesis histérica y bibliografica sobre la misma en cUmar al-Yaydi, Muhdadaratun, pp.

193-200.
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uno de Abt al-Walid al-Bayt (474/1081); al-mugrib fi ijtisar al-mudawwana en
treinta tomos del cordobés Muhammad b. °Abd Allah b. Muhammad b. *Abd

ar-Rahman b. Ab1 Zamanin.

4. Surithun o Comentarios

Son tratados compuestos por autores cuya finalidad era interpretar un
determinado tratado vinculado inicialmente a la mudawwana de Sahniin y
posteriormente afines a los epitomes principalmente el de Jalil b. Ishaq al-
Yundi. *°

Este, por ejemplo, compuso un §arh de Ibn al-Hayib titulado at-tawdihu™®'
y un comentario a la misma mudawwana.*®

El malikismo dispone de varios tratados de este género como at-tawdihu fi
Sarhi at-tangihi de Ahmad b. °Abd ar-Rahman b. Miisa b. cAbd al-Haqq al-

463 . 4 g
raftu an-nigabi ‘ani

Yezilti, conocido por Hulili (estaba vivo en 875/1453);
tanqihi as-sSihabi de ar-Ragraagi ; idahu al-mahsili min burhani al-usili de al-

Mazari;*** gayatu al-marami fi Sarhi muqaddimati al-Imami*® de Tbn

0 para su biorafia, véase por ejemplo as-Suyati, husnu al-muhadarati, t. |, p. 460; at-Tunbukti, naylu

al-ibtihayi, p.168-173; Sayaratu an-Nari, t. |, biog. n° 525, pp. 167-168.

a6t Majlaf, Sayaratu an-niri, t. |, p. 223.

**2bid., t. I, p. 223.

%3 para su biografia, véase at-Tunbukti, naylu al-ibtihayi, biog. n° 123, pp. 127-128; Kahhala, muc¢jamu
al-mualfitina, t. 1, p. 134 ; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 715, p. 96; Majlif, Sayaratu an-ndri, t. |,

biog. n° 947, p. 259; Ismacil Basa, hadiyyatu al-carifina, t. |, p. 136; az-Ziriqh, al-a¢lamu, t. |, p. 147.
464 at-Talbi, cAmar (ed.), Daru al-Garbi al-Islamiyyi, Beirut, sin fecha.

> Daru at-turati Nasirana, Argel, Daru Ibn Hazm, Beirut, 2005.
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Zagariyya“e at-Tilimsani (900/1494); **° nasru al-buniidi fi Sarhi maragi as-
sa<udi®® de al-*Alawl a$-Sanqit (1233/1817);*® Sarhu risalati Abi Zaydin al-
Qayrawaniyyi **° de Ahmad b. Ahmad b. Muhammad b. Isa al-BurnusT al-FasT,
conocido por Zarriiq (899/1493);*" rivadu al-afhami fi Sarhi umdati al-ahqami
de Tay ad-Dinn ‘Umar b. cAl1 b. Salim b. Sadaga al-Lajmi, conocido por al-
Faqihani (734/1333);*"" Sarhu durari al-usili de Muhammad al-Mujtar b. Biina
al-Yaqni a$-Sanguiti (1220/1805);*"* Sarhu Ibn al-Mudgi sobre Jalil del
granadino Abii °Abd Allah Muhammad b. Yisuf al-Abdari, conocido por al-

% para su biografia, véase lbn al-Cadi, durrratu al-hiyali, t. |, biog. n° 125, p. 90; al-Qarafi, tawsihu ad-
dibayi, SUmar cAli (ed.), biog. n° 28, p. 40; Ibn cAsqar, dawhatu an-naSiri, Higyi (ed.), biog. n° 117, pp. 119-120;
as-Sajawi, ad-daw’u al-lamicu, t. |, p. 303; lalifa, gasfu az-zunani, t. I, p. 1157; Majluf, Sayaratu an-ndri, t. |,
biog. n° 987, p. 267; at-Tunbuqti, naylu al-ibtihayi, t. |, biog. n° 124, pp. 129-130; Kahhala, mu¢yamu al-
mualifina, t. |, p. 265.

467 . .. . A . , .
Varias ediciones, una de las mismas es del Ministerio de Asuntos Islamicos, Rabat, en dos tomos.

%8 \éase su bibliografia en Day wuld Sidi Baba, nasru al-bunidi, introduccién, pp. 3-4.
469 Hayy1 Jalifa, kasfu az-zundni, t. |, p. 841 donde escoge los comentarios sobre la Risdla. Esta se edito

por primera vez en El Cairo el afio 1914 y luego en Beirut en 1982 y en 2006.

70 as-Sajjawi, ad-dw’u al-lamicu, t. I, pp. 222-223; Ibn cAsqar, dawhatu an-naSiri, Hifyi (ed.), biog. n°
33, pp. 48-51; al-Haywi, al-fikru as-sdamiyyu, t. IV, biog. n® 720, p. 98; Majltf, Sayaratu an-niri, t. |, biog. n°
988, pp. 267-268; |. Basa, hadiyyatu al-arifina, t. 1, pp. 136-137.

1 yéase su bibliografia en as-Suyati, bugyatu al-ucati, t. Il, biog. n° 1844, p. 221; as-Suyati, husnu al-

muhadarati, t. |, p. 458; lbn Farhiin, ad-dibayu, biog. n° 370, pp. 286-287; al-cAsqalani, ad-duraru al-gaminatu,
t. Ill, biog. n° 418, pp. 178-179; Ibn al-cImad, sadaratu ad-dahabi, t. VIII, p. 169; Isma’ll Basa, Idahu al-magnani,
t. I, p. 599; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 707, pp. 204-205; az-Zirigli, al-aclamu, t. V, p. 56; Kahhala,

mucyamu al-muailfina, t. 1l, p. 567.

72 yéase su biografia en A. as-Sangiti, al-wasitu, pp. 277-283; Wuld Abbah, as-sicru wa as-sucra’u f

Midritaniya, biog. n° 72, p. 83.
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Muagq (897/1492);*” Sarhu al-mustasfa’" del granadino Abii Ahmad Ya'far
(699/1300), Sarhu al-Isarati de al-Bay1 del granadino Ahmad b. Ibrahim al-
Garnat1 (708/1308) y muchos mas.

5. Hawasin o Bordados

Son tratados compuestos generalmente sobre los comentarios. Su objetivo
era detallar cuestiones que habian sido resumidas por otros comentaristas,
corregir sus errores si existieran o llenar cuantas omisiones fueran detectadas en
los mismos.*”

De entre estos tratados compuestos en este genero, citemos a Hasiyatun
ala al-mustasfa del granadino Sahl b. Muhammad b. Sahl b. Ahmad b. Malik
al-Azdi (639/1241); HasSiyatun ‘ala muskilati al- mustasfa del sevillano Abi al-
°‘Abbas Ahmad b. Muhammad b. Ahmad al-Azdi conocido por Ibn al-Hagy
(651/1253).

En cuanto a los que hayan sido compuestos después del siglo sexto del
hégira, citemos a hasivatu Abi <Abd Allah ar-Rhint (1230/1815);*"° hasivatu
Muhammad Bennant (1163/1750)""" al-Fathu ar-Rabbaniyyu fi ma dahala <anhu

73 \gase su biografia en at-Tunbukti, naylu al-ibtihayi, pp. 561-563; as-Sajjawi, ad-dw’u al-lamicu, t. X,

p. 98; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. |V, p. 97; Majluf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 961, p. 262.

474 . . s v = _
Para mas datos sobre los comentaristas andalusies de este tratado, véase M. Bensrifa, Abd al-

Mutarrafi Ahmadu b. cUmayrata al-Majzamiyyu, pp. 76-78; ¢Ali Hamdani Masis, “al-lmamu al-Gazaliyyu wa
kutubuhu al-usiliyyata”, Revista de la Facultad de Letras (7) 1992, Fez, p. 51. Citado en Ibn Rusd: ad-Daririyyu
fial-fighi, Y. al-cAlawi (ed.), nota n° 1, p. 18.

% b. cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 203-204.

7% yéase su biografia en al-Hajwi, al-fikru as-Samyyu, t. IV, pp. 129-130.

7 bid., t. IV, pp. 122-123.
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az-Zargani, Hasiyatu at-Tawdr (1120/1708) ambos redactados sobre el
comentario realizado por ¢Abd al-Baqi az-Zarqani (1128/1716)*"® acerca del

epitome de Jalil.

6. Turarun y Taqayidun o Pequenios Comentarios

Habitualmente tratan sobre una determinada cuestion o capitulo de una
obra. De ahi que son menos voluminosos que los propiamente llamados
comentarios y Hawasi.

Entre los pequefios comentarios del malikismo citemos a Turar Ibn °At,
vecino de Jativa, Ahmad b. Harin (609/1212)*"° sobre al-watda"gu al-
maymii‘atu, turaru Ibrahim al-Acray (683/1284) conocida por at-turaru <ala al-
mudawwanati y turaru Ab1 al-Hasan at-Tan¥1 (734/1334), ambos concebidos en
base al epitome de Abi Sacid al-Barad<t llamado kitabu at-tahdibi fi ijtisari al-

mudawwanati.

7. Ahgamun o Tratados de dictamenes

Se dedican principalmente a tratar asuntos diarios de la gente acorde con
la ley islamica. Los autores de estos tratados suelen ser generalmente cadies que
registraban todo cuanto se les correspondiesen tener como problemas a resolver

entre los rivales. Acumulando datos y experiencia durante mucho tiempo,

% |bid., t. IV, p. 118.

479 yéase su biografia en lbn Farhin, ad-dibayu al-mudahhabu, biog. n° 122, pp. 126-127; al-Magqrri,

nafhu at-tibi, Ihsan Abbas (ed.), t. I, pp.601-603; al-Bunnahi, tariju qudati al-andalusi, p. 116; Ibn ¢Abd al-Malik
al-Murrakusi, ad-daylu wa at-tagmilatu, Bensrifa (12 ed.), t. |, biog. n° 858, pp. 556-562; Ibn al-Abbar, takmilatu
as-silati, Argel (ed.), biog. n° 262, pp. 124-125; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, (3 2 ed.), t. IV, pp. 1389-1390;
ad-Dahbi, macrifatu al-qurrd’i, T. Altikulac (ed.), t. lll, biog. n° 817, pp. 1090-1091; al-Yazri, gayatu an-nihayati,
G. Bergstraesse (ed.), t. Il, biog. n® 3756, p. 301; al-Haywi, al-fikru as-amiyyu, t. IV, p. 64; az-Zirikli, al-aclamu, t.
I, p. 265; ibid. t. VIII, p. 59.
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hicieron que se les compusiesen en forma de tratados de dictdmenes para
facilitar a los partidarios de la doctrina, el acceso a las soluciones de problemas
idénticos.

La mayoria de los autores de ese género tratadistico, ornamentaron sus
libros con un prélogo donde resefaban las virtudes del cadi, las condiciones del
cadiazgo, las clases de las sentencias y las modalidades de los veredictos.*®

De estos tratados, destacan la muntajabu al-ahgami de Abi <Abd Allah
Muhammad b. cAbd Allah b. Abi Zamanin de Ciirdoba (399/960); Kitabu al-
ahgami de Ibn Battal Sulayman b. Muhammad de Badajoz (402/1011);481
ahgamu de Abt Marwan Abd Allah b. Malik de Cirdoba (460/1067); al-
ahgamu del cadi Abi al-Mutarraf °/Abd ar-Rahman b. Qasim as-Sacbi de Malaga
(497/1103); ahgamu de Abi Hafs <Umar b. Muhammad de Valencia
(557/1161); tabsiratu al-hugami fi usili al-ahgami wa mand@hiyi al-ahgami®™>

del jienense Ibrahim b. Farhiin (799/1397);*° tubfatu al-huggami*** del Cadi

0 por ejemplo el fagith Abi al-Qasim Jalaf b. Maslama b. cAbd al-Gaflr de Uclés que compuso al-

istign’au fi adabi al-cadr en casi cincuenta volimenes como nos informa Ibn Farhdn en ad-dibayu, biog. n° 216,

p. 183.

8L Al-cadi clyad, tartibu al-madariki, t. VI, S. Acrab (ed.), pp. 29-30; al-Humaydi, yadwatu al-

mugqtabisi, biog. n° 848, p. 222; Ibn Baskual, as-silatu, al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 448, p.313.

82 |smacil Basa, idahu al-maknani, t. |, p. 221; al-Bagdadi, Hadiyyatu al-arifina, t. |, p. 18. La dicién

critica de este tratado es a cargo de Yamal Marcasli en dos tomos, cAlamu al-Kutubi, Beirut, 2003.

8 véase su biografia en Ibn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 1, pp. 33-35; Ibn al-lmad, Sadardtu ad-
dahabi, t. VIlI, p. 608; Ibn Hayar al-cAsqalani, ad-duraru al-kdminatu, t. |, p. 48; al-Haywi, al-fikru as-samyyu, t.
IV, p. 105.

8 Edicion critica de Nara cAbd al-Aziz Twigri en dos tomos, sin lugar de edicién, 1995.
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Abu Bakr b. “Asim (829/1426)*°; Kitabu al-ahgami del juez Abi al-Asbag, <Isa
b. Sahl b. Abd Allah al-Asadi (486/1093);*® madahibu al-hugami fi nawazili
al-ahgami™’ del Cadi “lyad; fusilu al-ahgami**® de Abi al-Walid al-Baji entre

489
otros.

8. Watd’iqun y Suriitun o tratados notariales
Estos tratados **° se interesaron por las modalidades de como componer
los contratos notariales,”' como registrarlos y las debidas formalidades de

componerlos.

*® Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, p. 87; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t.1, biog. n°

891, p.274.

*® para su biografia, véase Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. I, biog. n° 949, pp. 430-431; al-

Abyart (ed.), t. Il, biog. n° 949, pp. 635-636; Ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Rivera (eds.), biog. n°
1145, p. 390; al-Abyari, t. Il, biog. n° 1148, p. 52; al-Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, lagnatu ihya’i at-turati al-
carabiyyi (V2 ed.), pp.96-97; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 364, p. 282; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIX, biog. n°15,
pp. 25-26; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t.1, biog. n° 349, p. 122. Para mas datos biograficos sobre el autor, los
manuscritos existentes sobre su obra al-ahgaamu al-kubra y otros datos, véase Daga Portillo, R, “Aproximacion
a la obra al-ahkdmu al-kubrd del cadi clsa b. Sahl”, Misceldnea de Estudios Arabes y Hebraicos, 36 (1987), pp.
237-249.

87 Edicién critica de Muhammad bensrifa, Daru al-Garbi al-islamiyyi, Beirut, 1990.

88 Hayy1 Jalifa, gasfu az-zundni, t. |, Flugel (ed.), Daru al-lhya’i al-carabiyyi (reed.), pp. 19-20.
8 para mas datos, véase al-Yaydi, mabahitun, pp. 105-109.

* varias veces se sefiala que andalusies compusieron tratados notariales sin dar los titulos de los
mismos como es el caso de Abi ¢Abd Allah, Muhammad b. al-Qasim b. Abi Hamra’e, de Badajos y juez de la
misma. Era fagih muy famoso en su dia como dijo Ibn Baskual en su biografia. Tenia compuesto un libro de
documentaciones de mayor difusion. Véase lbn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. ll, biog. n°® 1124, p.

507; al-Abyari (ed.), t. lll, biog. n°® 1248, p. 824.
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92

Se trata de un aspecto practico del Derecho islamico. ** La mayoria de

sus autores eran testigos oficiales ante los cadies legales. Su importancia es

transcendente como sigue:

“Los formularios notariales-dice Asuncioén Ferreras- constituyen una buena parte de lo
que conocemos como literatura juridica. Redactadas en su mayoria por juristas y cadies,
intentan marcar la pauta por la que se deben guiar los notoarios en su redaccion de
documentos (...) este tipo de documentos, a primera vista impersonales e insipidos, son,
sin embargo, una preciosa fuente de informacion sobre lo que era la vida cotidiana y

. . 4
corriente en las tierras de al-Andalus.” **°

Se destacaron muchos tratados en la materia, sobre todo entre los
andalusies, 94 entre ellos wata ‘iqu Ibn al-Hindi de °Abd ar-Rahman b. Marwan
al-Ansar1 (399/1009); 495 watd"gu Ibn al-‘Attar de Muhammad b. Ahmad al-

cAttar (399/1009);*® an-nihayatu wa at-tamamu fi marifati al-wata'iqi wa al-

ot Algunos datos técnicos sobre esta disciplina se hallan en Al-Maqrri, Azharu ar-Riyadi fi ajbari

clyddin, M. Saqa, |. Abyari y A. Salabi (eds.), t. Ill, pp. 310-313. Una sintesis histdrica y bibliografica sobre este
arte practico del derecho se halla también en cUmar al-Yaydi, mabahitun, pp. 113-121; b. cAbd Allah,
maclamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 326-327.

2 para mas datos sobre este arte y los tratados compuestos en su tematica, véase Hayyi Jalifa, Kasfu

az-zunani, t. 11, pp. 1045-1047.

3 yéase al-Gazir, al-maqgsadu al-mahmiidu fT talhisi al-cuqadi, Asuncidn Ferreras (est. y ed.), p. 9.

% al-Yaydi, mabahitun, p. 118.

9 ygase su biografia en Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. I, biog. n° 19, pp. 14-15; al-Abyar1

(ed.), t. 1, biog. n°® 21, pp. 42-43; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. Ill, biog. n° 384, p. 124; Pons Boigues, Ensayo
bio-bibliogrdfico, biog. n° 65, p. 100.

4% al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. Ill, biog. n° 385, p. 124. Su tratado esta editado primero en drabe

en Formulario notarial hispano-drabe, P. Chalmeta y F. Corriente (eds.), Academia Matritense del Notariado e

Instituto Hispano-Arabe de Cultura, Madrid, 1983. Su traduccidn al espafiol aparecié bajo el titulo de
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ahgami de <All b. <Abd Allah al-Matiti de Algeciras (570/1174);*7 al-manhayu
al-fa"qu fi <ilmi al-watd'iqi de Abi al-°Abbas al-WanSarist; al- watda"“gu al-
far<aniyyatu de Muhammad b. Ahmad al-Fareani (1261/1845);*® al-magsadu
al-mahmidu fi taljisi al- <ugadi *° o Proyecto plausible de compendio de
formulas notoriales® de Ali b. Yahya al-Yaziri (685/1286);°" al-mufidu de Abi
Muhammad °Abd Allah b. Sayyid al-°‘Abdari conocido por Ibn Sirhan de
Murcia,”” mujtasaru wata i Ibn al-Hindi de Ahmad b. Said b. Dinar al-
Amawi al-Qurtubl (435/1044); al-mugniyu fi <ilmi al-<ugidi de Ibn Mugit °”

entre otros mas. >*

Formulario notarial y judicial andalusi de Ibn al-cAftar (m. 399/1009), Chalmeta, P. y Marugan, M. (estudio y

traduccion), Academia Matritense del Notariado, 2000.

*7 Véase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, pp. 60-61.

8 |bid., t. IV, p. 132.

9 yalioso libro en su género segln M. al-Mannani, hadaratu al-Muwahidina, p. 41. Su edicidn critica

es de Asuncién Ferreras, CISC, Madrid, 1998. Fue también editado y estudiado por cAliyya a$-Swimi en su Tesis
doctoral dirigida por Idris Jalifa y leida en Daru al-Haditi al-Hasaniyyatu, Rabat, 2007. Véase, Daru al-Haditi al-

Hasaniyyatu, dalilu ar-rasa’ili wa al-ufrahati, p. 15.

% Estudio y edicién critica de Asuncién Ferreras, CSIC-ICMA, Madrid, 1998.

>0 yéase su biografia en al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, p. 68.

>%% |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. |, biog. n° 607, p. 274; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 617,

pp. 425-426.

> Edicidn de F.J. Aguirre Sabada, Fuentes Arabico-Hispanas, 5, Madrid, 1994. Hay también traduccion

parcial de este tratado realizada por S. Vila en Abenmoguit, Formulario notarial, Capitulo del matrimonio,

Salvador Vila (trad. e introduccion), Anuario de Historia del Derecho Espafiol, Madrid, (1931), pp. 5-200.
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9. Nawazilun y fatawa o dictamenes sobre problemas surgidos entre la gente

Son tratados compuestos bajo forma de preguntas y respuestas que
incluyen dictdimenes y soluciones expuestos por los fugahd e a los diferentes
problemas surgidos entre la gente. Son tratados que generalmente versan sobre
casos litigiosos de la vida diaria de la gente.

De los tratados de nawazil, podemos destacar al kitabu al-fatawda de Ibn
Rusd al-Yadd™”; fatawa al-Lajmi (1086/1675);" fatawa al-Mazri
(1142/1729)" nawazilu Abi Zagariyya al-Maziant, nawdzilu AbT  Ishdgin
Ibrahimu b. Hilalin; nawazilu Abt  al-Qasimi al-Burzuliyyu; al-mi‘varu al-

mugribu’® de Abi al-°Abbas al-Wansrisi (914/1508) entre otros. °*

Agradezco al profesor Alejandro Martinez Dhier de la Universidad de Granada, la amabilidad de facilitarme una

copia de este trabajo.

504 . . . .
Para mas datos sobre este arte, su evolucidn y las obras sobre él compuestas por andalusies y

magrebies, véase al-Yaydi, mabahitun, pp. 113-121.

>% Edicion critica en dos tomos de Muhammad al-Habib at-Tuyqani, 2 2 edicién Daru al-Yili, Beirut y

Daru al-‘Afaqi al-Yadidati, ad-Daru al-Bayda’i, 1993.
206 Preparacion y edicién critica de Hamid b. Muhammad Lahmar, Daru al-Macrifati, Casablanca, sin

fecha.

> Edicién critica de at-Tahir al-Ma’mari, ad-Daru at-Tunusiyyatu IT an-Nasri, Tinez, 1994.

> Ha sido editado en trece tomos por Muhammad Hig9i (coord.), 1 2 ed. Daru al-Garbi al-Islamiyyi,
Beirut, 1983.

> para mas datos, véase al-Yaydi, mabahitun, pp. 125-137.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 124

10. Al-manzumatu al-fighiyyatu o poesia rimada de tema juridico

Son wuryiizatun compuestas por algunos fugahde para facilitar la
memorizacion de los dictamenes legales.

Existen varios tratados de este género, como Usilu al-fighi en mil versos
de Muhammad b. Sa‘id b. ‘/Abd Allah b. Sa‘id b. Ahmad b. Ali as-Sulaymani de
Lucena (676/1277). Pero los mas utilizados son tubfatu al-Hugami de Ibn Asim
al-Andalusi (829/1426); al-mursidu al-mu<nu de °Abd al-Wahid b. °Asir
(1040/1630);’"" lamiyyatu az-Zagaqi de Abi al-Hasan ¢Ali az-Zaqaq al-Fasi
(912/1506);°"" Urpiazatun fi Usili al-Fighi o maragt as-sa i de °Abd Allah b.
Ibrahim b. cAta“e Allah al-cAlaw1 a$-Sanqit1 (hacia 1235/1820).

II. Tratados malikies sobre los Fundamentos del Derecho:
Aportaciones y problematicas

Después de resefiar lo que ha sido la literatura juridica maliki, es de gran
interés para nuestro trabajo, detenernos brevemente en la parte que correspondid
a los malikiyya aportar acerca de los Fundamentos del Derecho, reflexionando,

desde luego, sobre el valor de esta aportacion y su indole.

1. Tratados malikies sobre los Fundamentos del Derecho

Sin mencionar ahora la aportaciéon de los andalusies a esa disciplina
i1slamica a la que dedicaremos un parrafo especial, podemos hacer una relacion
de los tratados juridicos malikies mas representativos de esta escuela sunni: al-
lumacu fi usuli al-fighi de Abi al-Faray cAmrii b. Muhammad b. CAmru al-Layti
al-Bagdadi (331/943); usiilu al-fighi de Abi Bakr Muhammad b. cAbd Allah b.

1% para su biografia, véase A. Guenniln, an-nubigu, t. |, pp, 248-249.

> véase su biograffa en al-Haywi, al-fikru as-s@miyyu, t. IV, p. 98.
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Muhammad b. Salih al-Abhart (375/985); al-ifadatu fi usili al-fighi de Abi
Muhammad cAbd al-Wahab b. cAlT b. Nasr b. Ahmad b. al-Husin at-Taclabt
(422/1031); al-fusitlu fi macrifati al-usiuli de Abi al-Hasan °Ali b. Fidal b. cAl1 b.
Galib b. Yabir, conocido por al-Farazdaqi (479/1086); Idahu al- mahsili min
burhani al- usili >'* de Abi c¢Abd Allah Muhammad at-Tamimi al-Mazari
(536/1141); muntahda as-su"l wa al-amali fi <ilmay al-usili wa al-yadali y
mujtasaru muntahd as-su'li wa al-amali de Abi cAmrt ‘Utman b. ‘Umar b. Ab1
Bakr b. Yunus al-Qardi ad-Dwini al-Asna‘t conocido por Ibn al- Hayib
(646/1248); tangihu al-fusuli fi al-usili y su comentario Sarhu tanqihi al- fusili,
Sarhu al-mahsili de ar-Razi,’"” y anwaru al-buriqi fi anwa<i al-furiigi de Abi
al-*’Abbas Ahmad b. Idris b. cAbd ar-Rahman b. °Abd Allah as-Sanhay1 al-
Bahinsi, conocido por al-Qarafi (684/1285); tuhfatu al-wasilu Sarhu al-hasili fi
al-usili y as-Sihabu at-taqibu fi sarhi mujtasari ibn al-Hayib de Abi cAbd Allah
Muhammad b. °Abd Allah b. Rasid al-Akr1 al-Qafsi, conocido por Ibn Rasid
(731/1331); Sarhu mujtasari al-muntahd de Muhammad b. Muhammad b.
Ibrahim b. Abi al-Qasim as-Safaqst (744/1343); miftahu al-wusili ild <ilmi al-
usuli de Abi Abd Allah Muhammad b. Ahmad at-Tilimsani (771/1369); usiilu
al-fighi de Abt cAbd Allah Muhammad b. <Utman b. Misa b. Muhammad al-
Ishaqi al-Qahir (810/1407); qurratu al-‘ayni bisarhi waraqati imami al-
haramayni de Abi °Abd Allah Muhammad b. Muhammad b. ¢Abd ar-Rahman
b. Husin, conocido por ar-Rucini (954/1545).

2 Fye publicado en la edicidn critica de CAmmar at-Talbi, Daru al-Garbi al-Islamiyyi, Beirut, 2001.

> Hag9i Jalifa; Kasfu az-znani, t. 11, pp. 1615-1617.
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2. ;Fue insuficiente la aportacion de los malikiyya a los Fundamentos del
Derecho?

Se especuld6 mucho sobre la insuficiencia, o mejor dicho, la debilidad
creativa de la aportacifin maliki a los Fundamentos del Derecho y su respectiva
repercusion sobre la parte que correspondid a los andaluces abonarla. El origen
de esta tesis se remonta al mismo Malik que, al no haberse compuesto una obra
de claro cariz fundamental (usiili) como hizo su discipulo a§-Safi‘i, dio la mala
fama de la insuficiencia de la aportacifin maliki a esta disciplina. La misma tesis
tiene sus raices en una frase del propio Ibn Rusd, donde juzgii inexistente una
ciencia como tal.

Para empezar, hay que sefialar que el hecho de que el imam Malik no haya
compuesto un tratado tal como hizo a§-Safii no significa que su muwatta “eno
contenga los necesarios fundamentos directrices de Usiilu al-fighi. El ulema de
al-Madina no podia componer su tratado juridico sin que hubiera tenido
conciencia de dichos fundamentos, o para precisar mas, todo el figh integrado en
al-muwatta “eno tendria ningtin significado. Si bien la ventaja la tuvo a3-Safi<t al
componer su risala, trazando el patron a los que le iban a seguir, pero ello no
quiere decir que al-muwatta ‘e para no citar mas que éste, no contenga la semilla
fundamental para la ciencia magna del figh. Al contrario, el tratado maliki
revisado y avalado por mas de setenta ulema coetaneos de Malik, incluye lo que
podamos decir, la practica usii/i fundamentada por as-Safici.

No se trata de ninguna contradiccion: la historia de la ciencia nos ensefia
que, al acumularse los datos de la misma, llega un momento de teorizacion o
mejor dicho, de sistematizacion de los fundamentos de la misma. Es
esencialmente esto lo que hizo a$-Safi‘t partiendo de las directrices de Malik en

su muwatta ‘e 'y el conjunto del material practico alli conservado.
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En cuanto a Ibn Rusd, parece que su opinifin extendida junto a su actitud
acerca de la relacion de la filosofia con la religion, fue entendida fuera de su
contexto. La frase de Ibn Rudd en su Fasl,’'* fue desviada de su contexto,
porque la dialéctica juridica o al-munddaratu al- fighiyyatu es precisamente lo
que habia sido designado por Ibn RuSd al mencionar la ausencia de esta practica
cientifica musulmana y no la ciencia en si misma.

Para demostrar la falsedad de esta teoria, bastaria preguntarnos ;como
pudo desarrollar Ibn Rusd su Biddya y el comentario a al-mustasfa de al-Gazzali

estando ausente o débil esta disciplina del curriculo cientifico andalusi?’"’

* %k sk sk

Por motivos histéricos y politicos que discutiremos madas tarde, el
malikismo fue la doctrina juridica de mas poderio en al-Andalus. Bajo esa
doctrina y de acuerdo con sus fundamentos, se generé un pensamiento juridico
muy diverso y fértil personificado en una amplia gama de tratados juridicos que
formaron en su conjunto, lo que podriamos nombrar pensamiento juridico
andalusi. Para tener so6lo una idea del mismo, vamos a resefar los géneros

tratadisticos que formaron parte del pensamiento y de la literatura juridica

>% |a frase dice asi (trad. esp. de M. Alonso): “Y si ahora un hombre pretendiese plantear y resolver

por si sélo todas las cuestiones ideadas por los juristas de las diferentes escuelas en los puntos llamados de
controversia, sobre las cuales versan las disputas escolasticas en la mayor parte de los paises del Islam, sin
contar el Magreb, seguramente que ese hombre sera digno de risa, por proponerse conseguir un imposible
que, sin embargo, ya esta realizado”, Ilbn Rusd, fasSlu al-magqali, A. Nasri Nadir (2 2 ed.), pp. 32-33; M. CAmmara

(22 ed.), pp. 27-28; cAbid al-Yabri (ed.), pp. 92-93; M. Alonso, Teologia de Averroes, p. 157.

> Sobre la totalidad de esa teoria, véase entre otros, cUmar al-Yaydi, muhadaratun, pp. 72-73.
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concebidas bajo las premisas del malikismo con especial atencidn a los autores
andalusies.

Pero antes, deberiamos analizar ese pensamiento, averiguar con qué
materia fue constituida su esencia y finalmente, reflexionaremos sobre los
horizontes que ante su potencial intelectual e historico, se extendieron.

Para ello, deberiamos detenernos en los contextos politicos, culturales e
historicos de la introduccion del malikismo en al-Andalus y preguntarnos sobre
los motivos de su expansion.

Una vez concluido este encuadramiento historico e interpretativo,
procederemos a formular, como muestra de lo anterior, una relacion restringida
de los discipulos andalusies de Malik, de sus obras més destacadas que pudieron
componer forjando asi el pensamiento juridico andalusi reflejado en la

histéricamente conocida literatura juridica andalusi.
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Cap. III: Introduccion y expansion del malikismo en al-Andalus:

Contextos historicos, politicos y culturales

En el presente capitulo, vamos a tratar de averiguar como pudo
introducirse el malikismo en al-Andalus, como pudo lograr expansionarse alli,
cuales fueron las condiciones historicas y culturales que hicieron posible su

introduccidn y expansion en esta parte del entonces Occidente musulman.

I. Contexto historicos y politicos

La introduccion del malikismo en al-Andalus fue relativamente temprana.
Al conquistar la Peninsula ibérica en el afio 92/711, la doctrina del al-Awza
(157/774)’'° se difundié alli por ser de origen sirio, como su fundador, la
mayoria de los primeros conquistadores. Pero dicha doctrina no tuvo larga vida
al ser sustituida por el malikismo®'’ que logrd ser, casi la doctrina oficial de
todas las dinastias alli establecidas.

Un autor anonimo describe este hecho de la siguiente manera:

>'® para su biografia, véase Ibn an-Nadim, al-fihrastu, Rida -Tayadud (ed.), t. VI, p. 284; ad-Dahbi, sa-

Siyaru, t. VI, biog. n° 48, pp. 107-134; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. |, pp. 178-183; al-Yafici, Mir'‘atu al-
Yinani, t. 1, pp. 259-260; Ibn al-cimad, Sadardtu ads-dahabi, t. I, pp. 256-259; Ibn lilikan, Wafaydt al-acyani,
Woistenfeld (ed.), Vol. I, t. IV, pp. 60-61; |. cAbbas (ed.), t. Ill, biog. n° 361, pp. 127-128; Amin, A. duha al-islami,
t. Il, pp., 98-101; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. Il, pp. 145-146. Cabe sefialar que la doctrina del imam al-
AwzacT fue introducida en al- Andalus por el fagih Sacsaca b. Selam (180/797). Véase al-Humaydi, Yadwatu al-
Mugtabisi, t. VI, IHyyau at-Turati al-Arabiyyi (ed.), p. 244. Para la biografia de éste, véase ad-Dabbi, bugya,
Codera y Ribera (eds.), biog. n° 853, p. 311; Abyari (ed.), t. Il, biog. n® 856, p.418; Az-Zirigli, al-a¢lamu, t. Ill, p.
204. Es de suma importancia el tratado de Zayn ad-Din al-Jatib, mahdsinu al-masaci, Arsalan S. (ed.), pp. 25-45.
Es de interés también la sintesis de Aguilera Pleguezuelo, “La vida y obra del imam al-Awzact”, en Estudios de

las normas e instituciones del derecho isldmico en al-Andalus, pp. 78-84.

> Lépez Ortiz, Derecho musulmdn, p. 36.
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“En los dias de al-Hakam [b. Hi$am, conocido por al-Rabadi] las fetuas dejaron de
dictaminarse de acuerdo con las opiniones de al-Awza‘l y de los sirios, rito que era
seguido desde la conquista de al-Andalus, y pasaron a ser realizadas segiin el de Malik
y los medinenses; este rito se propago por el pais por 6rdenes de al- Hakam. La causa de
ello fue que un hombre de al-Andalus viajo a Oriente para realizar la peregrinacion y
aprender ciencia. Estudiii con Malik y sus compaderos...la amplitud de su saber, su alto
rango y su guia espiritual sobre los medinenses, con lo que adquiri6 una gran reputacion
entre ellos y se apresuraron a imitarlo; desde entonces se extendiii el rito de Malik por
al-Andalus. El primero que introdujo el Kitab al-muwatta™ integro y corregido de
acuerdo con lo que habia escuchado personalmente al autor fue Yahya b. Yahya al-

Layti, que habia alcanzado con vida a Malik, igual que <Isa b. Dinar”.’'®

Otras fuentes afirman los mismos hechos al sefialar que el viaje de
algunos andalusies y su encuentro con Malik, su veneracifin y virtud, fueron
decisivos en introducir el malikismo definitivamente en al-Andalus.

Ibn al-Qatiyya (367/978), " por ejemplo, habla del viaje de Sabatiin para
reunirse con Malik y la buena recepcién de su doctrina en al-Andalus; **° de la
introduccion de su muwatta "een la Peninsula por al-Gazi b. Qays™' y el viaje

de Abi Miisa al-HawwarT a esta tierra.’*

>® Anénimo, dikru bilddi al-Andalusi, Molina, Luis (ed.), p. 125 del texto arabe y pp. 133-134 de la
trad.esp.
> para su biografia, véase lbn Jagan, qald’idu al-Sigyani, Al Swabga (ed.), adDahbi, as-Siyaru, t. XVI,

biog. n® 153, pp. 219-220.

> |bn al-Qutiyya, tariju iftitahi al-Andalusi, p. 62.

521

Ibid., p. 56.

>?% |bid., p. 56; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IlI, p. 98.
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Lo mismo afirma un historiador de la talla de Ibn Jaldiin cuando habla de
la introduccién del malikismo en al Magrib y al-Andalus.’*

Ribera, apoyandose sobre varias fuentes, afirma el papel de los omeyas en
este hecho grandioso en la vida social y politica andalusi.”**

Otros estudiosos plantean una cierta inclinacion hacia el malikismo en al-
Andalus®® para explicar el porqué de su llegada alli tal como lo habian evocado
varios historiadores.”*

Un ilustre estudioso contempordneo de la doctrina maliki resume asi la

cuestion:

“Desde que entrfi el Islam a al-Andalus, la gente seguia la doctrina del imam al-Awza‘l
hasta que sus alumnos viajaron a al-Hiyaz y volvieron con la doctrina de Malik y la
difundieron en su pais. Los primeros que lo hicieron fueron Ziyad b. °Abd ar-Rahman
conocido por Ibn Sabatiin, muerto en 204 de la hégira [820 de la era cristiana] (...);
Qarclis b. al-*Abbas, al-Gazi b. Qays, muerto en 199 de la hégira[815 de la era
cristiana]; Abd Abd Allzh Muhammad b. Sacid b. Bagir b. Surahil muerto en 198 de la
hégira[814 de la era cristiana]; Yahya b. Yahya al-Layti, muerto en 234 de la hégira
[849 de la era cristiana] y Abii Muhammad ¢Isa b. Dinar al-Qurtubi, muerto en 221 de
la hégira [836 de la era cristiana]. Estos, aportaron el saber de Malik, expusieron sus

virtudes y lo tuvieron como ejemplo. En el afio 170 de la hégira [787 de la era

>3 |bn Jaldtn, al- mugaddimatu, p. 449.

>4 Ribera, La ensefianza entre los musulmanes espafioles, Makki, at-Tahir (trad.), p. 24.

> NGrf Mcammar, Muhammadun b. Waddahin al-Qurtubiyya, p. 23.

326 Al-Maqrr, nafhu at-tibi, t. lll, p. 230; Goldziher, Mohammed b. Toumert et la théologie de I'lslam,

pp. 24-25.
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cristiana], el emir Hisam b. °Abd ar-Rahman b. Mucawiya lo adopti y ordenii la gente a

. . . . )
que lo siguiesen, haciendo que el cadiazgo y la fatwa se realizasen en su nombre”.”*’

De esta manera, al-Andalus experimentd un radical cambio doctrinal con
la desaparicion sucesiva, de las huellas del awzacismo *** y la total introduccién
e irradiacion del malikismo en la Peninsula.’”

El factor decisivo, en nuestra opinion, era el viaje de algunos andalusies a
Oriente para adquirir la ciencia legal desde su manantial.

Para averiguar como pudo acaecer todo aquello, vamos a investigar los
contextos politicos, culturales e historicos que hicieron posible este hecho
teniendo en cuenta el escepticismo expresado ante el tema por un estudioso
como Gonzalez Palencia (1889-1948), al considerarla aun ambigua. >

Entendemos por contextos historicos aquellos factores generales que
hicieron realidad la introduccion del malikismo en al-Andalus. En este sentido,

consideramos que el viaje hacia Oriente, como hecho histérico y cultural

realizado por andalusies durante generaciones, sintetiza de manera bastante

>?7 al-Yaydi, muhadaratun, pp. 24-25.

528 . . . . . P , ;
El eco de este cambio doctrinal ha sido detectado en varias cordnicas de la época. Véase a titulo de

ejemplo, Ibn Simaq al-cAmili, az-Zaharatu al-mantiratu fi nuqati al-ajbari al-ma’tirati, CAlt Makki (ed.), Revista
del Instituto Egipcio de Madrid, Vol. XXI, Madrid, 1981-1982, pp. 58-59; al-Maqrri, nafhu at-fibi, t. 1lI, p. 230.

Véase también al-Cadi clyad, tartibu al-madariki, t. |, Ibn Tawit (2 2 ed.), p. 66.

529 ., . , ... . .y .
Lépez Ortiz, Derecho musulmdn, p. 37. Sobre el inicio de la implantacién del malikismo en al-
Andalus, véase del mismo autor, “La recepcion de de la escuela malequi en Espafia”, pp. 1-167; Husin Mu’niss,

fayru al-Andalusi, pp. 656-657.

> G. Palencia, Historia de la literatura ardbigo-espafiola, Husin Mu’niss (trad.), pp. 417-418.
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razonable, todos los contextos principales y secundarios que conllevaron, no
solo a la introduccién del malikismo en al-Andalus sino también crear todo el
fendmeno andalusi desde que se instalaron alli los primeros musulmanes
provenientes de Oriente y de al-Magrib.

Aun asi, este hecho histérico no es entendible fuera como fuera su
magnitud e importancia, si no nos remontaramos al umbral de del tiempo en que
empezd a germinarse dicho fendémeno, empezando por la conquista de la
Peninsula por los musulmanes hasta el crepusculo de la soberania politica de los

mismos en 1492.

1. Introduccion del malikismo en al-Andalus: entre dos conquistas

La situacion politica en al-Andalus no fue de la misma hegemonia
experimentada en otras partes del mundo isldmico dada la permanente
confrontacion con la resistencia cristiana en el norte y occidente peninsulares.
Este dato que suele pasar casi desapercibido en la histografia hispano-arabe,
explica en parte como logré permanecer intacta la unidad doctrinal en al-
Andalus durante toda su historia a pesar de las alteraciones pasajeras que pudo
recibir de vez en cuando. Dicha resistencia apellidada ideoldgicamente
Reconquista™" en los anales cristianos y algunos estudios contemporaneos, fue
lenta pero sucesiva, sin ninguna pausa o tregua fundamentales. No en vano que

el califato en Damasco consideraba al-Andalus tierra de guerra excepto en

531 , , . . .
Hago mias las propuestas de la profesora Marin de evitar el uso de la expresidn reconquista porque

en ella “subyace el convencimiento de la falta de legitimidad histérica de la presencia islamica en la peninsula
ibérica. (...) . Para evitar ese condicionamiento ideoldgico, es preferible describir los hechos militares que
dieron lugar a la existencia y a la desaparicién de al-Andalus como una serie de ‘conquistas’: desde la de 711,
llevada a cabo por los musulmanes, hasta las que progresivamente convirtieron al-Andalus en un territorio bajo

control de las monarquias cristianas”. Véase M. Marin, al-Andalus y los andalusies, pp. 14-15.
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algunas regiones que fueron conquistadas pacificamente y sometidas al sistema
tributario vigente.”> Los posteriores sucesos dieron razon a esa actitud porque
las reclamaciones cristianas nunca fueron silenciadas.

Teniendo en cuenta este dato que consideramos sumamente importante,
nuestro objetivo se limitard a resaltar ciertos aspectos politicos y juridicos
vigentes durante aproximadamente nueve siglos. La finalidad de este
procedimiento es entender mejor como fue posible la introduccion y la
expansion del malikismo en al-Andalus.

Para ello, tendremos que repasar brevemente los principales ciclos de la
historia andalusi siguiendo el esquema ordinario establecido por la mayoria de
los estudiosos del tema. Nos referimos desde luego a la época de la conquista y
del waliato; al Califato omeya; a los Reinos de Taifas; a la dinastia almoravide;

a la dinastia almohade; al reino nazari; y a la conquista cristiana.

1-1. La Conquista y la época del waliato (711-757)

La voz fathun o simplemente fath, fue designada primero, para calificar
un hecho transcendental en la historia del Islam: la conquista de la Meca en el
afio 8/629 por parte del Profeta Muhammad ** y aplicada luego a todas las

acciones bélicas llevadas a cabo por las fuerzas musulmanas.

>32 yéase Husin Mu’nis, fayru al-Andalusi, pp. 631-634.

> para su biografia desde su nacimiento hasta la recepcién de Alcoran, véase: Siratu Ibni Hisamin,
Fathi as-Sayid (ed.), pp. 39-40; 150-170; 175-181y 298-315. Cabe sefialar que el tratado en cuestion esta
totalmente dedicado a la biografia del Profeta en sus diferentes aspectos religiosos, sociales y politicos. Es de
suma importancia también, la crénica que dedico lbn al- Imad al mismo desde su emigraciéon a Medina hasta su

muerte: Ibn al-clmad, Sadaratu ad-dahabi, t. |, pp. 113-133.
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De este primer hecho historico, santificado por la azora del fath sali6 las
futuhat o conquista de tierras que lograron ganar para el entonces joven estado
musulman, sucesivos adeptos y tributarios.

Al igual que ocurrid en la Meca y en otras partes proximas o lejanas a

534
1,

ésta, en Asia y en Africa, la Peninsula fue conquistada en el afio 92/71 por

535

las tropas musulmanes gobernadas por Miisa b. Nusayr (99/718)"" vy liderada

>3 Véase Andénimo, cajbarun maymiicatun, La Puente y Alcadntara (ed.), pp. 4-21; al-Abyari (2 2 ed.), pp.

15-28; Ibn al-Qutiyya, tariju iftitahi al-Andalusi, p. 33; ad-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (ed.), p.
8; al-Abyari (ed.), t. I, p. 25; Anénimo, dikru biladi al-Andalusi, Molina, Luis (ed. y trad.), pp. 97-100; lbn al-
Hagam, futahu Misra wa al-Magribi, t. |, CAmir, ¢Abd a-Muntim (ed.), pp. 275-302; al-Murrakusi, al-mucyibu,
Dozy (ed.), pp. 6-11; Ibn al-Jatib, al-lamhatu al-badriyyatu, al-Jatib, Muhib ad-Din (ed.), pp. 15-16; Yabran,
Mascud (ed.), pp. 47-48; al-Maqqri, nafhu at-tibi, t. |, pp. 229-243; Al-Humayri, Sifatu yazirati al-Andalusi (Texto
extraido de ar-Rawdu al-mictaru del mismo autor), L. Provengal (22 ed.), pp. 8-10; lbn al-Atir, al-kamilu, t. IV,
pp. 264-272; Ibn al-cImad, sadaratu ad-dahabi, t. |, p. 362; Ibn Jaldin, tariju Ibna Jaldinin, Daru al-Kitabi en
Libanon y al-gahiratu (ed.), VI, pp. 485-489; an-Nasir, al-Istiqsa, t. |, ed. 1889, pp. 43-46; Figri, Qurtuba fi al-
casri al-islami, pp. 9-12; Sakir, M. al-Andalusu fi at-tariji, pp. 5-28; al-Fukki, tariju al-Magribi wa al-Andalusi, pp.
36-45; Husin Mu'’nis, fayru al-Andalusi, pp. 63-178. Un enfoque problematico e histdrico de la cuestién se halla

en Mu’nis, Husin. riwayatun yadidatun can fathi al-muslimina lil-andalusi, pp. 3-26.

> Anénimo, dikru biladi al-Andalusi, Molina, Luis (ed. y trad.), pp. 97-100; al-Maqqari, nafhu at-tibi, t.

|, pp. 269-287; al-Humaydi, Ydawatu al-mugtabisi, t. IV, Ihyau at-Turati al- Arabiyyi (ed.), biog. n° 793, p. 338;
al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 793, pp. 538-539; lbn al-Faradl, tariju culama’i al-Andalusi, t. Il, al-Abyari (ed.), biog.
n° 1454, pp. 848-850; al-‘Attar (22 ed.), t. Il, biog. n° 1456, pp. 144-145; Ibn al-Abbar, al-hullatu as-siyara’u,
Abbas, Ihsan (22 ed.), t. ll, pp.332-334; cInan, tarayimun islamiyyatun, pp. 126-138.
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por Tariq b. Ziyad (101/720)”° tras la conquista del Magrib,”’ y previa
incursion de Tarif b. Malik a Tarifa.>*®

Al-Andalus fue de las ultimas tierras que fueron conquistadas por los
musulmanes y la primera entrada de los mismos al continente europeo.’”’ El
poder politico estaba centralizado en Damasco el entonces capital del primer
Califato omeya, pero representado en el terreno por los jefes de las expediciones
militares formadas por drabes y magrebies. Lejos de cualquier mistificacion de
la conquista ** y de la fundacién de al-Andalus, **' diriamos que la practica
juridica durante esta época, estaba sometida a las normas militares, inspiradas en
general en los patrones morales establecidos durante la época del Profeta en su
guerra abierta contra los quraysies de la Meca o contra los judios de la Medina y
sus proximidades. Los qurrd‘'e (Lectores de Alcoran) y los fugahd“e que

acompafaron a las fuerzas militares conquistadoras fueron los artifices de dicha

r g 42
practica.

>3 Ad-Dabbi, Bugyat al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), pp. 8-13; al-Abyari (ed.), t. I, pp. 27-29;
Andnimo, Dikru biladi al-Andalusi, Molina, Luis (ed. y trad), pp. 97-100.

> Para la conquista de al-Magrib, véase a titulo de ejemplo lbn al-Hagam, Futidhu Misra wa al-

Magribi, t. |, ¢Amir, Mun’im (ed.), pp. 260-275; al-Fukki, Tariju al-Magribi wa al-Andalusi, pp. 16-29; An-Nasiri,
al-Istigsa, t. |, ed. de 1889, pp. 33-42; Husin Mu’nis, Fayru al-Andalusi, pp. 45-62.

>3 Beneroso Santos, “La incursién de Tarif b. Malik”, Al-Qantir 11 (2011), p. 57.

>3 8. Mustafa, al-Andalusu fi at-tariji, pp. 5-6.

> 8 Mustafa, al-Andalusu f at-tériji, p. 16.

>*! Anénimo, dikru bilddi al-Andalusi, L. Molina (trad. y ed.), pp. 22-27; pp. 15-20 del texto arabe.

> varias fuentes sefialan este dato, entre ellos, por ejemplo, Andnimo, fathu al-Andalusi, Mu’nis
Husin (ed.), en “Riwayatun yadidatun fi fathi al-Andalusi”, Mayalatu al-Machadi al-Misriyyi li ad-Dirdasati al-
Islamiyyati, 18 (1974), pp. 127-128.
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En cuanto a los wulat o gobernadores en al-Andalus, >* su época empieza
oficialmente durante el ano 95/713cuando Miisa b. Nusayr abandona al-
Andalus hacia Oriente dejando alli como gobernador, a su hijo cAbd al-Aziz,
asesinado tres afios mas tarde.”**

La mayoria de las fuentes historicas manejadas por nosotros son unanimes
sobre el vacio gubernamental que sufrid al-Andalus después de la destitucion de
Miisa b. Nusayr y el asesinato de su hijo.”*

Luego se establecid una época donde se multiplicaron los gobernadores
designados directamente por Damasco™*® o por mero deseo del gobernador de
Ifriqiyya como comenta Ibn al-Qutiyya.>*’

Esta época de irradiacion del Islam en la Peninsula, por el alto nimero de

fugaha“ey tabiin (seguidores del Profeta) que alli llegaron a establecerse,

543 . .z , P - JE— .
Para mayor informacion sobre esta época, véase entre otros, al-Fukki, Tariju al-Magribi wa al-

Andalusi, pp. 46-60; Husin Mu’nis, fayru al-Andalusi, pp. 179-199. Para ilustrarla, véase los textos

representativos sobre la misma en Varios, at-tariju al-andalusiyyu min jilali an-nusdsi, pp. 5-37.

>* Anénimo, Ajbarun maymacatun, La Puente y Alcantara (ed.), p. 21; al-Abyari (ed.), p. 28; Ibn al-

Qutiyya, Iftitahu al-Andalusi, p. 37.

>* Anénimo, ajbdrun maymicatun, La Puente y Alcantara (ed.), p. 21; al-Abyari (ed.), p. 28; Ibn al-

Hagam, futiihu Misra wa al-Magrib, t. |, SAmir, al-Muntim (ed.), p. 287; al-Murrakusi, al-mu¢yibu, Dozy (ed.), p.

35; Ibn al-Qatiyya, Iftitahu al-Andalusi, p. 37.

546 . J— . T P , .y .
Varios, at-tariju al-andalusiyyu min jilali an-nusisi, p. 7. Véase una relacion de los mismos en Colan,

al-Andalus, pp. 113-117.

547

Ibn al-Qutiyya, Iftitahu al-Andalusi, p. 37.
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apoyando a las tareas del Yihad en las nuevas tierras conquistadas, tuvo por
doctrina juridica a las ensefianzas de al-Imam al-Awza‘1.”**

El transito de la wilaya a la jilafa, como bien lo demuestran los trabajos de
Sakir Mustafa y de Ahmed Fiqri, fue decisivo, >* porque de todos los aspectos
que a nosotros interese, hizo que se produjera un cambio doctrinal pasando,

sucesivamente, de la doctrina de al-Awza“1 a la de Malik.

1-2. El Califato omeya (912-1031)

Una vez caida la dinastia omeya en Oriente, otra mas joven y prometedora
no tardo en regenerarse en al-Andalus. Asi surgio el poder omeya fundado por
cAbd ar-Rahman ad-Dajil (172/788),”° apodado Saqru Quraysin.>'

Este heredero de los gloriosos omeyas de Siria, supo aprovecharse de las
contradicciones existentes en su dia a favor de su proyecto politico basado, ante
todo sobre la centralizacion del poder ejecutivo y la unidad territorial de la

552
8

Peninsula. La proclamacion del Califato en el afio 316/92 por uno de sus

> Anénimo, dikru biladi al-Andalusi, Molina, Luis (ed. y trad), p. 125 del texto arabe y 133 de la

trad.esp.

> Sakir, al-Andalusu fi at-Tariji, pp. 29-74; A. Figri, Qurtubatu fT al-Casri al-islamiyyi, pp. 9-25.

> para su biografia, véase nafhu at-fibi, t. 1, pp. 327-334; Ibn al-Abbar, al-hullatu as-siyara’u, ¢Abbas,

Ihsan (22 ed.), t. |, pp. 35-42.

>>! para el estudio de este periodo, véase entre otros, al-Fukki, tariju al-Magribi wa al-Andalusi, pp. 60-

117 y 192-227; A. Fiqri, Qurtubatu fi al-casri al-islamiyyi, pp. 29-75.

>>2 Véase el texto de dicha proclamacién en Ibn cdara, al-baydnu, t. 11, Colan y Provencal (22 ed.), pp.

198-199.
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descendientes, ‘Abd ar-Rahman an-Nasir (350/961), después de un periodo de
maximo poder omeya,”> fue la meta final que alcanzo dicho proyecto.

Los gérmenes de la unidad doctrinal y politica empezaron a dar sus frutos:
la introduccion del malikismo en al-Andalus que poco a poco, se convirtio en la
554

doctrina oficial del Estado

Coérdoba.

y la unidad politica encarnada en el Califato de

Al-Andalus llega a su grandeza y esplendor durante este periodo y
empieza una nueva era de su destino hasta la caida del Califato de Cérdoba en el
ano 422/1031 cuando se avecinaron los problemas étnicos y politicos de todo

tipo.%>®

1-3. Los Reinos de Taifas (1031-1091)

Al-fitnatu o desorden publico que aceler6 la desunion politica de al-
Andalus, se concluy6 en una especie de soberania compartida entre las familias
aristocraticas de la época omeya o las que llegaron a serlo durante la fitna. >*°
Asi la descomposicion de al-Andalus empezo a ser realidad amarga al ser
tomada Toledo por Alfonso VI en el afio 478/1085.%’

A pesar de ello, la época de los Reinos Taifas representaba por su aspecto

transitorio entre el califato omeya y la dinastia almoravide, un periodo de

>33 Véase una relacion de los emires omeya en Colan, al-Andalus, pp. 118-120.

>>4 Colan, al-Andalus, p. 120.

> al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. |, pp. 438-442; Husin Mu’nis, fayru al-Andalusi, pp. 609-687.

>*® al-Magqrri, nafhu at-tibi, |. Abbas (ed.), t. I, p, 438-442; M. J. Viguera, Los Reinos de Taifas, pp. 40-44;

Sakir Mustafa, al-Andalusu fi at-tariji, pp. 75-125.

>7 Varios, at-tariju al-andalusiyyu min jilali an-nusisi, p. 94.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 140

excelente nivel cultural e intelectual. El malikismo, por su parte, sigui6 siendo la
doctrina oficial de maxima expansion e influencia en al-Andalus.

Abu al-Walid al-Bay1 (474/1081), méaxima autoridad maliki, compuso
toda su obra cientifica durante esas circunstancias politicas y sociales del

entonces al-Andalus de los Reinos Taifas.

1-4. La dinastia almoravide (1090-1147)

La batalla de az-Zalagatu (479/1086),”* entre las fuerzas de Alfonso vy la
alianza andalu-marroqui, hizo que se detuvieran monumentdneamente las
amenazas de los reinos cristianos de la Peninsula, pero activo cierta tendencia
Yihadistica en la parte marroqui para apoderarse de al-Andalus y someterlo a la
soberania almoravide. La debilidad de algunos reinos taifas, la complicidad de
otros con los enemigos del norte peninsular y la resistencia de varios en
colaborar en las tareas del Yihad, llevo a Yasuf b. Tasafin (500/1107),” previa

consulta de los ulema, a destronar los Reinos Taifas,’® los de Malaga, Granada,

558 o . . s ;. I .
A propésito de la imprecisién de las crénicas cristianas sobre la fecha de esa batalla, dice Codera:

“La generalidad de nuestros cronicones antiguos fijan de un modo muy vago y poco preciso la fecha de la
batalla de Zalaca, que llaman de Badajoz, de Sacralias, Sagralias, Saralias o Zagalla. La mayor parte fijan solo el
afio y no siempre bien, pues son bastantes los cronicones que retrasan un afio la fecha; algunos citan el mes de
noviembre. Solo en los Anales Complutenses (Espafia Sagrada, tomo XXIll, p., 314) encontramos la indicacion
concreta de la fecha con estas palabras: “In Era MCXXIV. Die sexta feria, scilicet X kal. Novembris, die
Sanctorum Servandi et Germani fuit illa arrancada (derrota) in Badalozio, id est, Sacralias, et fuit ruptus Rex
Domnus Aldefonsus”. Codera, Decadencia y desaparicion de los almordvides en Espafa, p. 225; Viguera, M2

Jesus (ed.), p. 111.

>>° para su biograffa, véase entre otros, Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 427-428; ad-Dahbi,
as-siyaru, t. XIX, biog. n°® 156, pp. 252-254; as-Simlali, al-iclamu, t. X, biog. n° 1626, pp. 298-308; al-MeknasT,
yadwatu al-igtibasi, t. Il, pp. 545-547.

>0 cAbd al-Yalil, “é¢Como ayudaron los fugahd’e andalusies a Yasuf b. Tasafin a destronar a los reyes

de Taifas?’, pp. 7-23.
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Sevilla, Almeria y Badajoz, entre otros®®' y someter toda la peninsula bajo su
Ginico mando.>*

Su sucesor °Alf, “tenia 23 ados cuando subiii al trono y en su largo reinado
hubo de ser testigo del mayor esplendor a que lleg6 el imperio de los
almoravides, y hubo de ver su casi completa ruina”.>®

En cuanto a la actividad intelectual vinculada al derecho, podemos aludir
a los tratados que se compusieron entonces, como mujtasaru kitabi Ibn Abi
Zamanin de Ibrahim b. Yacfar; al-Ilamu bi hudidi qawacidi al-islami; nazmu al-
burhani <ald sihhati yazmi al-adani; mas ‘alatu al-ahli al-masriti baynahum at-
tazawuru; aywibatu al-qurtubiyyina; al-aywibatu al-muhabbaratu ‘ala al-
as 'Hlati al-mutajayyarati, ambos de al-Cadi <Iyad.”*

Es de sefialar también que el malikismo mantenia a esas fechas, su
maxima autoridad. Jacinto Bosch Vila, gran estudioso de esta época, afirma que
los fugaha ey ulema malikies “se aprovechaban cada vez mas de su doctrina y
de sus interpretaciones cordnicas para obtener y asegurarse el monopolio de los

cargos principales del majzan almoravide”.”®

61 Codera, Decadencia y desaparicion de los almordvides, pp. 3-4.

*%2 para mas datos sobre estos eventos, véase al-Maqqri, nafhu at-fibi, t. |, pp. 442-446; lbn Bulqgin,
Memorias, Provengal (ed.), pp. 147-177; an-Nasiri, al-Istiqsa, t. |, pp. 119-123; al-Fukki, tariju al-Magribi wa al-
Andalusi, pp. 249-296.

563 . Y -
Codera, Decadencia y desaparicion de los almoravides, p. 5.

64 Guennin, an-nubiigu, t. |, pp. 94-95.

> Bosch Vila, Historia de Marruecos, los almordvides, p. 247.
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Por su parte, Ibn Abi Zar¢ (h. 719/1319) nos informa, en un texto muy
revelador, que los fugahd“e adscritos al imperio almoravide, no tenian
conocimiento de la dialéctica ni de los fundamentos del derecho y eso se vio
manifiesto durante el encuentro de Ibn Tawmart con los mismos. **° El interés
por la casuistica, su supuesto antropomorfismo, y la autoridad de que gozaban
los fugahd'e en sus corte, como lo ha indicado por ejemplo *Abd al-Wahid al-
MurraquiT’®”’ y otros historiadores, **® quizas llevaron a los investigadores, tales
Dozy, a tachar a los almordvides de “intolerancia”, ‘“devotismo”, 'y
“barbarismo”, actitud que resulta ser “parcial” en la opinifin del autor del “Juicio
acerca de la dominacion de los almoravides en Esparia” debido a la “clerofobia

aplicada al pueblo musulman” del “sabio holandés”.>®

1-5. La dinastia almohade (1147-1232)

“El abatimiento del poder almoravide- dice Codera- no se debe sino en
pequenia parte al esfuerzo de los guerreros cristianos: debese casi por completo a
los almohades, que con Abdelmumen lanzan contra los almoravides numerosas

huestes fanatizadas con el entusiasmo de verdaderos nefifitos”.>”°

>%% |bn AbT Zar<, al-anisu al-mutribu, p., 112.

567

=/ N

[AIT b. YGsuf] no hacia nada en su reino sin consultarlo con los fugahda’e”. Véase al-Murrakushi, al-

mucyibu, al-Aryyan y al-cAlami (ed.), p. 171; Dandas, dawru al-Murabitina fT nasri al-Islami, pp. 132-133.

68 AlT Hasan, al-hadaratu al-islamiyatu fi al-Andalusi wa al-Magribi, pp. 336-338.

>% codera, Decadencia y desaparicién de los almordvides, pp. 190-191; M2 Jesus Viguera (ed.), pp. 97-

110. Véase también la alusion de Goldziher a ese asunto en Mohammed b. Toumert et la théologie de I'lslam,

pp. 39-40.

570 . Y -
Codera, Decadencia y desaparicion de los almoravides, p. 6.
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Los almohades si que han reforzado su negativa ante los almoravides
hasta limites considerables. Delfina Serrano pudo revelar parte de dicha negativa
al plantear la siguiente pregunta: ;Por qué llamaron los almohades
antropomorfistas a los almoravides?””'

Si quizés en algo se prevalecieron los almohades sobre los almoravides, es
en su adoctrinamiento teoldgico y juridico a las masas recurriendo hasta a la
traduccion del Alcoran al dialecto bereber y a la eficacia de su propaganda anti
almorévide y no en su fidelidad a la fe, porque al defender ésta, los almoravides
también tuvieron su icono: pues se hicieron llamar, desde el principio de su
causa, por murabitin o sea guardianes de los sitios destinados al culto y a la
vigilancia de la comunidad musulmana.

Gracias a ese factor determinante en nuestra opinion, los almohades
pudieron hacerse sefiores del Magrib y de al-Andalus, borrando del mapa el
poder almoravide excepto en algunos reductos insulares.

Asi empieza lo que varios estudiosos llamaron reforma almohade ,’” o

. ., 573
incluso revolucion almohade.

571 s . . . . . . P
Es de maxima importancia consultar el trabajo de Delfina Serrano Ruano, “éPor qué llamaron los

almohades antropomorfistas a los almordvides?” en P. Cressier, M. Fierro y L. Molina (eds.), Los almohades:

problemas y perspectivas, vol. 11 (2), CSIC, Madrid, 2005, pp. 815- 852.

> M. A. Palacios, “Origen y caracter de la revolucidn almohade”, Revista de Aragon, 1904, Vol. V, pp.

498-506, reproducido en Obras Escogidas Il y Ill. De Historia y Filologia Arabe, Madrid, CSIC-Escuela de Estudios
Arabes de Madrid y Granada, 1948, pp. 1-12; Andrés Martinez Lorca, “La reforma almohade: Del impulso
religioso a la ilustracién politica”, Espacio, tiempo y Forma, UNED, Serie Ill, 17 (2004), pp. 399-413. Roproducido

también del mismo autor en Maestros de Occidente, pp. 46-61.

573 . . .z . s
Maribel Fierro, “Revolucidn y tradiccidn: algunos aspectos del mundo del saber en al-Andalus

durante las épocas almoravide y almohade”, en Biografias Almohades 1, Maria Luisa Avila y Maribel Fierro

(eds.), CISC, Granada-Madrid, 2000, pp. 132-142.
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La biografia de Ibn Tawmart (1092-1130), °™* su viaje a Oriente y al-
Andalus;’” su supuesto encuentro con al-Gazzali;’"® los contenidos de su
13 s~ 99 577 . 578 P 579

revolucifin”,”’’ que era un derrumbamiento;”'" o un renacimiento;”"” las razones

, . . 1 2
de su éxito,”*"los resultados de la misma;’®*' los fundamentos de su causa;’® que

>’ al-Murraqusi, al-mucyibu, Dozy (ed.), pp. 128-139; Al-Baydaq, ajbdru al-Mahdiyyi, pp. 11-31, 33-43,

45-46 y 90-95; al-Ansabu fi macrifati al-ashabi, pp. 12-13; 1bn al-qattan, nuzumu al-yumani, Makki (ed.), pp. 76-
78, 87-100, 123-129 y 167-170; al-hulalu al-musiyyatu, Zimmama y Zukkar (eds.), pp. 103-113; H. Miranda
(trad. espafiola), t. I, pp. 104-105, 116-121, 123-124, 126-130, 132-144, 161, 169-170, y 174-180; Provengal,
"Six fragments inédits d’une chronique anonyme du début des Almohades", pp. 344-348; lbn Qunfud, al-
wafayatu, pp. 273-274; Tariju Ibni Jaldiina, Sahada y Zukkar (eds.), pp. 301-305; Ibn Jilikan, Wafayatu al-acyani,
Woistenfeld (ed.), V. II, t. VI, pp. 3-9; I. cAbbas (ed.), t. V, biog. n° 688, pp. 45-55; ad-Dahbi, as-siyaru, t. XIX,
biog. n° 318, pp. 539-552; lbn al-cimad, sadaratu ad-dahabi, t. V1, pp. 117-120; az-Zarqasi, tariju ad-dawlatayni,
pp. 3-7; al-Yaficl, mir'atu al-Yinani, t. |l, pp. 178-184; az-Zirikli, al-aclamu, t. VI, pp. 228-229.

>’ |bn al-qattan, nuzumu al-yumani, Makki (ed.), pp. 60-62.
>’® |bn Abt Zarce, al-anisu al-mutribu, pp. 110-111; lbn al-gattan, nuzumu al-yumani, Makki (ed.), pp.

72-73; az-Zarqgasi, Tariju ad-Dawlatayni, p. 4; lbn al-Jatib: al-lhatatu, t. IV, ¢Inan (ed.), p. 59.

577 | “u

Segln an-Nayyar, los contenidos del “cambio” realizado por Ibn Tawmart tenia tres pilares:
doctrinal, metddico-fundamentalista y politico social. Véase, tayribatu al-islahi fi haraqati al-mahdiyyi, pp. 89-

107.

378 Guenndn, an-nubiigu, t. 1, p. 99, 104 y 164.

*Ibid., t. 1, p. 118 y 120.

580 ;. . . . .
“Uno de los lados mas importantes que podamos considerar como aciertos en la experiencia de lbn

Tuwmart es su fundamentacién cientifica. Ibn Tawmart era un ulema antes de ser un renovador”. an-Nayyar,

Tayribatu al-islahi fT haragati al-mahdiyyi, p. 136.

581 T . . .z - . .2
“En el fundamental campo juridico, la influencia de la accidn del Mahdi era clara: difusion del
interés por los fundamentos, al-Coran y la Tradicion, memorandolos, estudiandolos, comentandolos y
analizandolos. La gente se acercaba entonces a esos fundamentos y se reencontraron con ellos. Asi se

produjeron serias iniciativas de fundamentar el quehacer juridico a través de la deduccién de los argumentos
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su revolucion no era de caracter étnico;™" ni tampoco era zahiri;”* todo aquello
dio la perfecta circunstancia a que se hiciese una mitologia acerca del fundador
de la dinastia almohade y dio el amplio derecho a sus sucesores a que
impartiesen glorias de todo tipo en favor de su memoria.

El rasgo primordial que nos interesa aqui es este impulso religioso que dio
lugar a la llegada del poder almohade a la escena politica del Occidente
islamico: la activaciin de la doctrina a$“ari como ideologia confesional del
nuevo estado y la irradiacion del malikismo como escuela oficial del régimen
anterior. En lo que se refiere a la primera tarea, con la cual se pretendio
deshacerse del antropomorfismo atribuido a los almoravides, el mismo Ibn
Tawmart compuso su guia doctrinal, la famosa murSida® comentada en

muchas ocasiones por posteriores mutakalimin.’*

directamente de sus textos, y se produjo una accion juridica a base del mismo donde se impulsaba el didlogo
entre la doctrina maliki y zahiri, y se evoluciono sobre el nivel tedrico en usil al figh y en la ciencia de los fines
de la $arica hasta alcanzar cimas importantes con un ulema fuera de serie, Abli Ishaq a$-Satib1 en su tratado al-

muwafaqatu”. an-Nayyar, tayribatu al-islahi fi haraqgati al-mahdiyyi, p. 139.

>82 Segun algunos investigadores, la doctrina almohade estaba inspirada en dos fuentes: tasayyuc e

ictizal. Véanse “caqgidatu al-muwahidina bayna at-tasayyuci wa al-ictizali” en S. Dayf: mina al-masrigi wa al-

magribi, pp. 135-143.

>83 Guennin, an-nubigu, t. |, pp. 99-104.

>%% El ulema cAbd Allah Guennin niega rotundamente que los almohades hayan sido zahiries y critica

fuertemente esa tesis fundada sélo sobre indicios pasajeros. Véanse Guenniin, an-nubdgu, t. |, pp. 121-126.

585 . . . v . , - oy —
Sobre su texto, su importancia, tanto en al-Magrib como en al-Masriq, véase Guennin, Yawalatun

fT al-fikri al-islamiyyi, pp. 85-103.

>% |a de AbT cAbd Alldh Muhammad b. Jalil as-Sqini, H’'nana, Yasuf (12 ed. y estudio), Daru al-Garbi

al-islamiyyi, Beirut, 1993; la de Muhammad b. Ibrahim at-Tilimsant (792/1396); la de Abi cAbd Alldh
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Asimismo, se emprendié una grandiosa campana de adoctrinamiento
teolfigico. Entre sus maximos artifices, el imam Abu  cAmri as-Slalyi
(564/1169), * autor de la burhaniyya™® de quien suelen decir que haya salvado
a los fasies del antropomorfismo. >*

En cuanto a la segunda tarea, se ordend que los tratados de casuistica
juridica compuestos segun los preceptos malikies, fuesen quemados.”

El retorno a las fuentes fundacionales del derecho islamico fue decisivo.
“Esta confirmado — dice Fariiq Hamada- que la época almohade fue una época

de gran florecimiento juridico durante la cual, se compusieron los mas mejores

Muhammad b. Yasuf al-Jarrat ; la de Abi cAbd Allah Muhammad b. Yahya at-Trablust ; la de Abt Zaqariyya at-

Tennisi, Guennin, Yawaldatun, pp. 98-99

*¥ para su biografia, véase Ibn az-Zayyat, at-tasSawufu, biog. n° 69, pp. 198-201; lbn Aysan, ar-rawdu

al-catiru, pp. 193-195; as-Simlali, al-iclamu, t. IX, biog. n° 1337, pp. 6-7; Ibn al-Ahmar, Buydtatu Fasa, pp. 45-46;
Majlaf, Sayaratu an-Ndri, t. 1, biog. n° 501, p. 103; az-Zirikli, al-clamu, t. IV, p. 209; Hiy{1, Mawsicatu aclami al-
magribi, t. |, p. 372; Ibn al-Cadi, yadwatu al-igtibdsi, t. I, p. 458; Guennln, an-nubigu, t. |, pp. 149-150. Este
ultimo autor, tiene editada una monografia sobre as-Slalyt en la coleccién al-masahir n° Xl, Daru al-Kitabi al-

Arabiyyi, Beirut, sin fecha. Hemos consultado la de lbn Azziz (12 ed.), pp. 248-275.

>88 Al-Bajt1 (12 ed. y estudio), Tetuan, 2008, 161 pags. Véase nuestra resefia a este tratado en M. Bilal

Achmal, “al-caqida al-burhaniyya al-ascriyya de cUtman as-Slaly1”, al-Qdntara XXXVI, 1(2013), pp. 207-215.

> Ibn al-Ahmar, buydatatu Fasa, p. 45; Guennin, an-nubigu, t. |, p. 149.

>%0 al-Murraqusi, al-mucyibu, Dozy (22 ed.), pp.201-203; al-Aryan (ed.), pp. 354-355; H. Miranda (trd.

Esp.) Tetuan, 1955, p. 230; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXIl, p.311, al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, pp. 8-13; al-
Mannuni, haddaratu al-Muwahidina, pp. 36-39.
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591

tratados zahiries, se renovO al-iytihad, y dej6 para siempre, sus huellas

intelectuales sobre la historia de la jurisprudencia islamica”.>”

Aun asi, el malikismo no presento ninguna sefal de debilidad, pues se
siguid manteniéndose como doctrina de maxima autoridad,” y pronto logrd
reincorporarse en el ambito juridico y social del Occidente islamico tal como era
antes.

En cuanto a la actividad intelectual vinculada entonces al derecho,
podemos aludir a los tratados compuestos durante esta época como wahyu al-
yamri fi tahrimi al-jamri de Ibn Abi al-Jattab b. Dihya; minhayu at-tahsili fima
lil a"inmati ala al-mudawwanati mina at-ta“wili de Ab1 al-Hasan ar-Ragrag,
aturaru ‘ald al-mudawwanati de Abi Ibrahim al-Acray (583/1187); hasiyyatun
cala al-mudawwanati de Abi Muhammad Yesqir (598/201); al-wafi fi al-
fara"di de Ab1 al-Hasan al-Harrali; al-magsadu al-mahmiidu f7 taljisi al-qidi

- - . O _ — . 4
de Abi al-Qasim al-Yaziri entre varios.”

1-6. El reino nazari de Granada (1232-1492)
Después de unas décadas de prosperidad y grandeza, el imperio almohade

, . 595 e .
empezo6 a desintegrarse.” ~ Sus principios fundacionales no tardaron en caer en

>t Farliqg Hamada, “an-Nahdatu al-fighiyyatu fi zili dawlati al- muwahidina” (El renacimiento juridico

en el Estado Almohade), Revista de Historia Arabe (4), 1997, pp. 170-172.

2 Hamada, “an-Nahdatu al-fighiyyatu fi zili dawlati al- muwahedina”, p. 172.

>% |bid., pp. 151-159; Hasan A. Hasan, al-haddratu al-islamiyatu fi al-andalusi wa al-Magribi, pp. 465-

468.

> Guenin, an-nubdgu, t. I, p. 159.

>% |bn al-cAbas as-Simlal, al-iclamu, t. Il, p. 7.
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funcidén de su alianza con los reinos cristianos que a cambio de su apoyo,
tuvieron que reclamarle mas terrenos en la Peninsula. Asi hizo al-Mamiin
(629/1232)° y el tltimo sultan de los almohades, al-Watiq, mas conocido por
Abi Dabiis (667/1269). >’

La batalla de Alarcos,” que en palabras de al-Bunnahi (desp.
794/1391),>” llevé al-Andalus al desastre,”” no tardo en debilitar lo que en ese
imperio quedd de fuerza, afiadidas a ello, las multiples revoluciones que tuvo
que afrontar. ' Caidas unas detras de otras, las ciudades andaluzas fueron
sometidas a la soberania de los nuevos amos de al-Andalus.

Establecido por Abi  °Abd Allah Muhammad b. Yisuf b. Nasr en

629/1232,° el reino nazari de Granada®” pudo evitar momentaneamente el

> Ibid., t. lll, pp. 8-12.

> |bid., t. lll, biog. n° 332, pp. 12-16.

% Sobre esta batalla, véase Buresi, P., "L’apogée almohade : la bataille d’Alarcos et son contexte

historique", en Averroés et I’averroisme, pp. 99-113.

599 L . . , . .
Hemos adoptado la correccion realizada por el erudito marroqui Muhammad Bené3rifa al apellido

de este ulema que incorrectamente se llamaba an-NubahT en vez de al-Bunnahl. Véase su articulo, “al- Bunnahi
13 al- Nubah1” (al- Bunnahl y no an- Nubahl), Academia, Revue de I’Academie du Royaume du Maroc, 13 (1998),

pp. 71-98. Para la fecha de su fallecimiento, estd tomada de Pons Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, p. 348.

8% 51-Bunnahi, tariju qudati al-andalusi, ’hyau at-turati al-arabiyyi (ed.), pp. 115-116.

® |bn al-cAbas as-Simlali, al-clamu, t. I, pp. 6-7.

2 1hn al-Jatib, al-lamhatu al-badriyyatu, Muhib al-Jatib (ed.), pp. 21-22 y 30-37; Mascid Yabran (ed.),

pp.57-58 y 67-75.

%3 para la descripcion de esta ciudad, véase lbn al-Jatib, al-lamhatu al-badriyyatu, Muhib ad-Din al-

Jatib (ed.), pp. 12-15; Masciid Yabran (ed.), pp. 43-47; al-thatatu, t. |, €Inan (22 ed.), pp. 115-119.
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mismo destino que corrieron aquellas ciudades. Fue asi el Gltimo reducto
musulman que alli parecio resistir durante casi tres siglos, antes de recapitularse
en 898/1492.*

A pesar de la situacion insegura ante las cada vez peligrosas amenazas
cristianas, el reino nazari pudo disfrutar de una prosperidad cultural, social y
econdémica.’”

La actividad juridica siguid su destino tal como era antes, aunque con

cierta debilidad.®*

La unidad doctrinal de los andalusies no conocié ninguna
alteracion: el malikismo que era la opcion de los granadinos segiin nos informa
Ibn al-Jatib®’ siguid representando la identidad religiosa y dogmatica de al-
Andalus. Las biografias que tenemos consultadas no reflejan ninguna novedad

respecto al tema.’”

8% para mas datos sobre la dinastia nazari de Granada, véase Ibn al-latib, al-lamhatu al-badriyyatu,

Muhib ad-Dinn (ed.), pp. 21-119. Para la toma de Granada, del Hoyo, M. “éComo fue de verdad la toma de
Granada?(a la luz de un documento inédito)”, Al-Andalus, Vol. XX, Escuela de Estudios Arabes de Madrid y

Granada, 1955, pp. 283-344.

%% varios, at-tariju al-andalusiyyu min jilali an-nusasi, p. 214.

8% \gase la introduccion de Abf al-Ayfan a la Rihla de al- Qalsadr, pp. 23-29.

607 al-Jatib, al-lamhatu al-badriyatu, Muhib ad-Din al-Jatib (ed.), p. 27; Mas’id Yabran (ed.), p. 63.

%8 Majlaf, Saparatu an-nari, t. Il, p. 150, habla de Ibn al-Azraq, de Ibn cAsim, de al-Wadi A% y dice que

eran varios. M. Quesada sefiala que para la historia de la Granada nazari, sélo hay dos fuentes: Majlaf y
Tanbukti. Véase su articulo “Los diccionarios biograficos como fuente para el conocimiento del mundo juridico

en al-Andalus”, Anaquel de Estudios Arabes, IX (1998), p. 58.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 150

Pero si tenemos constancia de una actividad tensa en lo que se refiere al
malikismo durante la dinastia mereni ®” en al-Magrib donde encontraron refugio

. , . . . 1
varios andalusies vertidos en las ciencias legales.®"

1-7. La conquista cristiana (1492-)

Aludiendo a cosas de moros, el sabio Codera dice textualmente:

“Debilitado el poder de los musulmanes espadoles desde la muerte de Almanzor y de
un modo que podemos llamar oficial y definitivo con la desaparicion del califato de Cordoba,
los estados cristianos pueden pensar en tomar la ofensiva y la reconquista adelanta por todas
partes, sin que los reyezuelos limitrofes al pais cristiano puedan repeler con éxito los ataques,
sino a lo sumo evitarlos mediante tratados en los cuales algunas veces figuraria el pago

mensual o anual de una cantidad determinada de numerario, cantidad que los documentos

. ., 611
cristianos llaman parias™.

Esta profunda reflexion de Codera, donde traza con maestria el itinerario
dramatico de la presencia musulmana en al-Andalus, no se detuvo en que los
musulmanes pagasen “parias”, sino que tuviesen que abandonar la Peninsula y

exiliarse fuera de la misma.

609 .. . . , ;. . ,
Sobre la actividad intelectual en esta dinastia y sus maximos representantes, es de gran interés

consultar Guennin, an-nubdgu, t. |, pp. 188-229; Haraqat, al-Magribu cabra al-cusdri, t. |, p.164.

®10 al-Fukki, tariju al-Magribi wa al-Andalusi, pp. 340-341. Majluf dice que eran muchos los que

salieron de Granada y se instalaron en Africa del Norte, $ayaratu an-ndri, t. Il, p. 151. Para una sintesis histérica
de las épocas transcurridas en al-Andalus desde la conquista hasta el Reino Nazari, es de interés consultar

Martos Quesada, El mundo juridico en al-Andalus, pp. 22-32.

611 .
F. Codera, Alusiones a cosas de moros, p. 28.
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Tomada Granada,”'? la soberania musulmana sobre al-Andalus llegé a su
punto final. *"

Aun asi, la presencia musulmana siguié formando una realidad patente
hasta entrado el siglo XVII. Estamos hablando, desde luego, de la comunidad
morisca que, bajo el gobierno cristiano, tuvo que permanecer en la Peninsula en
dificiles circunstancias viviendo su cultura, profesando su religién y practicando
su culto.

La vida intelectual, en su dia, estaba obviamente, restringida por los
procesos inquisitoriales. A pesar de ello, algunos brotes de la actividad
intelectual, pudieron manifestarse. En este sentido, existen tratados del figh

segn la doctrina maliki,*"

y hasta sefales de la veneracion de ésta procedentes
de la misma época.’”

Segun el ulema Muhammad b. cAbd ar-Rafice al-Andalusi (1052/1642),
fallecido pasadas las treinta y cinco afios de la definitiva salida de los
musulmanes de al-Andalus, “los musulmanes de Toledo, permanecieron

: , . .. : 616 1
clandestinamente alli después de quinientos ados de su reconquista”,” ~ al igual

®12 para las circunstancias de dicha toma, véase la versién de un contempordneo de los hechos, el fagih
Ibn ¢Asim (857/1453) en su enciclopedia, yannatu ar-dida fi at-taslimi lima qaddara alldhu wa qada, tres

tomos, Yarrar, salah (12 ed.), Jordania, 1989; Ibn al-Jatib, al-lhdtatu, t. IV, ‘Indn (22 ed.), pp. 507-529.

13 Mu’nis, fayru al-Andalusi, pp. 357-396

®14 . Ribera y M. Asin, Manuscritos drabes y aljamiados, pp. 3-9.

> |bid., p. 11.

®1° vease, al-anwdru an-nabawiyyatu, mans. de la Biblioteca General de Rabat n° k 1238, pp. 342-343.

En b. cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, p. 41.
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que sus correligionarios en Zaragoza que mantuvieron el estudio del derecho
maliki en el propio idioma arabe.’"’

Las relaciones epistolares entre los moriscos y sus correligionarios en al-
Magrib e Ifriqiyya, siguieron su rumbo versando sobre varias dudas juridicas
legales. Las fatawa del faqgih  al-Magrawi (930/1524), para citar siilo un
ejemplo, fueron de gran ayuda para los moriscos que permanecieron fieles a su
religion en la Peninsula.

A propoésito de este hecho, Garcia Sanjuan aporta los datos siguientes

sobre una fatwa emitida por el mencionado al-Magrawt:

“Ante las nuevas circunstancias, que impiden a los musulmanes la practica abierta de
su religion, al-Magraw1 no conmina a los moriscos a emigrar, sino que los anima a perseverar
en el islam, dandoles una serie de consejos para mantener su fe de cara al interior aunque
exteriormente renegasen de ella y se confesasen cristianos. En definitiva, les propone el uso
de la disimulacion legal (at-taqiyyatu) concepto que designa un principio legal segin el cual
se concede la dispensa en las obligaciones de la religion cuando existe coaccion moral o
amenaza de serio peligro para el creyente. De esta forma, es licito para un musulman
disimular los actos diarios de culto e incluso renegar publicamente de su fe para librarse del
mal que podria sobrevenirle si no lo hiciera asi, pero solo en el caso de que, en el fuero

interno del creyente, exista la intencion [niyya] de mantenerse en la fe del islam.®'®

I1. Introduccion del malikismo en al-Andalus: viaje, Hayj y comercio
Después de este repaso de los principales ciclos de la historia andalusi,
con alusiones a la vida intelectual en general y al quehacer juridico en particular,

vamos a analizar el medio a través del cual el malikismo pudo introducirse y

®7 | Ribera y M. Asin, Manuscritos drabes y aljamiados, nota n° 1, p. XXIlI (introduccion).

018 Sanjuan, G. “De dar al-Harb a dar ai-Islam”, p. 184.
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expansionarse en al-Andalus. Nos referimos desde luego, al viaje que se realiz6

a Oriente durante varias generaciones.

1. El viaje a Oriente como afirmacion y reafirmacion nacional y confesional
El Viaje,619 es un haber universal en si, la manera a través de la cual lo

realizaron multiples generaciones de al-Andalus, fue, a su vez, significativa

porque tomo dimensiones transcendentales, especialmente cuando su destino era

Oriente.”*

En efecto, orientarse es, quizas, no satisfacer solo necesidades religiosas y

espirituales en la peregrinacion, sino de manera esencial y quizas primordial

satisfacer unas necesidades cognitivas muy intensas. Ya los andalusies tenian la

619 . p . . s .. , .. ,
Véase el numero dedicado a este tema bajo el titulo “Los viajes drabes y los viajeros: Categorias,

fines e influjo” de la revista al-Fikru al-cArabiyyu (1988) 51, afio IX, Machadu al-Inma’i al- Arabiyyi, Beirut, 270

pags.

620 Existe una importante literatura de la rihla realizada por destacados intelectuales andalusies como
la rihla de AbT Bakr b. al-Arabi al-Macafiri de Sevilla (573/1178), editada parcialmente por lhsan Abbas en la
Revista Abhatun (1968), t. I-Il, Beirut, pp. 71-91; la nuzhatu al-mustaqi fi macrifati al-‘afaqi de Abi cAbd Allah
Muhammad a$-Sarif al-1drisi (hacia 569/1174) editada por primera vez en Roma el afio 1592 y traducida varias
(614/1218) publicada por primera vez en Europa en el afio 1852 y por segunda vez en Leiden, 1907 y luego en
multiples ediciones drabes como la de Husin Nassar, Maktabatu Misra, al-qahiratu, 1992; rihlatu Ibn Sacid al-
Andalusiyyi, coautor del Mugribu fi huliyyi al-Magribi; \a Tayu al-mufriqi fT tahliyati ulama’i al-masriqgi  de Abi
al-Baga’e Jalid b. clsa b. Ahmad al-Balwi, originario de Cantoria, as-Sa’ih, al-Hasan (ed.), Fidala, al-
Muhammadiyya, sin fecha; Rihlatu Ahmad b. Qasim al-Hayart al-Andalusi Nasiru ad-dinni cala al-gawmi al-
qafirina, Raztg, Muhammad (ed.), Facultad de Letras, Casablanca, 1987; Rihlatu al-Abdariyyi, al-Fasi,
Muhammad (ed.), Rabat, 1968; Rihlatu al-Qalsadiyyi, Aba al-Ayfan, Muhammad (ed.), Tanez, 1978; tuhfatu
an-nuzzari de Ibn Batita, al-Qattani, cAlT al-Muntasir (IV ed.) Muassasatu ar-Risalati, Beirut, 1985; Rihlatu Ibna
Rusaydin as-Sabtiyya, Haddadi, Ahmad (ed. y estudio), Ministerio de Awqaf Islamicos, Rabat, 2003... entre

otras.
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algibla a su alcance gracias a la aritmética solar cuya exactitud®®' era siempre
dudable.*”

Pero, lejos de la problematica planteada por Monica Rius sobre si la
algibla es ciencia religiosa o religion cientifica,”” los andalusies tenian unas
coordenadas confesionales para orientarse en la oracion®* y en otros ritos, como
son la matanza del cordero, el entierro de los difuntos y la instalacion de los
hogares y edificios.””” Habia todo un sistema de usos basados sobre una

referencia virtual proyectada a lo real hacia la Meca. Para concretizar esa

621 . , , . .y
No siempre fue asi, porque a veces se podria caer en el error al orientarse en la oracidén. Es muy

conocido que Abl cAbd Allah al-Jusani, pudo “fijar el sitio de la gibla en Ceuta que habia sido orientada hacia
Occidente”. Véase °lyad, al-madariqu, Hasim, S (ed.), t. ll, p. 167. El mismo dato se halla en M. L. Avila y M.
Marin, “Le ta’rih ‘ulama al-andalus d’Ibn al-Faradi. Etude et informations”, Cahiers d’onomastiques drabes, p.
48. Es de interés consultar cdmo se hacia para fijar la gibla a Martos y Escribano Rdédenas, “Vida y obra del

matematico jienense”, Boletin de Estudios Giennenses, Julio-Diciembre, (198) 2008, pp. 117-118.

622 - . . . ; ..
Al-Magqrri cita algunos de los primeros ulemas andalusies versados en la astronomia, la medicina y

las matematicas como sahibu al-Qiblati, Abl cUbayda Muslim b. Ahmad. nafhu at-fibi, t. lll, pp. 375-377.

623 . . . .. . .. . ez . 70 . . . .
Monica Rius, “La algibla ¢éciencia religiosa o religidn cientifica?”, llustracion, Revista de Ciencias de

las Religiones Anejos, (XVI) 2006, pp. 93-111.

624 yéase los trabajos de M. Rius sobre el tema: “Orientacion de las mezquitas en Toledo”, Tulaytula:

Revista de la Asociacién de Amigos del Toledo Isldmico 4 (1999), pp. 67-75; “La alquibla de las mezquitas en al-
Andalus: el caso de Guardamar”, en Azuar Ruiz, R. (ed.): Fouilles de la rabita de Guardamar, vol. |, 1986 (El ribat
califal: excavaciones y estudios (1984-1992), pp. 147-152. Es de sumo interés también el trabajo de Manuela
Marin, “Las practicas religiosas en al-Andalus entre el siglo dos y cuatro de la hégira/ el noveno y quinto de la
era cristiana” en Salma al-Jadrad’ e al-YayyiisT (coord.) La civilizacién drabe en al-Andalus, t. Il, 12 ed. Centro De

Estudios de la Unién Arabe, Beirut, 1998, pp. 1217-1239.

%2> Es de suma importancia consultar el trabajo de M. Rius sobre La alquibla en al-Andalus y al-Magrib

al-Aqsa, Barcelona, 2000. Lo es también la reseia realizada sobre el mismo trabajo por Cristina de la Puente en

al-Qantara 23, 2 (2002), pp. 564-566.
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referencia, para darle su forma real, habria que viajar a en el tiempo y en el
espacio.’*®

Habia que fijar un destino de viaje, o en términos mas concretos, habia
que fijar lugares de destino tal como lo apunta L. Molina en su estudio del
mismo titulo.®*’

De ahi la peregrinacidon hacia este punto referencial y confesional que era
la Meca. El viajero de al-Andalus, a la tierra santa tenia la obligacioén de llegar
donde estuvo presente el dogma, donde habia sido construido el templo y
desarrollada la historia de la fe. Hubo una permanente ida y vuelta de al-Andalus
a Oriente, durante generaciones como si tratase de una inmensa voluntad de
afirmar y reafirmarse en las fuentes, en la etnia, en la religion y en la cultura.
Quizas ello disminuira el animo de los creyentes en el andalucismo de cuantos
ulemas e intelectuales venian de en la Peninsula cuando veian cdémo prevalecian
los lazos religiosos sobre los de la patria o de la tribu al darse enormes
sacrificios para abrazar la tierra santa y revivir los momentos constituyentes de
la historia sacra de los musulmanes. La lejania espaciotemporal, engendra capas
de duda, de perdicion, de desorientacion. Para deshacerse de ella, hay que
empezar desde el principio: sentirse parte de una umma, mas amplia y diversa e
ir a su busqueda en donde estuvo siempre. Tomar el camino de Oriente u

orientarse, era la buena iniciativa para contemplar los lugares de donde sali6 el

626 “Viajar supone, en el Islam, un reto a lo desconocido, que implica superar las barreras fisicas y
espirituales que impiden acceder a lo nuevo, a lo extrafio y ajeno; supone también un deseo de iniciacién en la
realidad que hay que descubrir, que hay que observar, porque esto representa un transito no material en el
gue lo mas importante es mirar y conocer. Viajar supone, en definitiva, dirigirse hacia la Verdad como forma de

conocimiento y de salvacion”. R. Guerrero, “Averroes, cosmologia y filosofia”, p. 161.

627 “Lugares de destino de los viajeros andalusies en el Ta’rij Ibn al-Faradr’, E.O.B.A, | (1988), pp. 585-
610.
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sol brillante de la verdad y de la fe. Volviendo a casa, es volver de un tiempo
profético donde vivid el Profeta y todos los iconos de la fe. El prestigio social
estaba asegurado: se trata de un verdadero musulman que, al cumplir con esta
obligacion necesaria de la ley, se convertiria en una referencia personal de un
dogma que abrazaba en principio a través de la tradicidén y de la educacion. Al-
hayyu era un hombre respetado, privilegiado, amigo de la bendicion y de la
bienaventuranza. De ahi que empezaran a surgir apellidos®® y refranes

. . .y 2
relacionados con esa obligacion.®*

2. Hayy y comercio

Pero no siempre la peregrinacion fue por finalidades religiosas. Para no
desmentir las intenciones de los peregrinos, el comercio estaba al margen del
culto. No nos interesa aqui la finalidad de la peregrinacion, lo que si nos

interesa, es que fue como en la mayoria de los casos, adscrita al comercio. Nada

628 A titulo de ejemplo, el tradicionista Abld al-cAbbas, Ahmad b. Muhammad b. al-Hayy b. Yahy3, de

Sevilla, instalado en Egipto. Murid en al-Fustat en 415/1025. Véase Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t.
I, biog. n° 66, pp. 37-38; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 68, pp. 70-71; Abd Muhammad ¢Aabd Allah b. Muhammad
b. Sulayman conocido por lbn al- Hayy de Cordoba (419/1028). Ibid., Codera (ed.), t. |, biog. n° 579, pp. 258-
259; al-Abyari (ed.), biog. n° 589, pp. 405-406; Abl cAbd Allah Muhammad b. Ahmad b. Jalaf b. Ibrahim b. Lub
b. Butayr at-Tuyibi, conocido por Ibn al- Hayy, juez de la comunidad de Cérdoba (458-529/1066-1135). Ibid.,
Codera (ed.), t. ll, biog. n® 1162, pp. 522-523; al-Abyari (ed.), t. lll, biog. n° 1286, pp. 844-845; ad-Dahbi, sa-
Siyaru, t. XIX, biog. n° 361, pp. 614-615; su hijo AbG al-Qasim, Muhammad b. Muhammad b. Ahmad b. Lub b.
Butayr at-Tuyibi (571/1176), juez de Cérdoba, Ibn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. |, biog. n° 770, pp.
236-237; Abu cAb Allah Muhammad b. Hasan b. Muhammad b. Yasef b. Jalaf al-Ansari (609/1213) de Malaga.
Ibn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. |, biog. n°® 914, p. 300; Muhammad b. cAbd Allah b. al-Hayy, poeta de
Malaga (desp. 740/1340), Ibn Hayar al-cAsqalani, ad-duraru al-kadminatu, t. Ill, p. 467. No obstante, el apellido
Ibn al-Hayy es de una antiguidad muy lejana como consta en Ibn al-Jatib, al-ihdtatu, ¢Inan (ed.), t. Il, p. 143 e

Ibn Hamdan, riyadu al-wardi, as-sulami (ed.), t. I, p. 36.

®2% yéase az-zayali al-Qurtubi (694/1295), Amtalu al-awami fi al-Andalusi, b. Serifa (ed.), t. II, p. 1.
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de ilicito hay en ello: el comercio siempre y cuando se desarrolle en los limites
legales de la ley isldmica, estd permitido, pues constituye, una forma de la
accion positiva materializada en el trabajo. El Profeta, antes de desempefar su
mision guiadora, fue a su vez un buen comerciante.

Los bidgrafos nos informan de varios viajeros andalusies que, ademas de

ser verdaderos estudiantes de la ciencia, se dedicaban al comercio como fue el
caso de varios ulemas entre ellos:
- El tradicionista cordobés Abt Bakr Muhammad b. Mucawiya al-Marwani
conocido por Ibn al-Ahmar (358/969). Estudié con <Ubayd Allah b. Yahya b.
Yahya y otros mas. En 295/908, viaja a Basora donde estudia con Abi Jalifa al-
Yumahi e Ibrahim y en Bagdad, con b. Saﬁq, con Muhammad b. Yahya al-
Mariizi y con Yacfar al-Firyabi (301/914) ®° y en el Cairo con Abi Yacqib al-
Manyaniqi. Llega hasta India de comerciante y regresa a su tierra llevando
consigo el tratado de an-Nasa‘i as-sunanu al-kabiru. Era noble, fidedigno y
vivio largo tiempo. De ¢l, transmitieron Muhammad b. cAbd al-Hagam,
Muhammad b. Ibrahim b. Sa‘id, cAbd Allah b. Rabie y Yinus b. °‘Abd Allah b.
Mugit (429/1038).%"

%30 para su biografia, véase: as-Samcani, al-ansabu, t. IV, p. 376; ad-Dahbi, macrifatu al-qurra’i T.

Altikulac (ed.), t. Il, biog. n° 303, pp. 586-587; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIV, biog. n° 54, pp. 96-111; ad-Dahbr,
tadkiratu al-huffazi, t. Il, biog. n° 714, pp. 692- 694; ad-Dahbi, al-¢ibaru, Basyini Zaglal (ed.), t. I, p. 441; lbn al-
cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 6; al-Yafici, mir'at al-yinani, t. Il, p. 178; Ibn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 193,
p. 169; Majluf, sayarat an-ndri, t. 1, biog. n° 126, p. 77.

! Sobre el tradicionista cordobés Aba  Bakr Muhammad b. Mucawiya al-Marwani conocido por lbn

al-Ahmar muerto en 350/962, véase ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVI, biog. n° 49, p. 68. Para la biografia de Ibn
Mugit, véase ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 375, pp. 569-570; as-Safadi, al-wafiyu, Dedring, S (ed.), t. V,
biog. n° 2023, p. 42.
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- Abi al-Qasim, Ahmad b. Fath b. c‘Abd Allah b. <Ali b. Yasuf al-Macafiri
(403/1012), el comerciante, de Cordoba, conocido por Ibn ar-Rassan, nacido en
319/931. Transmitifi de Abi Ibrahim Ishaq b. Ibrahim gracias al cual redacto
los Consejos y otras cosas. Viaja a Oriente, peregrina y encuentra en Egipto a
Hamza b. Muhammad al-Kinani el Hafiz quien le aprueba en sus transmisiones;
a Abl al-Hasan Ahmad b. <Utba ar-Razi; a Ibn Rasiq; a Ibn Rafie; a Ibn
Hayawayh; a Ab1 al-*Ala“e b. Mahan de quien transmite sahih Muslim y otros
maestros mas. De ¢€l, transmitieron al-Julani, quien dijo que tenia compuesto un
buen tratado sobre las Obligaciones. De €l transmitieron también el juez Yinus
b. <Abd Allah, los as-Sahiban, Aba Yacfar b. Maymin (400/1009)°* y Abd
Ishaq b. Sindir (402/1011),°" Abu ‘Umar b °Abd al-Barr y el jurista
Muhammad b. ¢Itab.%**

A través de estos ejemplos de juristas e intelectuales viajeros, se
manifiesta que comercio y ciencia fueron compatibles. Es de sefhalar también
que el viaje por fines comerciales y cientificos fue doblemente realizado por los
masrequies que llegaron a al-Andalus. Pero esta vez, el viaje no estaba destinado
a la peregrinacion en la Meca, sino en tierras limitrofes con los reinos cristianos
del Norte.

Podemos reunir a cuantos intelectuales procedentes de Oriente que
emprendieron el camino hacia la Peninsula por motivos comerciales o viceversa;

es decir, por lograr alguna ganancia material y de paso lograr los meritos de la

2 1bn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. |, biog. n° 35, pp. 21-23; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 37,

pp. 51-53.

® |bid., Codera (ed.), t. I, biog. n° 202, pp. 96-97; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 200, pp. 150-151.

% |bid., Codera (ed.), t. |, biog. n° 41, pp. 27-28; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 43, pp. 57-58.
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ciencia recibiéndola de los maestros andalusies o ensefidandola a la gente normal
en las mezquitas o a la gente culta en la intimidad de los consejos cientificos
privados. He aqui una relacién ilustrativa de cuantos ulemas que llegaron a al-
Andalus motivados por este fin:*>

- Muhammad b. Miisa b. Bagir b. Yunnad b. Laqit al-Kinani ar-Razi (273/887),
padre de Ab1 Bakr Ahmad b. Muhammad, autor del libro de at-tariuju (Historia)
quien llega de comerciante a la Peninsula durante el reinado de los omeyas y era
versado en las ciencias legales. **

- Abu al-Fadl ‘Ubayd Allah b. Sacd b. cAl1 b. Mahran ad-DimiSqt quien llega de
comerciante a Sevilla en el afio 416/1025. Pertenecia a los hombres de ciencia y
virtud. Su transmision fue amplia, formada por varios ulemas de Hiyaz, Iraq,
Egipto y Siria. Nacié en el afio 341/952 como dijo él mismo.**’

- Igual hizo otro masriqi de rito hanafi. Se trata del jurista apodado al-ustadu,
Abiui Musa <Isa b. Muhammad b. Harun b. cAttab an-Nasfi, nacido el ado
339/950. Llega a Sevilla de comerciante con su padre en el afio 422/1031.
Recibi6 las lecturas cordnicas del almocri Abi Tahir al-Bagdadi con quien
estudio varios de sus tratados como los de otros autores. Era de los mejores en
cuanto a la memorizacidon de las cronicas de los doctores, versado en la critica

de los tradicionistas y fiable en sus transmisiones.*®

635 . .
Hemos logrado enumerar a 22 dos de los ulemas procedentes de Oriente e instalados en al-Andalus

por motivos comerciales o cientificoas.

%% |bn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. |, biog. n° 1048, p. 366.

7 |bn Baskual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. |, biog. n® 671, p. 299; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n°

681 p. 461.

®% |bid., Codera (ed.), t. I, biog. n® 945, pp. 433-434; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 955, p. 640.
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- Abi  al-Fath, Nasr b. al-Hasan at-Tunki a$-Sasi (486/1093), vecino de
Samarcanda. Transmitio sahihu Muslimin de °Abd al-Gafir, estudi6 en Egipto
con at-Taffal y otros. Entra en al-Andalus para el comercio donde repartio la
tradicion profética y era fiable en su dicsiplina.””

- Abu al-Walid cAbd al-Malik b. Muhammad b. Nasr b. Sawan as-Sami de
Hims. Llega como mercader en 414/1023. Tenia una amplia transmision en
Hiyaz e Iraq. Encuentra a Ibn Sacban al-Qurtubi y otros. Tenia buena memoria y
observaba la tradicion.**

- Abii Yazid, Salim b. cAli b. Tabit b. Abi Yazid al-Gassani al-Yamani, nacido
en 341/952. Llega de mercader con su padre en 416/1025. Era musulman
ejemplar, recto, seguidor de la sunna y de doctrina hanbali. Tenia amplia
transmision de los maestros de su pais. De ¢l, transmitii Abu Muhammad b.
Jazray quien dijo que empez6 a estudiar desde el afio 360/970.°"!

- Abu °Abd Allah, Muhammad b. ¢Abd Allah b. Talib al-Basr1 az-Zahiri. Nace
en 352/962. En 420/1029, llega a al-Andalus de mercader. Visitd muchos
lugares en Oriente y de sus maestros, recibié mucha ciencia.®*?

- Abii al-Qasim, cAbd al-Aziz b. Yacfar b. Muhammad b. Ishag b. Muhammad
b. Juwast al-Fast al-Bagdadi (413/1022). Llega como mercader en 530/1135. Se

instala en Onda.**

639 ad-Dahbi, al-cibaru, Basyani Zaglal (ed.), t. II, p. 353; lbn al-¢imad, sadaratu ad-dahabi, t. V, p. 370;

al-Yafici, mir’atu al-yinani, t. lll, p. 108.

% 1bn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), biog. n° 776, p. 360; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 785, p.

536.

! bid., Codera (ed.), biog. n°524, p. 231; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 534, p. 363.

*2 |bid., Codera (ed.), biog. n° 1195, pp. 540-541; al-Abyari (ed.), t. Ill, biog. n° 1319, p. 866.
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- Abu al-Hasan, °cAli b. Ahmad b. °Ali b. °Abd Allah ar-Rabic al-Maqdisi. Fue
$a“fi’1 de doctrina. Lleg6 de mercader a al-Andalus y muri6 en el afio
531/1136.°%

- Ab@i  Na‘im, “Ubayd b. Yazid b. Mujtar al-Asadi al-Yaddi. Llego a Sevilla de
mercader en 420/1239. Era de gran fiabilidad y viajo por diversos paises. Logro
encontrar a Abii  Ishaq b. Saban y sus parecidos en Egipto. Transmitio de
varios ulemas del Hiyaz y del Yemen.*®

- Abu Wahb, al-<Ala‘“e b. al-Harit b. Katir b. cAbbad b. al-°*Ala“e al-Hadram1 de
Damasco. Lleg6 a al-Andalus de mercader con su hijo en 429/1037. Transmitio

de su padre y otros en Siria, Egipto, Hiyaz e Iraq.**

3. Hayy y ciencia

No todo el viaje hacia Oriente tenia esa finalidad religiosa (peregrinacion)
y material (el comercio). En toda la historia de al-Andalus, especialmente en la
época de su florecimiento, habia la costumbre de que los ulemas viajasen a
Oriente para adquirir el saber.”’

A veces, el viaje estaba destinado sustancialmente a ello y para

santificarle, para darle el toque legal que necesitaba, se acercaria a la Meca y

3 |bid., Codera (ed.), biog. n°® 717, pp. 367-368; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 808, pp. 547-548.

4 |bid., Codera (ed.), biog. n° 924, 425-426; al-Abyari (ed.), t. II, biog. n° 934, p. 628.

*> |bid., Codera (ed.), biog. n° 954, pp. 436-437; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 964, p. 646.

*® |bid., Codera (ed.), biog. n°957, p. 438; al-Abyari (ed.), t. II, biog. n° 967, p. 649.

o7 Haragat, “La cultura y su transmisién en al-Andalus”, Revista de Historia Arabe (7) 1998, pp. 110-

113.
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luego el viaje se prolongaria hasta Persia, Aziribidjan, India®*® y otros lugares,
esencialmente a Bagdad y Basora entonces, templos del saber y de la
sabiduria.®*

“El viaje a Oriente —como bien sefiala un estudioso de la época- era fluido
durante el tercer siglo, llegando a su culminacién mas tarde y era unido a la
peregrinacion. Su destino era a veces solo a Egipto y en ciertos casos a Iraq y
Arabia, y menos a Siria e Iran. Hubo quien pudo llegar a Persia, Jurasan y mas
alla de éste. Su objetivo principal es el estudio de la Tradicion, pero en la
mayoria de los casos, se estudia también al derecho”.®”’

A veces, el viaje se convierte en emigracion y estancia definitiva en
Oriente, probablemente para el fortalecimiento de la doctrina o por otros
motivos similares. Hay constancia de algunos fugahd e que se instalaron en
Oriente donde permanecieron hasta su fallecimiento como:

- El jurista y tradicionista cordobés Aba Yacfar al-Qurtubl Ahmad b. ¢AlT b. Abi

cAtiq b. Ismacil a§-SafiT (596/1200) vecino de Damasco ¢ imam de su escuela

al-Qalasa y padre del jefe de la misma;®'

*% Es la dltima trayectoria del tradicionista cordobés Aba  Bakr Muhammad b. Mu’awiya al-Marwani

conocido por Ibn al-Ahmar muerto en 350/962. Véase ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVI, biog. n° 49, p. 68.

9 En la introduccién de su rihla, el fagih y literato andalusi, originario de Baza, al-Qalsadi (891/1486)
hace referencia a la finalidad religiosa y cientifica de su viaje al sefalar el caracter obligatorio de la busqueda
de la ciencia y de la peregrinacion y el caracter opcional de la visita a los lugares santos en la Meca. Véase al-
Qalsadi, Rihlatu al-Qalsadi, Abu al-Ayfan (ed.), p. 81. Su biografia se halla en al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV,
biog. n° 713, p. 96.

630 Haragat, “La culturay su transmisidn en al-Andalus...”, Revista de Historia Arabe (6) 1998, p. 140.

! ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXI, biog. n°160, pp. 303-304.
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- El tradicionista Zaqi ad-Dinn Abiu °Abd Allah Muhammad b. Yisuf b.
Muhammad b. Abi Badas al-Burzuli (636/1238) °* de Sevilla quien, tras su
viaje al lejano Oriente y su estancia en Siria pasando por Egipto, la Meca e Iraq,
murié en Hama® (Siria) donde estuvo ensedando las tradiciones proféticas.®>

Hay constancia incluso, de varios fugahda “e andalusies que emigraron a
Siria donde fundaron el cadiazgo del malikismo,”* sin olvidarnos de tantos
doctores que prolongaron su estancia en Oriente como es el caso del
tradicionista Abii  Miisa °Isd b. Sulayman ar-Rucini (632/1235)*> originario de
Ronda que permaneci6é mas de veinte afios en la Meca.®*

Si sintetizdramos un poco, diriamos que el viaje es peregrinacion
comercio y adquisicion del conocimiento y de la ciencia.”®” La formula “vigjé,
encontré y transmitié”®® dicha a propésito de un destacado juez andalusi Aba
al-Mutarraf, °Abd ar-Rahman b. Ahmad b. Abi1 al- Mutarraf °Abd ar-Rahman al-
Ma‘5firi (407/1016) originario de Beja y gran cadi de Ciirdoba,” es la sintesis

%2 |bid., t. XXIII, biog. n°37, pp. 55-57.

3 bid., t., XXIlI, p. 56.

&4 AlT Ahmad, al-andalusiyina al-magaribatu, pp. 224-240.

655 ad-Dahbr, as-Siyaru, t. XXIll, biog. n°15, pp. 22-24.

636 ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXIIl, p. 23.

657 , P il . . s
Ibn ¢Abd al-Barr, destacado ulema andalusi, que se conformé con recibir su formacion cientifica en

su tierra-como tendremos ocasion de ver- tiene redactado un capitulo sobre la virtud de viajar para adquirir la
ciencia. Cf., Ibn cAbd al-Barr, Yamicu bayani al-Silmi, t. 1, pp. 388-400.
658

Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. |, p. 309; al-Abyari (ed.), t. I, p. 473.

®? |bid., Codera (ed.), t. |, biog. n° 683, pp. 308-309; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 693, pp. 472-473.
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de las finalidades generales del viaje. La ciencia era muy respetada; sus
receptores lo fueron también.*®

Los biografos son generosos en este sentido: nos proporcionan una serie
de datos de andalusies cultos que realizaron el viaje a Oriente para adquirir el
saber, y de paso, realizaron la peregrinacion a la Meca. ®!

Existe otra categoria de ulemas andalusies que compaginaron su viaje
con la busqueda de la ciencia y el encuentro de los maestros y compusieron al
respecto, tratados de gran provecho para los historiadores de la vida social,
intelectual y politica del mundo islamico como hizo Ibn RuSayd al-Fihrt as-Sabti
(721/1321) en su viaje o rikla mal u al-<ayba;*®* o Abu  al-Qasim at-Tu§ibi
(730/1329),° en su mustafadu ar-rihlati wa al-igtirabi;*®* o Jalid b. <Isa al-

660 al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. |, p. 220.

®®1 E| capitulo V de nafhu at-tibi de al-Magqrri, Abbas, lhsan (ed.) estd integramente dedicado a los

andalusies que viajaron a Oriente.

%2 Ibn Rusayd al-Fihri as-Sabti, mal’'u al-caybati, editada parcialmente por Muhammad al-Habib
Beljdya, Tunez y Libano, 1981 y 1982. El tomo que consultamos es el segundo, ad-Daru at-Tunsiyatu li an-

nasri, Tunez, 1982.

®3 para su biografia, véase Barnamayu at-Tuyibiyyi, pp. 16-290.

®%* Edicion de cAbd al-Hafid Mansir, ad-Daru al-Arabiyyatu lil Kitabi, Tanez, 1975.
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Balwi (después de 755/1354)° en su tayu al-<ifraqi fi tahlivati ulama'i al-
masrigi;*® o Abt  al-Hasan °Alf al-Qalsadi (891/1486) en su rihla.®®’

En algunas ocasionces los mismos bidgrafos nos facilitan nombres de
determinados doctores que si bien no habian viajado a Oriente, como era
costumbre,®®  su autoridad cientifica e intelectual estaba fuera de duda. El
tradicionista Abii Muhammad Lub b. “Abd Allah de Zaragoza,* era uno de los
que se destacaron por su ciencia y virtud a pesar de que nunca salid de la
Peninsula.

Sin embargo, por regla general resultaba impredecible que los andalusies
emprendiesen el camino de Oriente para cumplir todas las obligaciones
religiosas en la peregrinacion y las finalidades cientificas en el encuentro de los
maestros y el estudio directo de la ciencia de la mano de sus docentes.

Al ofrecer su amplia relacifin de “andalusies viajeros” a Oriente, al-Maqrr1

dijo lo siguiente:

%> para su biografia, véase Ibn al-Jatib, al-lhétatu, t. 1, pp. 500-502; al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. 11, pp.

532-534; de los versos de al-Jatib sobre el mismo, al-Maqrri, Azharu ar-riyadi, t. |, p. 309; at-Tunbukti, naylu al-
ibtihayi, pp. 173-174; Majlaf, sayaratu an-niri, t. 1, biog. n® 822, p. 229; Ismacil Basa, hadiyyatu al-Carifina, t. |,

p. 343.Y la introduccién a su Barnamay, al-‘Imrani (12 ed. y estudio), pp. 20-44.

%8 Edicién critica de Hasan as-Sa’ih, al-Mohammadiyyatu, sin fecha.
7 Abi al-Ayfan, Muhammad (ed.), as-Sarikatu at-tQnisiyyatu li at-Tawzici, Tunez, 1978. Para su

biografia, véase la introducccion de la misma rihla, pp. 30-41; al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. Il, pp. 692-694.

*% |bn Hayyan aporta los nombres de algunos de ellos muy famosos como Muhammad b. Yasuf b.

Matrah, Muhammad b. Harit, AbG Zayd cAbd ar-Rahman b. Ibrahim, cAbd Al’a’la b. Wahb, Bagiyy b. Majlad,
Muhammad b. Waddah, Yahya b. Ibrahim b. Muzayn, Aban b. ¢ls3 b. Dinar, cUbayd Allah b. Yahya b. Yahya.

Véase lbn Hayyan al-Qurtubi, al-muqtabasu, Makki (ed.), p. 183.

%% yéase al-Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, al-Abyari (3 2 ed.), t. Il, biog. n° 786, p. 535.
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“Sepa- que Dios le haga participe de la verdadera doctrina- que la enumeracion de los

viajeros es imposible de cualquier manera excepto para Quien estd al tanto de todos los

670
secretos”.

Teniendo en cuenta este dato, intentaremos elaborar una lista restringida
de dichos viajeros pertenecientes al siglo 3/9 y 6/12°”" partiendo exclusivamente
de los datos proporcionados por Ibn Baskual (578/1182), otro bidgrafo
relativamente tardio.®”?

Con ello, pretendemos ofrecer una vision aproximadamente panordmica
de uno de los factores que hicieron posible la introduccion del malikismo en al-
Andalus.

Entre los viajeros andalusies que emprendieron el camino de Oriente,

citemos a:

670 al-Magqrri, nafhu at-tibi, t. Il, p. 5.

*”! partiendo de Ibn Baskual en su tratado biografico as-Silatu, hemos enumerado a 355 viajeros de

clara pertenencia a una de las siguientes ciudades de al-Andalus: Cdordoba (94), Sevilla (40), Toledo (38),
Zaragoza (21), Almeria (10), Pechina (8), Mallorca (7), Murcia (6), Tudela (5), Talavera de la Reina (5), Huesca
(5), Aznalfarache (4), Ecija (4), Jaén (4), Granada (3), Malaga (3), Jativa (3), la Frontera (3), Uclés (3), Madrid (2),
Algarve (2), Lisboa (2), Valencia (2), Calatrava (2), Catalayud (2), Tortosa (2), Badajoz (2), Qalsana (1), Lorca (1),
Elvira (1), Cadiz (1), Orihuela (1), Ceuta (1), Balda (1), Carmona (1), Niebla (1), Algeciras (1), Medinaceli (1),
Denia (1), Baeza (1), Talamanca (1), Santarém (1), Marchena (1), Maqueda (1), Ibiza (1).

872 \igase su biografia en: Ibn al-cimad, Sadardatu ad-dahabi, t. VI, p. 430, Al-Yaficl, mir'atu al-Yindni, t.

1, pp. 312-313; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXI, biog. n° 71, pp. 139-143; lbn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t.
I, biog. n° 179, pp. 54-58; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 576, p.39; ad-Dahbi, al-¢ibaru, t. lll, p. 75;
Ibn Jilikan, wafayatu al-ayani, Wistenfeld (ed.), Vol. I, t. lll, pp. 13-14; . cAbbas (ed.), t. I, biog. n® 17, pp. 240-
141; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. IV, biog. n° 1097, pp. 1339-1341; lbn al-Abbar, mucyamu ashabi Abi
cAliyyin as-Sadafiyya, Codera (ed.), biog. n° 70, pp. 82-85; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 220, pp. 184-185; al-
Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, p. 61; Majluf, Sayaratu an-ndri, t. 1, biog. n° 470, pp. 154-155; A. G. Palencia,

Historia de la literatura ardbigo-espafiola, H. Mu’niss (trd. Arabe), pp. 273-277.
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- Abu al-Qasim, Ahmad b. Muwaffaq b. Namir b. Ahmad b. °Abd ar-Rahman
b. Qasim b. Ahmad al-Amawi, de Ciirdoba (396/1006). Era hombre de bien,
culto y era versado en la literatura. Desempefiaba el cargo de orador en la
oracién solemne del viernes:?”

- Abii °“Umar, Ahmad b. Jalaf b. Muhammad b. Fartin al-Madytini, asceta y

transmisor, originario de Aznalfarache (377/987); **

- Abt  °Umar, Ahmad b. ¢Abd ar-Rahman b. ¢Abd al-Qadir b. Huyay b. “Abd
al-Malik al-cAbsi, de Sevilla. Viaja a Oriente en 319/931 y regresa a al-Andalus
en 332/944. Compone un tratado de Derecho bajo el titulo de al-Igtisadu y otro
sobre el ascetismo titulado al-Istibsaru;®”

- AbG Yacfar, Ahmad b. Sahl b. Muhsin al-Ansari el almocri, conocido por Ibn
al-Haddad, de Toledo (389/999). Viaja a Oriente donde transmitia de varias
autoridades. Era honesto, hombre de bien y de gran exactitud en la letra cordnica
segtn la versifin de Nafice en cuyo tema tenia compuesto un compendio; *’°

- Abii al-Qasim, Ahmad b. ¢Isa b. Sulayman b. ‘Abd al-Wahid b. Muhanna b.
°Abd ar-Rahman b. Jiyyar b. ‘Abd Allah al-Asya‘1, conocido por Ibn Ab1 Hilal,
de Pechina (400/1009). Era hombre de gran bondad. Lleg6é a Toledo de

S\ g 677
muyahid,

*” |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), biog. n° 14, p. 12; Abyari (ed.) t. I, biog. n° 16, pp. 39-40.

% Ibid., Codera (ed.), biog. n° 1, pp. 5-6; Abyari (ed.), t. |, biog. n° 3, pp. 31-32.

®”> Ibid., Codera (ed.), biog. n° 3, p. 7; Abyari (ed.), t. I, biog. n° 6, pp. 33-34.

676

Ibid., Codera (ed.), biog. n° 6, p. 8; Abyari (ed.), t. |, biog. n° 8, p. 35.

*7 Ibid., Codera (ed.), biog. n° 28, pp. 18-19; Abyari (ed.), t. !, biog. n° 30, p. 48.
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- Abii al-c’Abbas, Ahmad b. Qasim b. ¢Isa b. Faray b. cIsa al-Lajmi, originario de
Uclés, nacido en 363/974, y vivid en Coérdoba. Era almocri, transmitia de Abi
cUmar Ahmad b. al-Yasiir y otros. Viaja a Oriente, entra en Bagdad. Compuso
tratados sobre las significaciones del Alcoran y los ensefiaba en Coérdoba.
Durante los disturbios ocurridos en ésta, se trasladé a Toledo y alli ensefio las
lecturas coranicas; muri6 en 410/1019. Era hombre virtuoso, muy versado en las
lecturas del Alcordn;®™

- Abt al-Qasim, Ahmad b. Muhammad b. Battal b. Wahb at-Tamimi, de Lorca.
Viaja con su padre a Oriente y alli se encuentra con Abi Bakr al-Ayiri. Muri6
en 412/1021;°”

- Ahmad b. Muhammad b. ,Afiyya al-Andalusi, de Calatrava. Se marchfi a
Egipto donde vivi6 hasta su muerte;*™

- Abii al-Hazm, cAbd Allah at-Tuyibi, de Huesca y juez de la misma, nacido en
306/918 o 308/920. Viaja a Oriente antes de 370/980, durante lo cual redacta
mucha ciencia de al-Hasan b. Rasiq y de Ab1 Muhammad b. Abi Zayd entre
otros. Muere en 421/1030;""

- Abl ‘Umar, Salid b. cAl1 al-Ansart al-Qanatiri, conocido por Ibn Ab1 al-
Hay¥al, de Cadiz. Nace en 362/973. Estudia en Cordoba y viaja a Oriente donde

*”% Ibid., Codera (ed.), biog. n° 58, pp. 33-34; Abyari (ed.), t. I, biog. n° 60, pp. 65-66.

®7 Ibid., Codera (ed.), biog. n° 62, p. 34; Abyari (ed.), t. I, biog. n° 64, p. 67.

680 Ibid., Codera (ed.), biog. n° 70, pp. 39-40; Abyari (ed.), t. I, biog. n° 72, p. 73.

*®! Ibid., Codera (ed.), t. |, biog. n° 372, pp. 167-168; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 380, p. 266.
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se encuentra con Abi Muhammad b. Abi Zayd y Abi Hafs ad-Dawdi. Muere
en Sevilla el afio 428/1033; °*

4. A la busqueda de la sabiduria en China

Hemos visto que el viaje a Oriente constituyd un factor muy importante
en la introduccion del malikismo en al-Andalus. Era asi una prolongada
regeneracion de la existencia andaluza no sélo desde el lado cientifico que fue
enorme, sino también desde otros lados que, unidos, pudieron afectar el destino
andaluz en sus relaciones extrafronterizas.

Parece que las otras circunstancias politicas no afectaron demasiado este
hecho heredado de las primeras generaciones que, al poco instalados en la
Peninsula, sintieron la necesidad de retornar a sus vinculos con la tierra de
origen. Pocas veces, el viaje a Oriente fue interrumpido por motivos de
inseguridad dada la inestabilidad politica que se produjeron en las dinastias
reinantes a lo largo del itinerario entre al-Andalus y al-Hiyaz sin tomar en
cuenta el enorme peligro que representaba el desafio naval de parte de los reinos
cristianos del Norte y la entonces creciente fuerza de las reptblicas italianas de
constante presencia en el Mediterraneo. De ahi la famosa actitud de los fugaha ‘e
andalusies de suspender temporalmente la peregrinacion y sustituirla por el
Yihad ya que era firme la prevalencia de combatir al enemigo y defender la
patria sobre la peregrinacion en su amplio sentido de peregrinacion y bisqueda
de la ciencia.

“iId a la bisqueda de la ciencia aunque sea en China!” este dicho,’™

supuestamente profético,”®* sefialaba hasta qué punto el viaje era de gran

682 Ibid., Codera (ed.), biog. n° 86, p. 46; Abyari (ed.), t. |, biog. n° 88, p. 81.

*% Transmitido por lbn cAddi en al-Kamilu, bn al-Jatib al-Bagdadi en tariju Bagdada e lbn cAbd al-Barr

en Yamicu bayani al-Silmi wa fadluhu [t. |, dicho n° 20, 22 y 29, pp. 27-37] y otros mas desde la via de Abi
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transcendencia. Nada impedird realizarlo, ni la lejania ni los peligros, ni
tampoco la falta de medios economicos. La lejania se la superan con estancias
temporales en diferentes lugares del itinerario desde el punto de partida hasta el
punto de llegada. Cada sitio tenia su merito cientifico y espiritual puesto que
Oriente empieza cuando se decide embarcar desde el primer puerto rumbo al
ultimo destino en extremo Oriente, pasando por Baja, al-Mahdiyya, Tripoli, al-
Qayrawan, Alejandria, Yadda (en Arabia) y luego, la Meca, Medina, Damasco,
Jordania e Iraq. El viaje duraba meses y afios y asi se superaba la lejania por el
largo tiempo dedicado a la formacion cientifica y practica en las diferentes
disciplinas de la ciencia.

Los peligros tampoco suponian obstaculo porque eran entonces parte de
los riesgos previstos durante la observancia de la quinta obligacion del Islam.
Salir para la peregrinacion o para otra finalidad, significaba prepararse para el
martirio segiin algunas tradiciones proféticas muy presentes en la mente y en la
imaginacion de los viajeros.

La falta de medios econdmicos, tampoco constituia un obstaculo para no
cumplir su mision cientifica y religiosa. El viajero andaluz, de no tener medios

suficientes para sufragar su estancia en algun lugar de su itinerario, podria

cAtika Tarif b. Salman elevado (marfiian) de la mano de Anas b. M3lik [al Profeta]. Sobre Abi CAtika, dijo Ibn
Habban en Kitabu al-mayrihina, t. |, p. 488: “que su hadit es muy rechazable (munkaru al- haditi)”. Segun el
mismo lbn Habban, este dicho “es batil sin fundamento”, ibid. t. |, p. 489. al-Albani acertd al hablar sobre este
dicho calificandole de batil en su silsilat al-ahadit ad-dacifa wa al-mawdica, t. |, 12 ed. Maktabatu al-Macarifi,
ar-Riyadu, 1412/1992, n° 416, p. 600. Agradezco al profesor Yalal Aragdn la amabilidad de proporcionarme

estos datos referentes al mencionado dicho.

684 . . . , _
Este dicho consta en Ibn €Abd al-Barr en los dichos pertenecientes al género de marfiicu, pero no lo

critica como hace siempre con otras tradiciones. Véase lbn ¢Abd al-Barr, Yamicu bayani al-¢ilmi, t. 1, dicho n° 20,

22y 29, pp. 27-37.
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trabajar de almocri en las mezquitas o escuelas privadas y ensefiar a los demas
cualquier disciplina de su competencia. Si no fuera el caso, trabajaria en
cualquier oficio para mantenerse a si mismo durante sus estudios o estancia °* en
el lugar donde se encontraba como por ejemplo trabajar de guardia nocturno en
un distrito de alguna ciudad en Oriente.®®

Estamos hablando de los viajeros que se dedicaban primordialmente a la
ciencia.”®’ Habia casos que mezclaban ciencia y comercio. En este caso, las
ganancias eran dobles: aumentaban el capital material y cientifico a la vez y por
consiguiente, no tenian que temer mas de cualquier evento imprevisible durante
el viaje. La renta estaba asegurada: afirmarse como musulman al visitar los
lugares santos del Islam, encontrarse con gente selecta de la ciencia y del saber;
mantener vinculos sociales y espirituales con los musulmanes de Oriente y por

fin, sentirse parte integral de la umma islamica. El balance general de este hecho

histérico mantenido durante generaciones, era altamente positivo.®®

58 Es el caso de Abi  cAbd cAla, Muhammad b. cUmar b. Yasuf al-Maliki al-Hafiz, conocido por Ibn al-
Fajjar (409/1019) de Cérdoba que trabajaba de portador de agua en la Meca durante su estancia en al-Hiyaz.

Véase Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, t. Il, al-Abyart (ed.), biog. n°® 1121, pp. 746-749. No consta en Codera (ed.).

%% Es el caso de Abi al-Waiid al-Bayt quien trabajaba de guardia nocturno en una avenida de Bagdad

para sufragar sus estudios. Véase °lyad, tartibu al-madarigi, Hasim, Salim (ed.), t. Il, p. 349; ad-Dahbi, as-Siyaru,

t. XVIII, pp. 539-540.

%87 \éase a titulo de ejemlo, Marin-Guzman, Roberto, “Al-Rihla. El viaje cientifico en el Islam y sus

implicaciones culturales”, Reflexiones, Vol. 89, 2 (2010), pp. 125-145.

688 . are , ,
M. Marin pudo valorar este balance positivo en su articulo “Los ulemas andalusies y sus maestros

orientales” contando un total de 396 maestros. Véaselo en Estudios onomdstico-biogrdficos de al-Andalus, Il,

pp. 257-306.
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De esta manera, el malikismo pudo introducirse en al-Andalus y
establecerse alli como doctrina oficial. El viaje era pues el soporte principal de
este hecho.

Para contextualizar el viaje de los andalusies a Oriente con la introduccioén
del malikismo a la Peninsula, deberiamos escoger una época determinada de la
historia de al-Andalus. Esta iniciativa seria posible si el viaje se realizé dentro
de un lapsus de tiempo y la introduccion del malikismo — fruto de este viaje—
fuera realizada de un toque.

Como acabamos de ver, ¢l viaje era una parte de la formacion cientifica
de los andalusies y una forma de afirmacion nacional y confesional durante
generaciones. La posibilidad que tenemos es de escoger toda la historia andaluza
porque el viaje a Oriente y todo lo que de €l surgid, nunca tuvo una determinada
¢época fija y limitada. El viaje fue un constante y prolongado hecho historico y
cultural entre al-Andalus y Oriente desde la conquista del primero hasta su toma
definitiva en 1492 por los reinos aliados de Castilla y Aragon.

Tampoco la introduccion del malikismo fue completa desde el primer
momento. Hubo momentos de iniciacion a la doctrina, de preparacion del
terreno para su introduccion, su debida lucha con otras posibles doctrinas
rivales, su prevalencia sobre las mismas y por fin su fortalecimiento y
expansion. S6lo podemos hablar de periodos de introduccion progresiva, a veces
intensiva, a veces débil, pero siempre fluida desde la época de Yahya b. Yahya
hasta el total expansion y establecimiento del malikismo en al-Andalus antes de

su definitiva conquista por las monarquias cristianas.
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III. La expansion del malikismo en al-Andalus: discipulos e
irradiacion de la doctrina

Desde el primer momento en que comenzé el contacto de los discipulos
andalusies con Malik, sus ensefianzas fueron proyectadas en al-Andalus. Poco a
poco, el circulo de los discipulos directos e indirectos de Malik se alargaba y la
ciencia maliki se difundi6 en toda la Peninsula, dando a este trozo lejano del
entonces mundo isldmico occidental, todo su esplendor y grandeza. Algunos
frutos directos de este hecho no tardaron en proyectarse hacia Europa
iluminandola como hizo en su terreno el mismisimo Ibn Rugd.*®

En el presente capitulo, vamos a enumerar — dentro de los limites
biograficos que disponemos— a los discipulos andalusies directos o indirectos de
Malik que viajaron a Oriente o los que no lo hicieron jamas pero que se
consideraban adeptos a sus ensefianzas. Un andlisis sintetizado de las obras
magnas de la doctrina maliki, sera necesario en estas alturas para comprender un
poco como pudo ser realizable toda la obra juridica inspirada en el malikismo.
De ahi los paragrafos que vamos a dedicar a la mudawwana, a la mustajraya y a

la cutbiyya.

1. Discipulos andalusies de Malik y su obra juridica

Podemos distinguir entre dos categorias de discipulos de Malik: directos e
indirectos. Los primeros son aquellos que realizaron el viaje durante la vida de
Malik y pudieron recibir su saber. Los segundos son los que por una razén u

otra no pudieron encontrar a Malik y conocerle en primera persona, pero que

689 ; P ; . P . . ,
Véase Andrés Martinez Lorca, Averroes, el sabio cordobés que iluminé Europa, El Paramo, 12 ed.

Coérdoba, 2010. Se puede consultar una resefia de nuestra autoria al mismo libro en al-mustagbalu al-

carabiyyu, Markazu Dirasati al-Wahdati al-cArabiyyati, Beirut, 391 (2011), pp. 154-159.
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consiguieron recibir sus ensefianzas mediante sus discipulos directos o gracias a

las multiples transmisiones de los mismos.

1- 1. Discipulos andalusies directos de Malik

Indudablemente habia una importante pléyade de andalusies que
emprendieron el camino de Oriente para recibir la ciencia juridica y tradicional
directamente de sus manantiales, pero los que tenemos constancia de su viaje y
encuentro con Malik, a través de las fuentes histfiricas, son escasos. El porqué de
ello reside en la falta de documentacion historica y no en la tradicion viajera que
era costumbre en al-Andalus. Dicho esto, podemos citar a cuantos de ellos
como:
- Ziyad b. cAbd ar-Rahman al-Qurtubi, Abi cAbd Allah, apodado Sabatiin
(193/809). En Cérdoba, de donde es originario, su familia se distinguia por su
dedicacion a la ciencia, al Derecho y a las obras benéficas. Era conocido por el
faqih de al-Andalus tal como nos hace saber la mayoria de sus biografos que

90

indican, entre otras actitudes, su rechazo al cadiazgo. ®° Viaja dos veces al

692
?Pe

-1 1 J .
encuentro de su maestro Malik®' y con éste estudia su al-muwatta que

%% para su biografia, véase Aljoxani, Qudatu qurtubata, Ribera (ed.y traduccién), pp. 10-11; al-Abyart
(ed.), p.28; Aljoxani, Ajbaru al-fugahd’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 104, pp. 95-98; al-Humaydi, Yadwatu al-
mugtabisi, ad-Daru al-Misriyyatu (ed.), pp. 218-219; a3-Sirazi, fabaqgatu al-fugahd’i, p. 152; clyad, tartibu al-
madariqi, Hasim, Salim (ed.), t. |, pp. 200-203; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog.
n° 751, p. 280; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 753, p. 372; ad-Dahbi, al-Cibaru, t. |, p. 243; Ibn Farhin, ad-dibayu,
biog. n° 231, pp. 193-194; ad-Dahbi, as-Siyaru, Su’ayb al-Arnd’Gt y Muhammad Nacim al-ClrqsisT (12 ed.), 1983,
t. IX, biog. n° 97, pp. 311-312; al-Magqrri, nafhu at-tibi, t. Il, pp. 45-46; Ibn al-c<imad, Sadaratu ad-dahabi, t. |, pp.
339-340; Majluf, Sayaratu an-niri, t. 1, biog. n° 42, p. 63; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. I, p. 218; M. Marin,
“Nomina de sabios de al-Andalus”, n° 504, p. 120.

691 - . . . . . =1
clyad lo considera como uno de los primeros que introdujeron la doctrina de Malik a al-Andalus,

tartibu al-madarik, t. 1, lbn Tawit (ed.), pp. 26-27.
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luego lo introdujo a al-Andalus por primera vez.”” Tiene compuesto un tratado
conocido por las transmisiones de Ziyad relatado del propio Malik.®** Transmite
hadices de al-Layt b. Sasd (175/792),% de Ibn “Uyayna (198/814)*° y de tantos
tradicionistas méas. Muri6 en 193/809 o mas.*’

- Muhammad b. Sacid b. Basir b. Surahil al-Macafiri, Aba cAbd Allah, de Beja
(198/814). Desempeii6 el cadiazgo en Cordoba. Viajé y encontro a Malik de
quien recibid mucha ciencia. Era hombre virtuoso y versado en la ciencia legal.

. . . . 698
Fue conocido por su rectitud en su oficio de juez del cual fue cesado una vez.

*2 \bn al-Qutiyya, tariju iftitéhi al-Andalusi, p. 62.

693 Aljoxani, Qudatu qurtubata, Ribera (ed.), pp. 50-51; trad. esp. pp. 60-61; al-Abyart (ed.), p.72; al-
Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. ll, p. 218; L. Ortiz, “Recepcién”, p. 61. ¢lyad dice que lbn Sarahil tiene un

comentario de al-muwatta’e, tartibu al-madariki, t. I, as-Sahrawi (ed.), p. 85.

694 = . e . .. =12
‘clyad lo considera como uno de los que transmitieron el figh y las tradiciones de la mano de Malik,

tartibiu al-madarik, t. 11, as-Sahrawi (ed.), p. 218.

5 para su biografia, véase clyad, tartibu al-madariki, t. Il, as-Sahrawi (ed.), p. 173; lbn lJilikan,

Wafayatu al-acyani, Wiistenfeld (ed.), Vol. II, t. VI, pp. 68-69; I. cAbbas (ed.), t. IV, biog. n° 549, pp. 127-128; ad-
Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. |, pp. 224-226; lbn an-Nadim, al-Fihrastu, t. VI, Rida -Tayadud (ed.), p. 252; al-

Yaficl, mir'atu al-Yindni, t. 1, pp. 286-287; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. Il, pp. 147-148.

6% Véase, por ejemplo, datos sobre su biografia en: ad-Dahbi, as-siyaru, t. VIII, pp. 454-475.
%7 Existe leves variaciones al fijar la fecha de su muerte entre sus bidgrafos, pero la mayoria la fijan en

el aflo 193/809.

%% para su biografia, véase Aljoxani, Qudatu qurtubata, Ribera (ed.), pp. 51-67; trad. esp. pp. 62-83; al-

Abyari (ed.), pp. 29-30; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 69, pp. 51-53; al-Abyart
(ed.), t. 1, biog. n° 69, pp. 88-90; clyad, al-madarig, Hasim, Salim (ed.), t. I, pp. 286- 293; al-Maqrri, nafhu at-tibi,

t. Il, pp. 143-149; Majlaf, Sayaratu an-niri, t. |, biog. n°® 44, p.63.
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- Qar ctis b. al-°Abbas at-Taqafi, Abi al-Fadl (220/835), originario de Cérdoba.
Viaja a Oriente y se encuentra con Malik®” y al-Layt b. Sacd y de ambos, recibe
mucha ciencia.””

-Sa“id b. Ab1 Hind, Abti <Utman (200/816),701 de Toledo, apodado al-Hagim (el

sabio). Viaja y encuentra a Malik y de ¢l transmite mucha ciencia. Muere a

mediados del reinado del al-Hagam segun al-Faradi.

-Yahya b. Madar al-Qaysi, Abii Bakr — o Abii Zaqariyya (189/805), originario

de Siria. Es unos de los destacados fugaha “ede Cérdoba. Viaja a Oriente y se

encuentra con Malik y Sufyan at-Tawr1 (161/ 778).703

- Sa<id b. Abdiis (180/796), originario de Toledo, conocido por al-Yaddiy. Se

encuentra con Malik del cual recibe al-muwatta'e.”™ Era hombre de ciencia y

699 clyad lo cita como uno de los que transmitieron el figh y las tradiciones de la mano de Malik, tartibu

al-madariki, t. ll, as-Sahrawi (ed.), p. 215; y difundieron su doctrina en al-Andalus, tartibu al-madariki, t. |, Ibn

Tawit (ed.), pp. 26-27.

7% Aljoxani, ajbdru al-fugahd’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 423, pp. 311-312; Ibn Farhan, ad-dibayu,
biog. n° 434, p. 325; |bn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, t. Il, al-AbyarT (ed.), biog. n° 1082, pp. 621-622; as-
Sirazi, fabaqgatu al-fugahd’i, p. 152; clyad, tartibu al-madariki, t. |, as-Sahrawi (ed.), p. 87 y 215; t. |, Hasim,
Salim (ed.), pp. 285- 286; al- Humayd1, yadwatu al-mugtabisi, t. IV, Ihya’u at-Turati al- cArabiyyi (ed.), biog. n°
780, p.333.

"1 para su biografia, véase clyad, al-madariqu, Hasim, Salim (ed.), t. I, pp. 203-204; Aljoxani, ajbaru al-

fugaha’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 431, pp. 315-316.

%2 \bn al-Faradfi, tariju cUlam@’i al-Andalusi, t. | ,1 al-Abyari (ed.), biog., n°467, pp. 288-289.

7% para su biograffa, véase clyad, al-maddriqu, Hagim, Salim (ed.), t. I, p.204; Aljoxani, ajbdru al-

fugahd’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 492, pp. 347-348; ad-Dahbi, al-cibaru, t. |, p. 181; al-Haywi, al-fikru as-
Samiyyu, t. 11, biog. n° 159, pp. 164-147.

704 clyad lo considera como uno de los que transmitieron al-muwafta’e de Malik, tartibu al-madariki, t.

I, as-Sahrawi (ed.), p. 88.
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virtud. Desempeiia el cadiazgo en su pais y era mufti del mismo. Murid en
180/796. ™

-al-Gazi b. Qays, Abu  Muhammad (199/815), de los aliados. Destacado fagih
y tradicionista vertido en el Hadit, pues era uno de los primeros que lo
introdujeron a al-Andalus y recibid al-muwatta ‘e directamente de la mano de
Malik.””® Un tradicionista, Abi al-Qasim Ahmad b. Baqi b. Majlad
(625/1228)"" sigui6 esta tradicion de estudiar al-muwatta ey trasmitirlo durante
varias generaciones pues iba a ser, quizds, el ultimo que lo transmitio
directamente de Malik mediante una cadena de transmisiiin compuesta por seis
transmisores.” "

-[sa b. Dinar al-Qurtubi, Abi  Muhammad (212/827) de Coérdoba. Como

709
k

compadero de Mali que era, fue considerado como fagihu al-Andalusi quien

instruy6 el Derecho a los andalusies. Era mas docto que Yahaya b Yahya, otro

" \bn al- Faradi, Tériju cUlam@’i al-Andalusi, t. 1, al-Abyari (ed.), biog. n°® 469, p. 289; clyad, al-

madadriqu, Hasim, Salim (ed.), t. I, p. 199; Aljoxani, ajbdru al-fugaha’i, Molina y Avila (eds.), biog. n® 432, p.316;
al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, lhya’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.), biog. n° 467, p.232.

706 clyad dice que fue uno de los que viajaron al encuentro de Malik, al-madariqu, Hasim, Salim (ed.),
t. I, p. 26; lbn Tawit (ed.), pp. 26-27 y lo cita como uno de los que de él transmitieron el figh y al-muwttta’e,
clyad, tartibu al-madariki, t. I, as-Sahrawi (ed.), p. 87 y 214. Para su biografia, véase clyad, al-madariqu, Hasim,
Salim (ed.), t. I, pp. 199-200; Aljoxan, ajbaru al-fuqaha’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 393, pp. 291-292; Ibn al-
Farad, tariju culama’i al-Andalusi, t. 1l, al-Abyari (ed.), biog. n° 1013, p. 578; Majlaf, Sayaratu an-niri, t. |, biog.
n°43, p. 63.

797 ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXII, biog. n°156, pp. 274-277.

% Ibid., t. XXII, p.277.

7% clyad desacredita este hecho. tartibu al-madariki, t. |, lon Tawit (ed.), p. 20.
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discipulo de Malik, también destacado en su disciplina. Aprendin de Ibn al-
Qasim. Este le respetaba. Murié en Toledo en 212/827.7"°

- Yahya b. Yahya al-Layti b. Kafir, b. Waslas b. Samlal b. Manqayaa, Abi
Muhammad (234/849),”"" de Cordoba, el inteligente de al-Andalus "> como le
llamaba Malik. Recibiii la ciencia de la mano de Ziyad b. °‘Abd ar-Rahman en al-
Andalus y emprendido viaje a Oriente logrando recibir de Malik sus
ensefanzas.”"” En la Meca, recibi6 ciencia de la mano de Sufyan b. <Uyayna y en
Egipto de al-Layt b. Sad, de <Abd Allah b. Wahb, de ‘Abd ar-Rahman b. al-

Qasim y Abi Damra Anas b. clyad. Fue uno de los que transmitieron las

7o Aljoxani, ajbdru al-fugahd’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 352, pp. 270-272; al- Humaydi, Yadwatu
al-mugtabisi, t. IV, Ihya’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.), biog. n° 678, p. 298; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. lll,
biog. n° 328, p. 95; Majluf, Sayaratu an-nari, t. |, biog. n° 47, p. 64.

" para su biografia, véase Aljoxani, ajbdru al-fugahd’i, Molina y Avila (eds.), biog. n® 493, pp. 348-367;

al-Abyar (2 2 ed.), pp. 30-31; lbn al-Faradl, tariju culama’i al-Andalusi, t. 1l, al-Abyari (ed.), biog. n° 1554, pp.
898-900; al-cAttar (2ed.), t. Il, biog. n° 1556, pp. 176-178; al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, lhya’u at-
Turati al- Arabiyyi (ed.), biog. n° 909, p. 382-384; al-Abyari (2 2 ed.), t. II, biog. n° 909, pp. 609-612; as-Siraz],
tabaqatu al-fugahd’i, 1. cAbbas (ed.), pp. 152-153; Al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. I, pp. 9-12. lbn Said, al-mugribu, t.
I, Dayf (IV ed.), biog. n® 109, pp. 163-165; Andnimo, mafajiru al-barbari, Bubaya (ed. y estudio), p. 153; Ibn al-
clmad, Sadaratu ad-dahabi, t. lll, p. 110; lbn Farhan, ad-dibayu, biog. n° 608, pp. 431-432; ad-Dahbi, as-Siyaru,
t. XVI, biog. n° 188, pp. 267-268; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. Ill, biog. n° 335, p. 98; Majlaf, Sayaratu an-
ndri, t. |, biog. n° 44, pp.63-64; M. Marin, “Nomina de sabios de al-Andalus”, n° 1576, p. 157.

712 yéase con el mismo titulo, Fierro, M. “Yahya b. Yahya al-Layti (m. 234/848), el inteligente de al-

Andalus”, Al-Qdntara, XIX (1998), pp. 473-501.

713 - . . .y . .. . .
“Yahya, discipulo también de Malic, fue seguramente el que mas influyé en la recepcién de las

nuevas doctrinas”. Véase L. Ortiz, Derecho musulmdn, p. 37.
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4 . . 4
siendo uno de los discipulos

tradiciones proféticas directamente del mismo’'
que solian asistir a sus cursos.’"”

<Abd ar-Rahman b. Miisa al-Hawwarl (179/795) de Ecija.”'® Encontré a
Malik,”"” Ibn Uyayna y al-AsmacT entre otros, y de éstos recibifi mucha ciencia.
Desempeid el cadiazgo en su pais. Cuando solia llegar a Coérdoba, ni “Isa b.
Dinar, ni Yahya b. Yahya, ni tampoco Sai’d b. Hassan emitian consultas por
respeto a su persona hasta que se marchase. '

- Taliit b. °Abd al-Yabbar al-Macafiri (179/795), de Cordoba, viaja a Oriente y se

encuentra con Malik y otros ulema de los cuales recibe mucha ciencia.

- °Abd al-Malik b. Habib, Aba Marwan (238/852)"" ilustre fagih defensor del

malikismo.””” Segun Ibn Jaldiin, Abii Marwan viaj6 a Oriente, fue alumno de

i clyad, tartibu al-madariki, t. |1, as-Sahrawi (1 2 ed.), p. 86.

s clyad, tartibu al-madariki, t. 11, as-Sahrawi (1 2 ed.), p. 16.

718 para su biografia, véase lbn al-Qutiyya, tariju iftitahi al-Andalusi, p. 56; Aljoxani, Ajbaru al-fuqahd’i,
Molina y Avila (eds.), biog. n° 314, pp. 234-236; clyad, al-maddriqu, Hagim, Salim (ed.), t. I, pp. 294; al-Haywi,
al-fikru as-Samiyyu, t. lll, p. 98.

v clyad lo considera como uno de los que transmitieron el figh de Malik, tartibu al-madariki, t. Il, as-

Sahrawi (ed.), p. 205.

718 al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. lll, biog. n° 337, p. 98.

' para su biografia, véase clyad, al-madariqu, Hasim, Salim (ed.), t. I, pp. 381- 392; al- Humaydi,

Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, Ihyya’u at-Turati (ed.), biog. n° 628, pp. 282-283; al-Abyari (2 2 ed.), t. II, pp. 447-
449; |bn Said, al-mugribu, t. Il, Dayf (IV ed.), biog. n° 408, p. 96; Aljoxant, Ajbdaru al-fugahd’i, Molina y Avila
(eds.), biog. n° 328, pp. 245-254; |bn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n° 814, pp. 225-
228; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 814, pp. 459-463; Ibn cldara, al-bayanu al-mugribu, t. 1, Colin y L. Provencal (2
2 ed.), pp. 110-111; al-Maqrri, Nafhu at-tibi, t. Il, pp. 5-8; Ibn Jagan, Qald’idu al-cigydni, Swabqa (ed.), pp. 233-
237; Ibn Farhin, ad-dibayu, al-Yannan (ed.), biog. n° 327, pp. 252-256; Ibn al-imad, Sadaratu ad-dahabi, t. Ill,
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1

Ibn al-Qasim e introdujo la doctrina maliki en al-Andalus™' y sirvio de puente

de union entre la escuela maliki de Medina y la de al-Andalus” como dice M.

22 Eg autor, entre otros,’> de la wadiha, tratado de gran

724

Arcas Campoy.

transcendencia en el haber juridico y cientifico maliki.

1-2. Discipulos andalusies indirectos de Malik
Como dijimos antes, algunos andalusies emprendieron el viaje para recibir
la ciencia en sus fuentes. Varios de ellos lograron encontrar a Malik y recibir de

¢l personalmente la ciencia del hadit y del figh. Otros no, o porque ya se habia

p., 174; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. I, pp. 537-538; As-Suyati, Bugyatu al-‘wucati, t. I, biog. n°, 1565, p.
109; As-Safadi, al-wafi bi-al-wafayadti, t. XIX, biog. n° 7267, p. 108; as-Sirazi, fabaqgatu al-fugahd’i, p. 162; ad-
Dawadi, fabaqgatu al-mufasiring, t. |, biog. n° 304, pp. 353-357; Ibn Qunfud al-gasantini, al-wafayatu, Nwihid (IV
2 ed.), biog. n° 232, p. 171; al-Qifti, Inbahu ar-ruwati, t. 11, AbQ al-Faddl lbrahim (12 ed.), biog. n° 409, pp. 206-
207; Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, pp. 29-34; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lI, biog. n° 338, pp. 98-99;
Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. 1, biog. n° 109, pp.74-75; b. cAbd Allah, ma¢lamatu al-fighi al-malikiyyi, p. 64. Este
autor dice que Ibn Habib tuvo un encuentro con Malik, ibid. pp. 140-141. Es de interés consultar la sintesis bio-
bibliografica de Ibn Habib en cAbd al-Malik b. Habib, Kitab al-wadiha, M. Arcas Campoy (trad. y estudio), pp.
21-25.

720 = . . . ..
Cuando °¢lyad lo cita como uno de los que transmitieron el figh y las tradiciones de la mano de

Malik, no alude a su encuentro con éste y critica a quien lo haya considerado como transmisor directo del faqih
de la Medina. tartib al-madarik, t. |, lbn Tawit (ed.), p. 19. Lo mismo hace Ibn Farhdn en su dibay cuando dijo

gue este fagth no vio a Malik anque lo integra dentro de la primera categoria de sus adeptos, p. 252.

! \bn Jaldan, al- mugaddimatu, p. 450.

722 cAbd al-Malik b. Habib, Kitab al-wadiha, M. Arcas Campoy (trad. y estudio), p. 23.

723 . . .y . . . . .
Véase la lista elaborada por M. Arcas de su “produccidn literaria” con sus debidas ediciones y

traducciones a idiomas extranjeras en ¢Abd al-Malik b. Habib, Kitab al-wadiha, M. Arcas Campoy (trad. y

estudio), pp. 24-25.

2% As-Suyiti, bugyatu al-wucati, t. I, p. 109.
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muerto o que habian nacido después de la muerte de aquél y lograron solo
encontrar a sus discipulos de la primera categoria o de la segunda. Pero otros
fueron seguidores de Malik y practicaron la jurisprudencia sin conocer
personalmente a Malik ni encontrar a sus discipulos, y aun asi, lograron
acumular un saber importante sin desplazarse de su tierra.

A este respecto, podemos distinguir entre dos subcategorias de los
discipulos indirectos de Malik: discipulos indirectos de la primera generacion de
discipulos masriquies de Malik y discipulos de Malik que no viajaron a Oriente
para recibir el saber y la doctrina maliki pero si que lo hicieron en su tierra natal.

De la primera categoria, podemos citar a los siguientes ulemas:

- Abi  °Abd Allah, Muhammad b. ‘Umar b. Lubaba al-Qurtubi (314/926),
destacado ulema vy jurista andalusi de las familias o dinastias de
jurisconsultos.”” Ademas de su dedicacion a las disciplinas legales, era poeta,
literato e historiador. Desempefiaba la emision de dictdmenes durante mas de
cuarenta afios por su calidad de mufti de al-Andalus. "*°

- Abii  cAbd Allah, Muhammad b. Futtays b. Wasil al-Gafiqt (319/931) de

Elvira, apodado el tradicionista de al-Andalus. Fue de los grandes ulemas

72«13 historia literaria del islamismo espafiol —como afirma Rafael de Urefia- nos ofrece muchos
ejemplos de esas familias o dinastias de jurisconsultos tales como los Benimajlad, Los Benilubaba, los Beniroxd,
(...) de Cordoba”. Véase Rafael de Urefia, Familias de Jurisconsultos, p. 252.

2% para su biografia, véase AljoxanT, Ajbdru al-fugahd’i, Molina y Avila (eds.), biog. n® 154, pp. 144-147;
ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n°222, pp.101-102; al-Abyari (1 2 ed.), t. |, biog.
n°. 223, p. 147; lbn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, t. 1I, al-Abyari (ed.), biog. n° 1187, pp. 680-681; lbn al-
cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 71; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIV, biog. n° 278, p. 495; ad-Dahbi, al-¢lbaru, t. 1,
p. 468; clyad, al-madariqu, Bensrifa (ed.), t. V, pp. 153-157; al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, hya’u at-
Turati al- cArabiyyi (ed.), biog. n° 110, p. 76; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, biog. n° 352, p. 107; Majluf,

Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 179, p. 86; M. Marin, “Nomina de sabios de al-Andalus, n® 1283, p. 146.
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andalusies dedicados a las ciencias tradicionales y fieles seguidores de la
docrtrina maliki.””’

- Abti  °Umar, Ahmad b. Maysir conocido por Ibn al-Agbas al-Qurtubi
(328/940). Gran fagih y ulema cordobés. Se inclinaba a la especulacion y a la
demonstracion en sus argumentos aunque se mantenia fiel a la doctrina de
Malik. "*

-Abii Muhammad, Qasim b. Asbag, conocido por al-Bayyani (340/951), jurista
e imam en la doctrina maliki. Viajé a Oriente y alli tuvo su formacion cientifica
de la mano de destacados ulema del Masriq y del Magrib. Es autor de al-majray
ala sunan Abr Dawiid y su resumen titulado al-muytaba, al- musnadu, garibu
hadit Malik, musnadu haditi Malikin, ahgamu al-qur‘ani, an-nasiju wa al-
mansiiju entre otras interesantes obras.’”’

-Abii  Ibrahim, Ishaq b. Ibrahim b. Masarra at-Tuyibi (355/966). Imam en la

ciencia legal. Tuvo su formacion de la mano de la ¢lite andalusi tales Ibn

7?7 para su biografia, véase al-Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, lhya’u at-Turati al- CArabiyyi (ed.),

biog. n° 129, pp. 84-85; Ibn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, t. 1, al-Abyari (ed.), biog. n° 1203, pp. 689-
691; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t, IV, pp. 95-96; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XV, biog. n°46, pp. 78-79; ad-
Dahbr, tadkiratu al-huffazi, t. ll, pp. 802-803; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, biog. n° 353, p. 107.

28 para su biografia, véase al- Humaydi, Yadwatu al-Mugtabisi, t. IV, Ihya’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.),

biog. n° 198, p. 118; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, biog. n° 355, pp. 107-108.

72 para su biografia, véase: ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 1298, pp.

433-434; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 1302, pp. 589-590; al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, Ihyae at-
Turati al- Arabiyyi (ed.), biog. n°® 769, pp. 330-331; |bn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. |,
biog. n° 1068, pp. 297-298; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 1068, pp. 611-614; clyad, al-madariku, t. V, Bensrifa (22
ed.), pp.180-183; lbn Farhiin, ad-dibayu, biog. n°. 426, pp. 321-322; ad-Dahb, tadgiratu al-huffazi, t. lll, biog.
n° 831, pp. 853- 854; ad-Dawdidi, fabagatu al-mufasirina, t. Il, biog. n° 409, pp. 35-36; al-Haywi, al-fikru as-
Samiyyu, t. lll, biog. n° 359, p. 112; Majlif, Sayaratu an-niri, t. |, biog. n°® 191, pp. 88-89.
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Lubaba, Aslam b. cAbd al-Aziz, Ahmad b. Jalid, Ibn Ayman, Muhammad b.
Qasim, Qasim b. Asbag y tantos mas. Es autor del compendio an-nasa hu,
ma"dimu at-taharati wa as-salati.”°

-Abii  Bakr, Muhammad b. “Ubayd Allah b. al-Walid al-Qurast al-Macitt al-
Andalusi (367/978), destacado fagth y ulema. Obtuvo su formaciiin bajo la
autoridad de Wahb b. Masarra (346/957)”' ¢ Ibn al-Ahmar. Fue quien
complement¢ el libro de al-isti‘ab fi al-madhab— enciclopedia maliki compuesta
por Abti  ar-Rabie, Sulayman b. Misa, conocido por Ibn Salim al-Qila‘t
(634/1237)" con Abi ‘Umar al-Mikwi a peticifin de al-Hagam.””

- Abii Bakr, Muhammad b. Hasan b. °Abd Allah b. Madhiy az-Zubaydi
(377/987), ulema de Sevilla y juez de la misma. Ademas de su gran talento

como jurisprudente, era destacado en linglistica, en la literatura y en otras

disciplinas. Es autor del libro al-abniyatu; lahnu al-<awammi; mujtasaru al-

730 41 Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, Ihya’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.), biog. n° 305, p. 168; Ibn

al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, t. |, al-Abyari (ed.), biog. n° 223, pp. 143-144; al-Haywi, al-fikru as-
Samiyyu, t., lll, biog. n° 365, pp. 114-115; Majluf, sayaratu an-ndri, t. |, biog. n°199, p.90.

1 1bn al-Farad, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. I, biog. n° 1516, p. 34; al-Abyari (ed.), t. I,

biog. n° 1516, pp. 877-878; clyad, al-madariku, t. VI, Sacid Acrab (12ed.), pp. 164-165; Majlaf, Sayaratu an-niri,
t. I, biog. n° 195, p. 89; M. Marin, “Nomina de sabios de al-Andalus”, n° 1517, p. 154.

32 para su biografia, véase lbn Farhin, ad-dibaju, biog. 241, pp. 200-202; al-Yafic, mir'atu al-ginani, t.
IV, p. 68; Majltf, Sayaratu an-niri, t. |, biog. n° 588, p. 180; |bn al-¢imad, Sadaratu ad-dahabi, t. VII, p. 287. Una
buena monografia sobre este fagih es la que publicé Turaya Lahi, Aba ar-Rabi¢ Sulaymanu b. Mdisa b. Salim

al-Qilaci, Ministerio de Asuntos Islamicos, Rabat, 1994, 376 pags.

733 clyad, al-madariqu, Hasim, Salim (ed.), t. Il, pp. 235- 237; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, biog. n°

369, p. 11; Majlaf, sayaratu an-ndri, t. |, biog. n® 242, p. 99.
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cayni; el suplemento del libro al-‘aynu; galatu al-‘ayni y ar-raddu <ald
Muhammad b. Masarra.”*

- Abii Bakr, Muhammad b. Yabqa b. Muhammad b. Zarb, (381/991), juez de
Cordoba y mufti de la misma. Era versado en las ciencias tradicionales y de los
mejores conocedores de las ensedanzas de Malik. Es autor del libro al-jisal en la

jurisprudencia concebido como contrapuesto al libro de al-jisalu de orientacion

735
hanaffi.

1-3. Discipulos de Malik que no viajaron a Oriente

Son discipulos de Malik que si bien no viajaron a Oriente, ni encontraron
tampoco a discipulos directos de Malik o a sus discipulos de la segunda
generacion, pudieron ser férreos defensores del malikismo convertiéndose asi en
una autoridad incuestionable en la doctrina. Me refiero a los Banii Rusd el

abuelo y el nieto e Ibn °Abd al-Barr.

734 ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 80, pp. 56-57; al-Abyari (ed.), t. |,
biog. n° 80, pp. 93-94; al-Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, Ihyd’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.), biog. n° 34,
pp. 46-49; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, biog. n° 373, p. 119; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 246, p.

100. Sobre datos genealdgicos de la familia az-Zubaydi, véase Molina, Luis, “Familias andalusies”, pp.11-14.

735 al-Bunnahi, tarjju qudati al-Andalusi, Lagnatu ihyd’i at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), pp. 77-82; ad-

Dahbi, as-Siyaru, t. XIV, biog. n° 298, p. 411; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog.
n°325, p.136; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 326, p.189; Ibn al-Faradh, tariju culama’i al-Andalusi, t. Il, al-Abyart
(ed.), biog. n° 1361, pp. 775-776; al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, Ihya’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.),
biog. n° 170, p. 100; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. lll, biog. n° 375, pp. 121-123; Majluf, sayaratu an-ndri, t. |,

biog. n° 249, p. 100. Véase también M. Fierro, “El proceso contra Abd cUmar”, nota n°® 34, p. 99.
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Por razones metodicas evidentes por si, vamos a aplazar el caso de Ibn
Rusd el nieto a proximos apartados y conformarnos con Ibn Rusd al-Yad como

representante perfecto de esta categoria.

1-3-1. Ibn Rusd al-Yadd: autoridad andalusi en la doctrina maliki

“Muhammad b. Ahmad b. Rusd, Abu al-Walid, Cadi mayor de Ciirdoba, autor de al-
mukadimatu y otros tratados. De su autoria, el libro de al-bayanu wa at-tahsilu, as-
Sharhu wa at-tawyithu wa at-talilu, sobre la ‘utbiyya, tratado que tuvo gran éxito.
Durante su época, estaba sin rival alguno en el figh. Me hablaron de ¢l varios [hombres]
entre ellos: Ibn Abi az-Zahid, Abu al-’Abbas Ahmad b. ¢Abd al-Malik b. ‘Umayra,
Abii Yafar Ahmad b. Ahmad b. al-Azdi, y Aba al-Haya§ at-Tagri. Muriii en el ado
quinientos treinta y cinco en Cdrdoba, ord sobre su alma su hijo Abi al-Kasim y fue
enterrado en el cementerio de Ibn °Abbas. Su nacimiento habia sido en el ado

cuatrocientos cincuenta”.”>®

Las fuentes historicas, como al-bugyatu de ad-Dabbi (599/1203), ™7 de
donde proviene este parrafo biografico, nos aportan datos considerables sobre

Ibn Rugd al-Yadd (520/1126), *® pero no hallamos ninguna referencia sobre su

738 ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), t. lll, biog. n° 24, p. 40; al-Abyari (1 2 ed.), t.

I, biog. n°. 24, p.74.

77 Una nota bio-bliografica sobre este bidgrafo se halla en Pons Boigues, Ensayo, pp. 257-259.

También hay una biografia actualizada en C. Alvarez Millan en Enciclopedia de la Cultura Andalusi, Lirola y

Puerta Vilchez (eds.), t. I, pp. 304-307.

3% por ejemplo: clyad, al-gunyatu, Yazzar, M. (ed.), biog. n° 4, pp. 54-57; Ibn Bakual, Kitabu as-Silati,

Codera (ed.), biog. 1154, pp. 518-519; al-Abyari (ed.), t. lll, biog. n° 1278, pp. 839-840; ad- Dabbi, bugyatu al-
multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 24, p. 40; al-Abyari (1 2 ed.), t. |, biog. n° 24, p. 74; al-Bunnahi, tariju
qudati al-Andalusi, laynatu I’hya’i at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), pp, 98-99; al-Maqrri, azhdaru ar-riyadi, t. Ill, pp.
59-61; Ibn Farhiin, ad-dibayu, biog. n°. 507, pp. 373-374; varios, al-mugribu t. |, Sawqi, dayf (IV ed.), biog. n°
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viaje a Oriente, ni para realizar la peregrinacion a los lugares sagrados, ni
tampoco para completar sus estudios legales en la ciencia tradicional. La tnica
vez que este destacado fagih salio de su tierra, fue rumbo a Marrakech para
aconsejar al monarca almordvide °Al1 b. Yisuf sobre la situacion inquietante de
los mozarabes de al-Andalus™ ¢ incitarle a que los exiliasen fuera de su pais.”*’

Como fiel consejero que fue, anim6 al monarca almohade a que fortificase
las plazas limitrofes con los reinos cristianos en el sur de al-Andalus™' y
proponiéndole a que hiciese lo mismo con su capital del sur.”*

Desconocemos la razéon o razones que impidieron la realizacion de tal
finalidad cientifica y confesional. Quizds la delicada situacion politica
caracterizada por la inseguridad y el miedo lo impidié. La fatwa emitida en al-

mi‘yar de al-WanSarisi (914/1509) podria explicarlo parcialmente: la

peregrinacion a los santos sitios se suspendié temporalmente por falta de

106, p. 162; Ibn al-¢imad, Sadaratu ad-dahabi, t. VI, p. 102; al-Yaficl, mir'atu al-Yinani, t. Il, p. 171; ad-Dahbi,
as-Siyaru, t. XIX, biog. n°290, pp. 501-502; al-Qasantini, al-wafayatu, p. 270; Ibn cidari, al-bayanu al-mugribu, t.
IV, cAbbas, Ihsan (32 ed.), p. 74; Hayy1 Jalifa, Kasfu az-zundni, t. 11, p. 85; al-cAbas as-Simlali, al-iclamu, t. IV, pp.
52-58; az-Zirikl, al-ac¢lamu, t. V, pp. 316-317; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 604, p. 54; Qahhala,

mcuyamu al-mualifina, t. Ill, p. 46; Lagardére, "Aba al-Walid Ibn Rusd, Qadi al-Qudat de Cordoue", pp. 203-226.

7 \bn cidar, al-Bayanu al-mugribu t. IV, Abbas, lhsan (32 ed.), p. 72; al-hulalu al-mawsiyyatu,

Zimmama y Zuqar (12 ed.), p. 97; Huici Miranda (trad.), p. 115; Boch Vila, Los almordvides, p. 236. Una
afirmacién de este viaje se halla en una nota de al-Amawi al-ISbili, fihrasatu ibna Jayrin, Codera y Rivera (eds.),

p. 453; al-Abyari (1 2 ed.), t. I, p. 589.

740 Codera, Decadencia y desaparicion de los almordvides en Esparia, pp. 110-111.

"t al-hulalu al-mawsiyyatu, Zimmama y Zugar (12 ed.), p. 97 y 98; al-Bunnahi, tariju qudati al-andalusi,

laynat ihya’i at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), p. 99.

2 pbn al-gqatan, nuzumu al-yumani, ¢Ali Makki, (22 ed.), pp. 150-151; al-hulalu al-mawsiyyatu,

Zimmama y Zuqqgar (12 ed.), p. 90y 98.
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d.”® Y tenemos constancia de que nuestro fagih sostenia la idea de la

segurida
prioridad del Yihad respecto a la peregrinaciéon.”**

Pero también es razonable suponer que a estas alturas, al-Andalus
disponia de varios ulemas e intelectuales que pudiesen satisfacer cualquier
demanda cientifica y profesional, hecho que probablemente hizo innecesario
emprender el viajar a Oriente suponiendo tal inseguridad reflejada en la famosa
fatwa en al-WansarfsI.

Es verdad que el autor de al-bayanu no experiment6 las maravillas y los
horrores del viaje, pero no por ello se privo de una solida formacion cientifica en
todas las ramas del saber tradicional,”” ni tampoco pudo convertirse en una
autoridad maliki de su tiempo. Su padre, Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b.
°Abd Allah, que estaba vivo en 482/ 1089,”* fue juez, €l, su hijo Muhammad,”*’

el bisabuelo de Averroes,”*® éste y su hijo, Abii al-Qasim Ahmad (622/1225),’*

3 al-wangarisi, al-micyaru, t. |, Higyty otros (12 ed.), p. 432.

744 - . .y . AT
MakkT, “Contribucion de Averroes en la ciencia juridica musulmana”, p. 20.

745 . , . . . e v & .
Véase la sintesis de la formacidén cientifica de Ibn Rusd al-Yadd, basandose sobre fuentes

autorizadas en la materia, en at-Tilili, Ibn Rusd wa kitabuhu al-muqgadimatu, pp. 149-174.

748 al-Murrakugi, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. 1, 12 parte, Bensrifa (ed.), biog. n° 11, p. 28; lbn Farhn,

ad-dibayu, biog. n °76, p. 111.

7 Ibn al-qatan, nuzumu al-yumani, Ali Makki, (22 ed.), p. 256; |bn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera

(ed.), biog. n° 172, p. 83; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 181, p. 139; al-Cad1 al-Miknasi, yadwatu al-igtibdsi, pp.
139-140.

"% 1bn Farhian, dice que formaba parte de la gente de la erudiccion y justicia. ad-dibayu al-

mudahhabu, biog. n° 76, p. 111.

™ Ibn cAbdelmalik, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. 1, 12 parte, M. Bensrifa (ed.), biog. n° 527, p. 375; Ibn
al-Abbar, takmilatu as-Silati, edicidon de Argel, biog. n® 287, p. 139; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n °104, p. 122;
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lo fueron también. Los Bant RuSd formaban parte de una amplia dinastia de
jurisconsultos y médicos en al-Andalus™’ y su condiciéon como tal, ayudo
mucho a que sus componentes, ¢ Ibn Rusd al-Yadd entre los mismos,
aprovechasen de una formacion multidisciplinaria capaz de proyectarlos a los
oficios juridicos y politicos de su entorno.

Como tradicionista, logré alcanzar metas considerables en la ciencia
profética. Fueron varios tradicionistas los que transmitieron los dichos del
Profeta bajo su autoria y pudieron transmitirlos ellos también a varias
generaciones como Muhammad b. Ibrahim b. Yahya al-Lajm1 (estaba vivo en
514)75 ! y Abii  °Ali al-Hasan b. cAbd ar-Rahman b. al-Hasan b. Kasim b.
Muhammad b. Hanie al-Lajmi de Granada (562/1167)"°* entre otros.

Como autor de tratados juridicos, al-bayanu wa at-tahsilu y al-
mugqaddimatu, que fueron estudiados por su autor y ensenados a sus discipulos,
como consta en la bibliografia de Ibn Jayr (575/1180),” le aseguraron la
privilegiada situacion de fagih destacado en la doctrina maliki. El primero de
estos dos grandes tratados del corpus maliki andalusi, era de suma importancia,

pues estaba en el centro de interés de los fugaha“e de al-Andalus que le

lbn Bagkual, kitabu as-silati, Codera (ed.), biog. n° 172, p.83; al-Abyari (ed.), t. I, biog. n° 181, p. 139. Este fija su

fallecimiento en 563.

750 7 o oy . 4, .y ,
Véase Rafael de Urefa, Familias de Jurisconsultos, p. 252. Véase también algunos sintomas
ofrecidos por Maria Luisa Avila sobre cierta “tendencia” a monopolizar cargos por parte de algunas familias y
en determinadas zonas en “Cargos hereditarios en la administracién juridica y religiosa de al-Andalus”, en

Saber religioso y poder politico en el Islam, pp. 27-37.

! al-Murrakugi, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. VI, p. 108.

72 as-Suyati, Bugyatu al-wucdti, t. |, biog. n° 1049, p. 510.

7>3 al-Amawi, fihrasatu ibni Jayrin, Codera y Ribera (eds.), p.243; al-Abyari (ed.), t. |, p. 299.
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memorizaban’* e insistian hasta en reproducirlo del original de su autor como
dice haber visto al-Murrakusi en su glayl.75 >

De entre estos fugaha ‘¢ podemos mencionar a ‘Abbad b. Muhammad b.
Asraf;”*® cAbd al-Wahid b. Muhammad b. Jalaf b. Baqiy al-Qaysi que vivia en
Denia;”*" y cAli b. Ahmad b. Mufarriy b. Ziyad as-Siyyari.”>

El segundo libro, al-mugadimatu (o prolegobmenos) tenia mas que una
fama, una autoridad cientifica merecida por su contenido.”’ Junto a la
mudawwana, el autor de al-mugadimatu daba la iyaza o licenciatura sobre el
mismo libro a los fiugaha “eque integraban su alumnado.”® Lo cual significa la
mucha credibilidad cientifica que representaba su compositor.

Como maestro y docente, dio su aval cientifico iyaza o licenciatura a

varios futuros fuqaha'e que iban a integrar la intelectualidad andalusi. Su

7% Es el caso entre otros del fagih Muhammad b. Sulayman b. Sulayman b. Jalaf an-Nafazi de Jativa

(480-553). Ver a al-Murrakusi, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. VI, p. 218.

733 Es el caso del fagith Mohammad b. Husayn b. al-Hasan as-Sadfi. Ver al-Murrakusi, ad-daylu wa at-

tagmilatu, t. VI, pp. 171-172.

736 al-Murrakusi, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. V, biogr. n° 208, p. 111.

7 al-Murrakugi, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. V, biog. n® 146, p. 69.

% |bid., t. V, biog. n° 355, p. 181.

759 . . . , ) .
En ad-daylu, se lee lo siguiente: “tres libros son para mi como una azora del Alcordn: el libro de

Muslim, las mugadimat de Abi al-Walid b. Rusd y al-Tagasi de AbT cUmar b. ¢Abd al- al-Barr”. al-Murrakusi, ad-
daylu wa at-tagmilatu, t. VI, p. 89.
760

Es el caso de Muhammad b. Saf b. Jalaf b. Sacid b. Mascid al-Ansari de Orihuela. Véase al-

Murrakusi, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. VI, pp. 230-231.
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discipulo al-Cadi cIyad, dice que era destino indispensable para varios alumnos
de toda la Peninsula durante toda su vida.”®'

Podemos mencionar entre los mismos al propio <Iyad (544/1149) ceuti, de
origen andalusi; Abu Bakr b. al-Yadd (586/1190);"°* Aba  al-Qasim, Salama
b. Sa“id b. Salama b. Hafs b. <Umar b. Yahya b. Sa‘id b. Mutarraf b. Burd al-
Ansari (407/1017), de Ecija y que vivia en Cordoba;Aba  cAabd Allah
Muhammad b. Saf b. Jalaf b. Sa‘id b. Masciid al-Ansart (525/ 1158) de
Lorca;764 Abt  Hafs, ‘Umar b. Muhammad b. Wayib b. <Umar b. Wayib al-
Qaysi, de Valencia (557/1162);"° Aba al-Qasim Jalaf b. Muhammad b. Jalaf
b. Sulayman b. Jalaf b. Muhammad b. Fathiin (557/1162) de Orihuela; ®® Abd
c’Abd Allah Muhammad b. ¢Abd ar-Rahman b. Muhammad b. Farah b.
Sulayman b. Yahya al-Qaysi (561/1165) de Jativa;"®” Aba al-Qasim Ahmad b.
Yisuf b. cAbd al-*Aziz b. Muhammad al-Qaysi al-Warraq (582/1186) de

781 cadi clyad, al-gunyatu, Yarar, M (ed.), p. 54.

7®2 M. Marin, Aba Bakr b. al-Yadd y su familia, p. 236.

783 |bn Bagkual, kitdbu as-silatu, Codera (ed.), biog. n° 508, pp. 223-224; al-Abyari (12 ed.), t. |, biog. n°

518, pp. 350-351.

78% at-Tilili, Ibn Rusd wa kitabuhu al-muqadimatu, p. 265.

"% Ibid., p. 266.

7% Ibid., pp. 266-277.

767

Ibid., p.267.
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Cérdoba ;*® Abii  Bakr Muhammad b. Ahmad b. <Abd al-Malik b. Misa b.
cAbd al-Malik b. Walid, conocido por Ibn Abi Yamra (599/1203) de Murcia. ’®

Como mufti, sus dictamenes, " conforme al malikismo, fueron de amplia
fama y recibidos con el maximo respeto y consideracion, tanto en al-Andalus
como en al-Magrib.””' Su fatwa, por ejemplo, sobre la prohibicion del kalam
tuvo un profundo eco en los ambitos intelectuales andalusies.’”>

Teniendo en cuenta lo anteriormente dicho, podemos afirmar que Ibn
Rusd al-Yadd, aunque no viajo a Oriente para completar su formacion cientifica,
logro tener un lugar considerable en la vida intelectual de su tierra, durante su
vida como fagih'” y tradicionista, y después de su muerte’’* cuando se convirtio

775

en un icono del malikismo en el Occidente musulman.’” No en vano que haya

sido bautizado como hdafizu al-madhabi en la terminologia juridica maliki,””® y

7% Ibid., p. 268.

"® Ibid., pp. 268-269.

770 - - / .
Sobre los manuscritos de sus dictamenes, véase: Slan y Zotenberg, Catalogue de Manuscrits

orientaux, p. 212.

L E| profesor Tilili habia editado las mismas. Véase Abl al-Walid b. Rusd, Fatawa Ibn Rusd, tres

tomos, edicidn critica de Dr. al-Mujtar b. at-Tahir at-Tilili, Daru al-Garbi al-islamiyyi, Beirut, 1987.

772 at-Tilil, Ibn Rusd wa kitabuhu al-muqadimatu, p. 426.

77 yéase una sintesis sobre este dato en at-Tilili, Ibn Rusd wa kitabuhu al-mugadimatu pp. 399-458.

"% |bn cIdara, al-Bay@nu al-mugribu, t. IV, cAbbas, Ihsan (32 ed.), p. 74.

7 Después de su muerte, el poeta Abid at-Tahir as-SaraqustT le dedicé un poema en su honor. Véase
Al-Warragli, mugaddimatun, pp. 64-65.

778 al-Yaydi, mabahitun, p.267.
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: (e 7T -
gracias a ello pudo ser respetado en las cortes almoravides''~ desempefiando

. . . 778
asimismo el cadiazgo mayor en Cordoba.

1-3-2. Abi ‘Umar Yisuf b. ‘Abd Allah b. Muhammad b. cAbd al-Barr an-
Namri

Al resefar la biografia de Abd <Umar b. ¢Abd al-Barr (463/1071),"” el
bidgrafo y juez Ibrahim b. Niir ad-Dinn, conocido por Ibn Farhiin (798/1396)
pone al autor de al-istidgaru en la segunda categoria de los andalusies que
fueron partidarios del malikismo sin que hubieran visto a Malik.”*

No se trata aqui de ninguna descalificacion: el término categoria o
tabaga, significaba la generacion de los malikies que no pudieron conocer
personalmente a Malik ni pudieron recibir directamente de €1 ninguna ciencia.

El término ver o ra"d designa el hecho de conocer personalmente al

maestro, recibir ciencia, aprender técnicas del saber y convivir diariamente con

777 al-Murrakusi, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. VI, p. 308.

% 1bn cldari, al-bayanu al-mugribu, p. 64.

7 para su biografia, véase: al-Humaydi, yadwatu al-mugtabisi, 1'hya’u at-Turati al- cArabiyyi (ed.),

biog. n° 874, pp. 367-369; al-Abyari (32 ed.), t. Il, biog. n° 874, pp. 586-588; clyad, al-madariqu, Hasim, Salim
(ed.), t. Il, pp. 352-353; ad-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), t. lll, biog. n° 1442, pp. 474-
476; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 1447, pp. 659-660; Ibn Jaqan, gald’idu al-°qyani, Swabqa (ed.), pp. 294-296;
Ibn Baskual, as-Silatu, Codera (ed.), biog. n° 1386, pp. 616-618; al-Abyart (ed.), t. lll, biog. n°® 1513, pp. 973-974;
Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 266-269; Ibn lJilikan, wafayatu, Wistenfeld (ed.), vol. lll, t. XI, pp.
118-122; I. cAbbas (ed.), t. VII, biog. n° 837, pp. 66-71; Ibn Sacid al-Andalusi, al-mugribu, t. I, Sawqi Dayf (IV
ed.), biog. n° 607, pp. 407-408; al-gasantini, al-wafayatu, pp. 249-250; as-Safadi, al-wafi bi-al-wafayati, t. XXIX,
biog. n° 97, pp. 99-100; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVIlI, biog. n° 85, pp. 153-163; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t.
IV, biog. n° 596, pp. 48-50; Ibn Farhian, ad-dibayu, biog. n° 626, pp. 440-442; Majluf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog.
n°® 337, p. 119. Una nota bio-bliografica se halla en Pons Boigues, Ensayo, pp. 147-150.

8 |bn Farhan, ad-dibayu, biog. n° 626, p. 440.
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¢l los momentos cruciales de la formacion cientifica; o para decirlo de otra
manera, ver es vivir: vivir un periodo corto o largo en compaiia del maestro o
maestros, adquiriendo la formacion necesaria en la rama del saber elegida por el
alumno seguin sus necesidades académicas. Ver y vivir incluye la ciencia, el
saber, el conocimiento y las virtudes propias del conjunto de los mismos.”'

Viaja, peregrina, encuentra, ve, estudia (escucha), recibe, redacta y
transmite eran los iconos de la biografia cientifica de los doctores viajeros en la
cultura arabe e islamica tradicional.

Pero ver al fundador de la doctrina, significaba otras cosas mas: haber
sido testigo personal de la transmision del saber desde sus fuentes y tener
asegurada su fiabilidad y credibilidad en cualquier adoctrinamiento previsto.

Ibn cAbd al-Barr, fue de los malikies mas representantes de la doctrina en
al-Andalus, pero no vio al fundador de la doctrina, ni tampoco viajo a Oriente,
fuente del saber legal y cuna de la sabiduria espiritual. Para su formaciéon
cientifica y legal, se conformd con recorrer el Levante, estuvo durante largo
tiempo en Denia, Valencia y Jativa. Su formacion profesional la desarrolld en
Occidente, concretamente en Lisboa y en Santarem.

Sus maestros eran autoridad en sus disciplinas: En Cérdoba, transmitia de

Abu al-Qasim Jalaf b. al-Qasim al-Hafiz Ibn ad-Dabbag (393/1003),”** de cAbd

781 . ;. . , e
Véase una crénica sobre la actitud de Ibn ¢Abd al-Barr cuando le habian criticado su postura ante la

comida de los gobernantes en al-Maqrri, nafhu at-fibi, lhsan Abbas (ed.), t. Ill, pp. 235-237.

782 ad-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 717, pp. 272-274; al-Abyari (ed.), t.
Il, biog. n° 719, pp. 357-359; |bn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 221, p. 185; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n°
73, pp.113-114; al-Maqrri, nafhu at-fibi, Ihsan Abbas (ed.), t. Il, pp. 105; lbn al-¢Imad, t. IV, p. 500; al- Humaydi,
Yadwatu al-mugtabisi, ad-Daru al-Misriyyatu (ed.), biog. n° 422, pp. 209-211; Ibn al-Faradli, tarju culama’i al-
Andalusi, Codera (ed.), t. I, biog. n° 416, pp. 119-120.
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al-Warit b. Sufyan (395/1005),”" de Sa<id b. Nasr (395/1005),”* de Aba
Muhammad °¢Abd al-Mu'min (desp.1094/1683),”” de Abi Muhammad b.
Asad al-Yahni al-Bazzaz (395/1005),”* de Abi <Umar al-Bagi (396/1006),”
de Abli Zagariyya“e al-Ascar, conocido por Ibn al-Yayyani (390/1000), de Aba
cUmar Ahmad b. °Abd al-Malik Hagim b. al-Mukwi (401/1000),”** de Ahmad
b. Fath ar-Rasan (403/1012),”® de Abi  Umar at-Talamanqt (429/1038),”° de

78 |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. |, biog. n° 814, pp. 375-376; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n°
823, p. 558.

8% Ibid., Codera (ed.), t. 1, biog. n° 463, pp. 208-209; al-Abyari (ed.), t. I, biog., n° 473, p. 330.

78 Majlaf, Sayaratu an-niiri, t. |, biog. n° 1232, p. 316, Baba at-Tanbuqti, naylu al-ibtihayi, al-Harama

(ed.), biog. n° 563, p. 456; al-Cadri al-Miknasi, yadwatu al-igtibasi, t. 1, biog. n° 216, p. 238.
78 ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 48, pp. 81-82.

#7 |bid., t.XVII, biog. n° 40, pp. 74-75.

8 Ppara su biografia, véase: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 120, pp. 206-207; Ibn Farhin, ad-

dibayu, biog. n° 53, pp. 100-101; al-Humaydi, al-yadwatu, ad-Daru al-Misriyyatu (ed.), biog. n° 231, pp. 132-
133; Ibn Bascual, as-silatu, Codera (ed.), biog. n°, 36, pp. 23-24; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 37, pp. 53-54; ad-
Dahbr, al-cibaru, t. Il, p. 198; Ibn al-¢imad, Sadaratu ad-dahabi, t. V, p. 8; Majlf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n°

257, p. 102.

7® |bn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. I, biog. n° 41, pp. 27-28; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 43,

pp. 57-58.

% para su biografia, véase por ejemplo: Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), biog. n° 90, pp. 47-

49; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 92, pp. 83-85; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n°
347, p. 151; al-Abyari (12 ed.), t. I, biog. n° 348, p. 205; clyad, al-madariqu, Hasim Salim (ed.), t. Il, pp. 312; al-
Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, ‘hya’u at-Turati al- cArabiyyi (ed.), t. lll, biog. n° 187, p. 114; ad-Dahbr, as-
Siyaru, t. XVII, biog. n°374, pp. 565-569; ad-Dahbi, tadgiratu al-huffazi, t. Ill, biog. n° 994, pp. 1098-1100; ad-
Dahbi, al-cibaru, t. Il, p. 260; ad-Dahbi, macrifatu al-qurra’i, T. Altikulac (ed.), t. |, biog. n® 455, pp. 733-734; lbn
al-cimad, $adardtu ad-dahabi, t. V, p. 147; Ibn Farhiin, ad-dibayu, biog. n° 56, pp. 101-102; al-Yazri, gayatu an-
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Abii  al-Mutarraf al-Qunaz<t (413/1022)”", del juez Aba al-Walid, Yiinus b.
cAbd Allah conocido por Ibn as-Siffar (429/1038),”> de Aba  al-Walid b. al-
Faradi (403/1013).”"

Su area de contacto y de relaciones con maestros de Oriente, era amplia y
diversa pues recibia de tal lejana tierra epistolas de Abii  al-Qasim as-Saqgati
al-MakkT (desp.406/1015)"*, de <Abd al-Ganiyy b. Sa<id al-Hafiz (409/1019),”’
de Ab@i  al-Fath b. Sibjat, de Ahmad b. Nasr ad-Dawdi (402\1011),”° de Aba

nihayati, G. Bergstraesse (ed.), t. Il, biog. n° 455, pp. 733-734; ad-Dawiidi, fabagatu al-mufasirinag, t. |, biog. n°
72, pp. 79-80; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 580, p. 42; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 306,
p. 113. Véase algunas de sus obras en Al-Amawi al-ISbili, fihrasatu ibn Jayrin, Codera y Ribera (eds.), Vol. Il, t. X,

pags. 259, 288 y 430; al-Abyari (ed.), t. |, pags. 321, 373; t. ll, p. 562.

! |bn Bagkual, Kitabu as-Silati, t. Il, Codera (ed.) biog. n° 691, pp. 316-318; al-Abyari (ed.), t. I, biog.,

n° 701, pp. 481-483; al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, ‘hya’u at-Turati al- cArabiyyi (ed.), t. IV, biog. n° 616,
pp. 278-279; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 212, pp. 342-343; ad-Dawadi, fabaqadtu al-mufasirina, t. |,
biog. n° 272, pp. 293-294. .

2 |bn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. Il, biog. n°1317, pp. 622-624; al-Abyari (ed.), t. lll, biog.

n° 1524, pp. 981-982.

793\, « . » .
Véase su biografia en anteriores apartados.

794 ad-Dahbi, Siyar, t. XVII, biog. n° 142, pp. 236-237.

7% ad-Dahbi, al-¢lbaru, t. 11, p. 216; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 164, pp. 268-273; al-Bagdadf,
Hadiyyatu al-carifina, t. |, p. 589; as-Suyati, husnu al-muhadarati, t.1, p.353; al-Yafici, mir’atu al-yinéani, t. lll, p.

AN

18; Hayyi Jalifa, Kasfu az-zndni, t. I, p. 1637.

7% para su biografia, véase Majltf, sayaratu an-niri, t. 1, biog. n° 292, pp. 110-111; al-Haywi, al-fikru

as-Samiyyu, t. lll, biog. n° 288, p. 126.
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Darr al-Harwt (435/ 1044),797 de Abu Muhammad b. an-Nahas al-Misr1
(416/1025).®

El imam Malik, muri6 en 179/795, Ibn ¢Abd al-Barr nacié en 368/987, es
decir ciento noventa y ocho afios de intervalo histérico entre ambos, casi dos
siglos de diferencia cronologica entre el fundador y el discipulo. En términos
objetivos, Ibn ¢Abd al-Barr no pudo ver ni estudiar con Malik, aunque pudiese
emprender el viaje a Oriente”” cosa que no lo hizo segun sus bidgrafos, porque
el autor del muwattae ya no estaba. Alun asi, era quien mas memorizaba la
ciencia maliki en al-Magrib, segiin dijo al-Bay1,*” otra autoridad maliki. Sus
biografos se coinciden en que estaba capacitado en las ciencias tradicionales,
memorizaba las cuestiones de la jurisprudencia segiin Malik, era fiable en sus
transmisiones y hombre de confianza y de virtudes. Ibn Hazm de Coérdoba, el
mas critico y exigente de todos los intelectuales andalusies, consideraba que era

, . . . ., 801
el mas versado en la ciencia de la tradicion.

7 al-Maqrri, nafhu at-tibi, Ihsan Abbas (ed.), t. ll, pp. 70-71; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 370,

pp. 554-563; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 584, pp. 43-44; Maijltf, Sayaratu an-Niri, t. 1, biog. n°
268, pp. 104-105.

%% |bn Bagkual, Kitdabu as-Silati, Codera (ed.), t. Il, p. 617; al-Abyari (ed.), t. Ill, p. 973; ad-Dahbi, as-

Siyaru, t. XVII, biog. n° 190, pp. 313-314.

799 Segun al-Humaydi, Ibn ¢Abd al-Barr nunca salié de al-Andalus. Véase Yadwatu al-mugtabisi, t. V,

‘hya’u at-Turati al- cArabiyyi (ed.), p. 367.

89 \bn Farhan, ad-dibayu, p. 440.

¥ \bn Farhan, ad-dibayu, p. 440.
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Compuso tratados en varias ramas del saber legal: ciencias de la

., 2 , . .. . .
tradicion,”” genealogia, biografia sacra, jurisprudencia y literatura. Su tratado
at-tamhidu lima fi al-muwatta’i mina al-ma‘ani wa al-asanidi en setenta

803
tomos,

testimonia sobre su capacidad critica y bio-bibliogréafica y su amplio y
profundo conocimiento de las tradiciones proféticas,”* sus transmisores y la
comprension de las mismas. Al-isti‘abu, ijtilafu aqwali Malikin y sus
compaiieros;””  al-istidgaru al-pamicu li madahibi fugaha'i al-amsari wa
alama'i al-aqtari; *° bahyatu al-mayalisi wa unsu al-mupalisi;> Yamiu
bayani al-<ilmi;>® al-qafiyu fi al-fighi;*” al-insafu fima bayna al--ulama'i mina
al-ijtilafi;®" at-tagasst i kitabi al-muwatta'i;*"" entre otros,”> son una simple

muestra de su talento erudito en las ramas del saber islamico.

802 . . . . . . . s
Para dar sélo un ejemplo de su diversidad transmisora, he podido localizar, basandome en lbn

Baskual (as-Silatu, Codera (ed.) y al-Abyari (ed.), tres tomos) a dieciséis doctores de los cuales transmitia AbQ
cUmar, es decir, trece andalusies viajeros a Oriente y tres extranjeros procedentes de éste, sin enumerar a

otros doctores que, sin duda alguna, fueron muchos.

83 Editado por el Ministerio de Habs, Rabat, 1974-1992.

% Ensu Bidaya, lbn Rusd le tiene casi como la alta autoridad en la autenticidad o no de las tradiciones

como tendremos ocasion de comprobar mds tarde.

895 Edicién critica de Hamid Lahmir y Miklos Muranyi, Daru al-Garbi al-Islamiyyi, Beirut, 2003.

8% Edicién critica de Amin Qalcayi, Muassasatu ar-Risalati, Beirut, 1993.

87 Edicién critica de Muhammad Murst al-Jali, Daru al-Kutubi al-cilmiyyati, Beirut, 2 2 ed, 1982.

8% Edicion de Abi al-ASbal az-Zuhayri, 2 tomos, Daru Ibn al-Yawziyyi, al-q3hiratu, 1994.

899 3 a ed. Daru al-Kutubi al-climiyyati, Beirut, 1992.

810 Al-Matbacatu al-cArabiyyati, al-gahiratu, 1925.
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Ibn Rusd al-Yadd e Ibn ¢Abd al-Barr, ambos de linaje andalusi,®"
pudieron tener un perfil de malikiyya defensores de la doctrina sin emprender
ningun viaje a Oriente ni encontrarse entre los discipulos directos de Malik. El
viaje a Oriente fue una condicién necesaria para ampliar los estudios en la
tradicion y en la Ley, pero no representaba una condicion final para desempenar
cargos de alta responsabilidad como era, por ejemplo, el cadiazgo, ejercido, por
cierto, por los Banti Rusd, de los que tampoco consta que alguno de sus
miembros hubiera viajado fuera de su tierra para adquirir su formacion
cientifica.

La ciencia oriental estaba disponible en la Peninsula porque alli residian
varios ulemas procedentes de Oriente, de Occidente (Afriqiyya y Marruecos) y
de Sicilia *'* que habian introducido varias disciplinas y practicas desconocidas a
la sazon, en al-Andalus. Ademas de ello, las relaciones cientificas nunca fueron

interrumpidas entre al-Andalus y Oriente.

81 Maktabatu al-Qudsi, al-gahira, 1932.

12 para su bibliografia, véase a titulo de ejemplo, az-Zirikli, al-aclamu, t. |, p. 207; ibid. t. VIII, p. 240.

3 Sobre el tema de los linajes en al-Andalus, véase Terés, “Linajes arabes en al-Andalus”, pp. 55-111.

1% Hemos podido localizar, basandonos de manera restringida sobre Ibn Baskual en su Kitabu as-Silati,

a sesenta y dos ulemas procedentes de Oriente; cuarenta y siete procedentes de Marruecos y Tunez; y cinco
procedentes de Sicilia. Esta cifra que evidentemente, esta por incrementarse siendo fluidas las relaciones entre
al-Andalus y otras partes del entonces mundo isldmico, nos proporciona una aproximada imagen sobre la elite,
su proveniencia y sus preocupaciones intelectuales que hicieron posible una germinacién intercultural muy

favorable para la historia de la Peninsula.
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El caso del cordobés Abi al-Mutarraf cAbd ar-Rahman b. Futtays b.
Sulayman (402/1011)*" es ejemplar al respecto. Aunque el gran cadi de
Cordoba no llegd a viajar a Oriente como era costumbre, logré mantener una
considerable relacion epistolar con destacados doctores del Masriq.*'®

Ibn BaSkual (578/1182) nos resefia algunos de ellos: de los que le
escribieron de Oriente, Abli  Yacqiib b. ad-Dajil (388/998)*'" de la Meca; Abi
Muhammad al-Hasan b. Raqiq y Aba al-Qasim al-Yawhari (385/995)*'® y otros
mas de Egipto; Aba  at-Tayyib Ahmad b. Sulayman al-Yariri (antes del
400/1009); Abii al-Hasan b. Al1 b. ‘Umar ad-Daraqtunni; Abii Bakr al-Abhart

815 yéase su biografia en Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. I, biog. n° 679, pp. 303-307; al-

AbyarT (ed.), t. ll, biog. n° 689, pp. 466-470; al-Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, laynatu i’hya’i at-Turati (V2
ed.), pp. 87-88; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 11-12; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n°123, pp.
210-212; ad-Dawidi, fabagatu al-mufasiring, t. |, biog. n° 270, pp. 291-293; Majluf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog.
n° 259, p.102.

818 Era usual que andalusies mantuviesen relaciones epistolares cientificas con ulemas del Masrig. Nos
conformamos con el ulema Abl c<Umar b. cAbd al-Barr, destacado tradicionista cordobés quien recibia
epistolas de AbT al-Qasim as-Suqti al-Makki, de cAbd al-Ganiyy b. Sacid al-Hafiz, de Abi al-Fath b. Sibjat, de
Ahmad b. Nasr ad-Dawudi, de Abt Darr al-Harwi, de Abi Muhammad b. an-Nahhas al-Misri entre otros.
Véase Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. Il, biog. n° 1386, pp. 616-618; al-Abyari (ed.), t. llI, biog. n°
1513, pp. 973-974; Abl al-Walid, Yanus b. cAbd Allah b. Muhammad b. Mugit b. Muhammad b. cAbd Allah
(429/1038), gran juez de Granada, encargado de la oracion solemne del viernes en su mezquita, conocido por
Ibn as-Siffar. Tenia relaciones epistolares con los maestros de Oriente como Abu  Yacqib b. ad-Dajil, Aba  al-
Hasan b. yahdam (414/1024). [ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n°168, pp. 275-276], al-Mugayyan, Aba al-
Hasan b. Rasig, Abl al-Hasan ad-Daragtunni al-Hafid, Abd  Muhammad b. Abi Zayd el jurisprudente y otros.
Véase Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. Il, p. 623; al-Abyari (ed.), t. lll, p. 982.

87 ad-Dahbi, Siyar, t. XVII, p, 27.

&8 1bn Farhan, ad-dibayu, biog. n 306, pp. 241-242; as-Suyati, husnu al-muhadarati, t. |, biog. n° 39, p.

451; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 213, pp. 93-94; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XX, biog. n° 321, pp. 435-436.
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(375/985) de Bagdad; Abi Muhammad b. Ab1 Zayd al-faqth y Abti Ahmad
Nasr ad-Dawdi de al-Qayrawan.”"

Mas aun, Abu al-Mutarraf transmitié tradiciones de varios tradicionistas
andalusies y extranjeros que venian a menudo a instalarse en al-Andalus o
quedarse alli para una temporada y que los frecuentaba siempre, recibiendo y
escribiendo hadices de los mismos.**’

De los andalusies que le transmitieron sus tradiciones figuran Abii  Yacfar
Ahmad b. ‘Awn Allah (388/998);**' Abi °Abd Allah b. Mufarraj, Aba al-
Hasan al-Antaqi almocri (377/987);*** Abi  Zagariyyae b. <Aid, Abd
Muhammad °Abd Alldh b. al-Qasim al-Qal‘T (383/993);** Abi Muhammad
al-Bayi; Abia Muhammad al-Asili (392/1002); *** Abi  al- Qasim Jalaf b. al-

1% |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. 1, p. 304; al-Abyari (ed.), t. II, p. 467.

829 \bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. |, p. 304; al-Abyari (ed.), t. II, p. 467.
81 para su biografia, véase: al-Humaydi, yudwatu al-mugqtabisi, al-Abyart (ed.), t. Il, biog. n° 968, p.

642; Majluf, Sayaratu an-Ndri, t. 1, biog. n° 250, p. 100.

822 ygase su biografia en: al-Kiftl, Inbahu ar-ruwati, t. I, Abl al-Fadl Ibrahim (12 ed.), biog. n° 488, pp.

308-309; ad-Dahbi, tadgiratu al-huffazi, t. I, p. 973; ad-Dahbi, al-ibaru, t. Il, p. 150; lbn Kafir, fabagatu as-
saficiyyati, cAbd al-Hafiz Mansar (ed.), t. |, biog. n° 219, pp. 311-312.

823 para su biografia, véase: al-Humaydi, yadwatu al-mugtabisi, ‘Hyya’u at-Turati al- Arabiyyi (ed.),

biog. n° 536, p. 254; lbn al-Faradi, tariju culama’i al- Andalusi, ad-Daru al masriyyatu (ed.), biog. n° 753, pp.
244-246; ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 886, p. 321; al-Abyari (12 ed.), t. I,
biog. n° 889, p. 433; ad-Dahbi, al-cibaru, t. I, p. 163; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 434; ad-Dahbi,
as-Siyaru, t. XVI, biog. n° 328, pp. 444-445.

%4 para su biografia, véase: Al-Humaydi, yadwatu al-muqtabisi, ad-Daru al-Misriyyatu (ed.), biog. n°

542, pp. 257-258; Ibn al-Faradi, tariju cUlama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. I, biog. n° 758, pp. 208-209; al-
Abyari (1 2 ed.), t. |, biog. n° 758, pp. 426 -427; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 273, pp. 224-225; clyad, al-
madariqu, Acrab, Sacid (ed.), t. VI, pp. 135- 146; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIV, biog. n° 412, pp. 560-561; ad-
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Qasim; Abii  ©Isa al-Laytt; Abii Muhammad b. cAbd al-Mu“min; Rasid b.
Muhammad y otros més. **°

Este personaje emblematico de la historia intelectual de al-Andalus, era
uno de los grandes tradicionistas y altos doctores en la ciencia de la tradicion y
de los mejores expertos en sus técnicas criticas. Estaba asimismo al tanto de
varias disciplinas como la historia profética y las biografias de los tradicionistas,
con especial interés en conservar los mas famosos hechos y dichos proféticos y
los relatos que le correspondian, agrupandolos todos y guardandolos por escrito
ya que tenia buena caligrafia.

Este ministro, gran cadi y orador de la solemne oracion del viernes, tenia
buena memoria, pues recitaba dichos proféticos de su memoria a los oyentes en
la mezquita de Ciirdoba y otros los apuntaban en sus cuadernos “como se hacia
en Oriente”.**

Compuso tratados como Kitabu al-qasasi (El libro de los relatos); al-
asbabu al-lati nazal min aylihd al-qur'anu (Los razones dek descenso de el
Alcoran) en casi cien tomos; al- masabihu fi fadli as-Sahabati (Las lamparas en
las virtudes de los compaferos del Profeta) en cien tomos; Las virtudes de sus

seguidores en ciento y cincuenta tomos; an-nasiju wa al-mansiju en treinta

Dahbi, tadgiratu al-huffazi, t. lll, biog. n° 954, pp. 1024-1025; ad-Dahbi1, macrifatu al-qurrd’i, T. Altikulac (ed.),
t. I, biog. n° 380, p. 656; al-Yazri, gayatu an-nihdyati, G. Bergstraesse (ed.), t. |, biog. n° 2308, p. 499; Ibn
Qunfud, al-wafayatu, p. 223; Ismacil Basa, hadiyyatu al-¢drifina, t. |, p. 448; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV,
pp. 121-122; Majlaf, Sayaratu an-Ndri, t. 1, biog. n° 251, pp. 100-101; az-Zirikli, al-acldmu, t. IV, p. 63; Guennin,
an-nubdgu al-magribiyyu, t. 1, p. 51; Ordofiez y Buzid (trad. espaiola), pp. 30-31; Biblioteca de al-Andalus,
Lirola, G. y M. P. Vilchez (eds.), t. I, pp. 105-108.

82> |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), pp. 304-305; al-Abyari (ed.), t. Il, pp. 466-467.

828 |bid., Codera (ed.), t. 1, p. 304; al-Abyari (ed.), t. Il, p. 467.
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tomos; a‘lamu an-nubuyyati wa dilalatu ar-risalati en diez tratados; musnadu
Odsimin b. Asbag al-Awalr en sesenta tomos y otros més.””’

No en vano que destacados tradicionistas andalusies relataron hadices
bajo su autoria como Abii ‘Umar b. °Abd al-Barr; Abii ¢Abd Allah b. Abid; Ibn
Abyad; Siray el juez; Abu  “Umar b. Sumayq; Abii  <Umar at-Talamanqi
(429/1038); Hatim b. Muhammad; Abii <Umar b. al-Hadda"®e; al-Jawlani y Abu
Hafs az-Zahrawi entre otros.**®

Concluyamos este parrafo indicando que los andalusies que no pudieron,
viajar a Oriente,"” por una razén u otra, permanecieron en la Peninsula y
disfrutaron del saber proporcionado por los mejores ulemas procedentes de
Oriente o andalusies que habian emprendido el viaje hacia Oriente y habian
bebido de las fuentes directas del saber oriental. De esta categoria fueron los

Banii Rusd, como tantos otros nombres de la vida intelectual andalusi.

2. Factores que posibilitaron la expansion del malikismo en al-Andalus
Hemos visto que el viaje como tradicion cultural y obligacion religiosa

vinculada a la peregrinacion, favorecid el contacto de los andalusies con la

cultura masriqi, implantada no hacia mucho en el mismo suelo andalusi desde

que fue conquistado en al afio 91/710.%°

87 |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. |, pp. 305-306; al-Abyari (ed.), t. Il, pp. 468-469.

%2% |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. 1, p. 305; al-Abyari (ed.), t. II, p. 468.

8% Como es el caso de Ibn ¢Abd al-Barr an-Namri “quien viaja al Oueste y al Oriente de al-Andalus y se

instala en Denia, Valencia y Jativa donde muere”. al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 582, p. 49.

89 Al-Magrri, nafhu at-tibi, t. 1, p. 229.
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Entre los mejores frutos que surgieron de esta tradicion esta el amplio
saber transmitido por los andalusies a sus conciudadanos. Pero sobre todo, la
introduccidn y expansifin del malikismo en al-Andalus.

Dos factores, entre varios, que condicionaron, a nuestro entender, esta
introduccifin y expansifin del malikismo: una necesidad urgente de unidad
dogmatica y juridica frente a posibles y efectivos peligros ajenos al sunnismo,
credo oficial de las autoridades politicas vigentes en la Peninsula; y el
dinamismo cultural y transmision del saber favorecidos por la secular tradicion

de viajar a Oriente.

2-1. Urgencia de la unidad dogmatica y juridica en al-Andalus

La introduccion del malikismo y su debida expansion, se realizaron
progresivamente como acabamos de ver, pero hay que senalar un dato
importante que aclare este hecho: la introduccion y expansion del malikismo en
al-Andalus se realizaron junto con el fortalecimiento del estado omeya. La
Peninsula requeria no sélo la unidad politica encarnada en el califato de
Cérdoba, sino también en la unidad espiritual en el dogma asar1 y la unidad
juridica en la doctrina maliki. No olvidemos que el peligro §1T se acercaba a las
fronteras magrebies de constante influjo sobre al-Andalus. El §tismo tenia su
propia doctrina inspirada de la experiencia social, cultural y dogmadtica de los
Ahlu al-Bayti (gente de la Casa del Profeta o su Familia) enfrentada con los 4A/u
as-Sunnati y supuestamente victimas de sus soberanos en al-Masriq.

La necesidad de una unidad dogmatica y juridica era urgente. De ahi el
aceleramiento de la introduccion y expansion del malikismo en al-Andalus como

medio preventivo para frenar todo influjo politico y doctrinal sobre la vida
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andaluza con frontera abierta con los reinos cristianos™' dispuestos a la invasion
total de la Peninsula, y con dinastias fuertes al sur en al-<4dwa ansiosos de
anexionar lo que iba a ser el paraiso perdido a sus propiedades en al-Magrib,
hecho que no tard6 en ocurrir durante la dinastia almordvide y almohade y
parcialmente con los merinies.

Por otra parte, la unidad doctrinal andalusi se justificaba no sélo por la
intolerancia de los andalusies, sino por el estado particular de al-Andalus,
situada en plena tierra cristiana en Occidente.

En cierto modo, la unidad doctrinal, formaba parte de la unidad politica.**
Toda defensa de la misma constituia la razon de existencia de cualquier poder
politico establecido alli.

De ahi que toda critica al malikismo por haber sido introducido mediante

833

el poder politico tanto por estudiosos antiguos como al-Humaydi,™” o

contemporaneos como al-Yabri por ejemplo, ¥* carece de importancia y tiene su

81 «“pl-Andalus es casa del Yihad y patria del ribat. Desde la parte oriental y levemente desde la parte
occidental, esta rodeada de los infieles”. al-Humayri, Sifatu yazirati al-Andalusi (Texto extraido de ar-rawdu al-

mictaru del mismo autor), Provengal (22 ed.), p. 3.

82 M. cAlT Makki, Introduccién, en M. ¢Abd al-Wahab Jalaf, falatu wata’iqin fi muharabati al-ahwa’i wa

al-bida¢i fi al-Andalusi, pp. 7-8.

83 cuando al-Humaydt habla sobre la biografia de Yahya b. Yahya, uno de los pilares méaximos del

malikismo en al-Andalus, escribe lo siguiente: “Oi al faqih al-Hafiz Aba Muhammad cAli decir: dos doctrinas se
expandieron al principio en nuestra tierra con el liderazgo y el poder; la doctrina de Abt Hanifa (...) y la de Malik
b. Anas”. Véase a al- Humaydi, yadwatu al-mugqtabisi, al-Abyari (3 2 ed.), t. ll, pp. 610-611; lbn Sacid al-Andalusi,
al-mugribu, Sawdqi Dayf (IV2 ed.), t. I, p. 164.

84 al-Yabiri, “El proyecto cultural arabomsulman en al-Andalus”, Revista del Instituto Egipcio de

Estudios Isldmicos, t.XXIl, Madrid, 1983-1984, pp. 12-13.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 205

porcién de exageracion,® porque por una parte, los peligros que estaban a la
sazon presentes, no dejaron paso a que se iniciase un adoctrinamiento libre**® ni
espontaneo, y por otra parte, la misma politica, que siempre fue objeto de
objecifin por parte de los criticos del malikismo, fue a su vez, la que se esforzo
en liquidar el malikismo y aniquilar su presencia en al-Andalus y al-Magrib.
:No fue la politica la que hizo que esta doctrina resistiese *’ y se mantuviese **
presente y fuerte a pesar del calvario que pasé durante la época de los
Almohades? **

Por significantes que sean las criticas de un destacado pensador
polifacético como Ibn Hazm de Cérdoba, ante la expansiiin del malikismo en al-
Andalus, ** y por saludables que sean su audacia e imprudencia ante “las

doctrinas juridicas y teologicas de la escuela maliki, profesadas por la casi

85 E| erudito egipcio M. All Makki considera ese hecho de “exagerado”. Véase su Ensayo sobre la

aportacion orientales en la Espafia musulmana, pp. 90-93.

88 E| antes mencionado erudito egipcio, M. A. Makki, considera que el malikismo se extendié en al-
Andalus libremente con el apoyo del Estado. Véase su articulo “La cultura religiosa en el reino de cAbd
alrahman IIlI”, Endoxa, 6 (1995), p. 85. Este apoyo no fue absoluto, porque el mismo erudito afirma en otro
lugar su aspecto relativo cuando dice: “Sélo en el reinado del cuarto emir cAbd ar-Rahman es cuando se puede

decir que el malikismo ya goza del apoyo de las autoridades oficiales”. M. cAlt Makki, Ensayo, p. 94.
%7 Guenniin, an-nubigu al-magribiyyu, t. |, pp. 123-124.

88 rartiq Hamada, “an-Nahdatu al-fighiyyatu”, Revista de Historia Arabe (4), 1997, pp. 151-159; Hasan

A. Hasan, al-hadaratu al-islamiya fi al-andalusi wa al-Magribi, pp. 465-468.

89 ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXII, pp. 311-312.

#9 partiendo de un texto de al-mi’ydru de al-Wan3risi (t. VI, p. 356), el profesor Kattani comenta lo

siguiente: “Parece que lbn Hazm se sentia molesto por la expansion del malikismo en al-Andalus”. Véase, “al-

madhabu al-malikiyyu bi-I-magribi wa al-Andalusi: nazaratun fT an-na$’ati wa al-istiqrari”, p. 123.
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totalidad de los alfaquies espafioles”, "

no explican de manera profunda la
dimensién del problema ni tampoco, descifran la complejidad de sus factores.

El profesor al-Kattani aporta una razonable sintesis de las razones que
explican la expansifin del malikismo en al-Andalus y en al-Magrib viéndolas en

su complementariedad y harmonia:

“La doctrina maliki- afirma el conocido erudito- no se establecid espontdneamente ni
accidentalmente en el Occidente musulman, sino que su existencia y establecimiento
fueron fruto de una sucesiva labor, de un prolongado esfuerzo cientifico, de unas
caracteristicas metodoldgicas propias y renovadoras, de un apoyo politico, de un

encuadramiento cientifico y juridico permanente durante épocas y de una flexibilidad

. . .. . . 842
legislativa capaz de asimilar todos las problemas y cuestiones sociales”.

En cuanto a la teoria de Ibn Jaldin,**

segin la cual el malikismo se
introdujo y se expandid en al-Andalus por similitud de temperamento de los
andalusies y de los hiyazies, es un poco infundada seglin los mismos argumentos
climaticos, geograficos y étnicos del autor de los Prolegomenos, porque si
fuesen asi, no tendriamos que destacar la particularidad de al-Andalus como

parte excepcional de la ontologia musulmana en Occidente, alabada por los

propios adversarios del malikismo o sus defensores cuando se empefiaron en

#1 Abenhazam de Cordoba, Los caracteres y la conducta, Asin Palacios (trad.), introduccién, XXVI.

842 al-Kittani, al-madhabu al-malikiyyu, p. 141 y pp. 123-134. Por otra parte, M. A. MakkT apunta que

“era natural la preponderacion maliki (...) teniendo en cuenta que el malikismo representaba la oposicion
ortodoxa mas férrea a las tendencias heréticas y especialmente el s'ismo”. Véase su articulo: “La cultura

religiosa en el reino de ¢Abd ar-Rahman IIl”, p. 85.

3 Ibn Jaldin, al- mugaddimatu, p. 449.
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1, ¥ o parte de la misma en

vanagloriar las virtudes de al-Andalus en genera
particular. %

Conformandose s6lo con un factor jalduniano — el geografico-
concordamos con J. Aguadé que después de analizar “detalladamente las
diferentes opiniones que intentan explicar por qué la escuela maliki fue la
predominante en al-Andalus, considera que son principalmente las razones
geograficas las que explican que la escuela maliki fuera la predominante en al-
Andalus. **

Pero, como habiamos sefialado antes, al insistir sobre la urgencia y
necesidad de una unidad dogmatica y juridica en al-Andalus, desde la época de
los omeya, coincidimos con la tesis de M. Fierro “segun la cual la estrecha
relacion del hanafismo con el gobierno cabbasi debe ser vista como la razon
fundamental de que el hanafismo no pudiese implantarse en al-Andalus: la
dinastia omeya no podia aceptar una doctrina juridica que estaba asociada a sus

: " 847
enemigos politicos”.

844 al-Maqrri, nafhu at-tibi, lhsan Abbas (ed.), t. Ill, p. 163. Sobre las virtudes de al-Andalus, véase un

texto escatoldgico de al-Fajjar (723/1323) publicado y traducido por M. Isabel Fierro y Saadia Faghia, “Un

nuevo texto de tradiciones escatoldgicas sobre al-Andalus”, Sarg al-Andalus, 7 (1990), pp. 99-111.

5 Al-Magqrri, nafhu at-tibi, Ihsan Abbas (ed.), t. Ill, pp. 214-217.
88 “Some remarks about sectarian movements in al-Andalus”, S/, 64 (1986) 53-77. En lo que se refiere
a J. Aguadé, estoy en deuda con los datos proporcionados por Ana Fernandez Félix, A. F. Félix, en su trabajo

Cuestiones legales del Islam temprano, pp. 340-341.

7 véase A. F. Félix, en su trabajo Cuestiones legales del Islam temprano, p. 341.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 208

2-2. Dinamismo cultural y transmision del saber

Para aportar s6lo un ejemplo vinculado a las ciencias legales, sefialemos
la enorme labor que realizaron algunos ulemas al introducir varias ciencias
desconocidas a la sazon, en al-Andalus.

En su tratado biografico de los doctores de al -Andalus, al-Rusati dice que
Kasim b. Tabit b. Hazm b. cAbd ar-Rahman b. Mutarraf b. Sulayman al-cAwf1
as-Saraqustl y su padre, viajaron a Oriente e hicieron que entrara mucha ciencia
en al-Andalus.**®

Lo mismo hizo Abi “‘Umar at-Talamanqi (429/1037) famoso por su labor
de introducir mucha ciencia itil a al-Andalus.**

Bagqi b. Majlad, (276/889 o 273/886)* introdujo al musannaf de Ton Abi
Siba *'durante la época omeya de Muhammad b. cAbd ar-Rahman y éste tolerd

su ensefianza a pesar de que contenia mucha divergencia de opinion comparada

848 al-Rugati e Ibn al-Jarrat, Al-Andalus en el kitab Igtibas al-Anwar, E. Molina y J. Bosch Vila (eds.), pp.

80-81.
89 Ad-dahbr, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 374, p. 567.

%9 para su biografia, véase: ad-Dahb1, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 584, pp.

229-232; al-Abyari (12 ed.), t. |, biog. n° 586, pp. 301-303. La muerte de este faqih esta fijada en el afio 299/912
segun un Andénimo, dikru biladi al-Andalusi, L. Molina (ed. y trad.), p. 156 del texto arabe y 166 de la trad.esp;
Ibn al-Faradh, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n° 283, pp. 81-284; al-Abyari (12 ed.), t. |, biog. n°
281, pp. 169-171; Aljoxani, ajbaru al-fugaha’i, Molina y Avila (eds.), biog. n° 58, pp. 49-62; al-Maqrri, Nafhu at-
fibi, lhsan Abbas (ed.), t. Il, p. 47 y pp. 518-520; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. Il, pp. 629-631; lbn al-¢imad,
Sadaratu ad-dahabi, t. Ill, p. 318; Ibn Baskual, kitdbu as-silati, Codera (ed.), biog. n°, 277, pp. 121-124; al-
Abyari (12 ed.), t. I, biog. n° 284, pp. 195-198; Ismacil Basa, hadiyyatu al-carifina, t. 1, p. 233; ad-Dawidi,
tabagatu al-mufasirina, t. |, biog. n® 110, pp. 118-120. Es de interés el trabajo de M. Avila, “Nuevos datos para
la biografia de Baqi b. Majlad”, al-Qantara, 6 (1985), pp. 321-367.

81 sobre la introduccién de este libro y demas libros de hadices en al-Andalus, véase M. Marin, “Baq1

b. Majlad y la introduccion del estudio del hadit en al-Andalus”, pp. 201-208.
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a lo que habia sido establecido entonces como opinion general en los fugaha ‘e

8

—qe7. , 52 . C ..
malikiyya de su época, quienes iniciaron un proceso duro contra sus

ensefianzas. &>

En su historia de los Jueces de al-Andalus, Ibn al-Faradi (403/1013)
recoge datos sobre varios ulemas que introdujeron mucha ciencia en al-Andalus
como hizo un cordobés llamado Abii Marwan °Abd al-Malik b. al-*Asi b.
Muhammad b. Bakr as-Sacdi (330/942). **

Al-Bayi, destacado fagih andalusi, fue quien introdujo por primera vez,
la dialéctica (al-padalu) en a al-Andalus.®”

Lo mismo hizo un eminente fagih y tradicionista sevillano, al Cadi Ibn
al-¢Arabi quien a su vez, introdujo al-jilafiyyatu o arte de discordia junto a al-
Ba§1 como nos lo indica Ibn Jalddin (807/1406). *°

Isa b. Dinar (212/827)*" es quien instruia a la gente en el figh en al-

Andalus como dijo Muhammad b. Waddah (287/900).85 8

82 Ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), pp. 16-17; al-Abyari (ed.), t. I, p. 36. Es de
interés consultar al estudio de Manuela Marin “Baqi b. Majlad y la introduccion del estudio del ‘ilm al-hadit en

al-Andalus”, al-Qantara 1 (1980), pp. 165-208.

83 yéase los detalles de este proceso y sus protagonistas en M. Fierro, La heterodoxia en al-Andalus,

pp. 81-88.

8% |bn al- Faradh, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n° 818, p. 229; al-Abyari (1 2 ed.), t. I,

biog. n°, 818, p. 464.
83 Urvoy, Los Ulemas de al-Andalus en S. al-Jadrd’ e (coord.) La civilizacién drabe en al-Andalus, pp.

1196-1197.

®® |bn Jaldln, al- mugaddimatu, p. 448.

&7 Ibn al-Faradh, tariju culama’i al-Andalusi, Codera y Ribera (ed.), biog. n° 976, p. 272; al-Abyari (ed.),

t. ll, biog. n° 973, pp. 556-557; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t., Ill, p. 95.
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La introduccién de los libros orientales en a al-Andalus *° vy

860 . 861 _
y zahiri,” asi como otros

especialmente los libros de la doctrina maliki
libros de varias disciplinas como los comentarios del Alcordn, ** la gramética y
la exégesis, estuvieron en el orden del dia. Es el caso de Muhammad b. Mufaray
b. Abd Allah al-Macafirt (376/986) vecino de Cérdoba, quien introdujo varios
libros de su maestro egipcio Ahmad Muhammad b. an-Nahhas como an-nasiju
wa al-mansiiju, i‘rabu al-qur‘@ni 'y al-ma<ant, entre otros. °®

Esta enorme labor de introducir nuevas ciencias y disciplinas se reforzé
con la otra también gran labor de introducir tratados de varias disciplinas en al-
Andalus cuya recepcion no fue siempre bienvenida por parte de algunos sectores
sociales y religiosos, cerrados a toda renovacidon y dudosos ante toda novedad.

Asi se introdujeron la dialéctica y la lingiiistica como hizo Mundir b. Sacid

al-BaliitT (355/966)* quien a su vuelta de su viaje a Oriente que durd cuarenta

meses, trajo tratados de lingiiistica y de dialéctica.*®

8 1bn Hayyan, al-mugtabasu, M.A.Makki (ed.), al-gahiratu, p. 231. Para su biografia, véase as-Safadi,

al-wafi bi-al-wafayati, t. V, Dedering (ed.), biog. n°. 2213, p. 174.

89 Ribera, La ensefianza entre los musulmanes espafioles, at-Tahir A. Makki (trad.), pp. 150-154.
9 1bid., p. 151.
8ot Ibid., p. 152; lbn al-Faradl, tariju culama’e al- Andalusi, ad-Daru al masriyyatu (ed.), biog. n° 655, p.
219.

82 Ab Sacid, "rihlatu at-tafsiri fi al-Andalusi", Revista de la Faculatad de ad-Datwa, 12 (1995), pp. 164-
191.
%3 \bn al- Faradi, tariju cUlama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n° 1329, p. 371; al-Abyari (ed.), t. II,
biog. n°® 1329, p. 756; ‘Izat al-cAttar (ed.), biog. n°® 1331, p. 84.

84 para su biografia, véase al-Humaydi, yadwatu al-muqtabisi, Ihyya’u at-Turati al-CArabiyyi (ed.), t. IX,
pp. 348-349; al- Humaydi, yadwatu al-mugtabisi, al-Abyari (3 2 ed.), t. Il, biog. n° 811, pp. 555-557; al-Bunnahi,
Tariju qudati al-Andalusi, Laynatu Ihyya’u at-Turati al-cArabiyyi (52 ed.), pp. 60-75; al-Maqrri, nafhu at-tibi,

lhsan cAbbas (ed.), t. Il, pp. 16-22; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XV, biog. n° 127, pp. 173-178. Este lo considera como
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De manera paralela, y a veces simultdnea a esta labor, se implantaron
algunas doctrinas que trajeron los primeros conquistadores a la Peninsula, o
después cuando se establecio la dinastia omeya o posterior a la misma con los
reinos de taifa. Nos referimos a la doctrina del imam al-Awza< (157/774), del
imam Dawid az-ZahirT (270/884),°° del imam a$-Safid (204/820), o de las
tendencias $iies.

Todas estas doctrinas,*®” tuvieron sus representantes, y por consiguiente
sus adeptos, y a pesar de que no llegaron a ser reconocidos oficialmente por
parte de las autoridades politicas vigentes, lograron marcar la vida intelectual
andalusi, aunque no siempre con facilidad como fue, por ejemplo, el caso de los

Sicies en la época de al-Hakam.**®

gue tuviera inclinacion al zahirismo, p. 175. “El $i'ismo en al-Andalus”, Revista del Instituto Egipcio de Estudios

Islamicos, t. I, n°® 1-2, Madrid, 1954, pp. 109-111.

83 ad-Dahbr, as-Siyaru, t. XVI, p. 175.

% |bn an-Nadim, al-fihrastu, R.Tayadud (ed.), t. VI, pp. 271-272; Ibn lJilikan, wafayatu, Wistenfeld

(ed.), Vol. I, t. ll, pp. 21-23; . cAbbas (ed.), t. II, pp. 255-257; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. I, pp. 297-

300; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. |ll, pp. 23-37; Az-Zirigli, al-a¢lam, t. Il, p. 333.

867 . . . .
Para tener una idea bastante clara sobre algunas de estas doctrinas introducidas en al-Andalus,

véase C. Hernandez, El Islam de al-Andalus, “Zahiries”, pp. 356-357 y “Sicies”, pp. 357-358.

868

&

Véase al respecto el articulo de F. Dachraoui “Tentative d’infiltration $T'te en Espagne musulmane

sous le régne d’al-Hakam 11", Al-Andalus, 23, (1958), pp. 97-106.
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El profesor Al-Yazidi enumera quince de los fugaha “eandalusies que no
estaban adscritos a la doctrina maliki entre zahiries, S$¢es, Saficies o
muctazilies.>®

Por su parte, el profesor Makki, fallecido Giltimamente,”” consagra un
estudio integral sobre el Sicismo en al-Andalus, donde afirma que algunos
fugaha e como Sa‘id al-Balliti, eran, de evidente inclinacifin $7e1. 8!

De la misma doctrina, fue también adepto Abii Muhammad ¢Abd Allah b.
Muhammad b. Harin b. Muhammad b. °Abd al-Aziz b. Ismacil at-Ta‘'1 al-

andalusT al-maliki el gramatico (702/1302)*7

y otros fuqahd'e que si no seguian
claramente al Si‘ismo ni tampoco al malikismo, pues estudiaron con fugaha'e
hanbalies, no se declaraban verdaderos adeptos de tal doctrina, aunque se le

sospechaban de seguirla®” como era el caso del fagih  Abu  <Abd Allah

9 A. al-Yazidi, Aba al-Walid Ibn al-Faradi al-Qurtubr, pp. 295-299. Makki, por su parte, ofrece su

sintesis historica sobre el muctazilismo en al-Andalus. Véase su Ensayo, pp. 211-228. Ya en 1946, Asin Palacios
resefid algunos de los — seguin él- primeros muctazilies espafoles. Véase el primer tomo de las Obras escogidas,
pp. 179-184.

870 Este dato me lo ha proporcionado amablemente el profesor Lorca Martinez durante la elaboracidn
de este trabajo. El fallecimiento de este distinguido erudito e hispanista egipcio producido el dia 7 de agosto
de 2013 fue objeto de un obituario redactado por el propio Lorca Martinez y publicado en E/ Pais del dia 13-

VIII-2013, asi como un articulo dedicado al mismo en su homenaje pdstumo, publicado el portal Rebelidn,

(www.rebelion.org), [Ultima consulta: 05-X- 2013].

871 \yéanse su articulo “El &icismo en al-Andalus”, Revista del Instituto Egipcio de Estudios Isldmicos, t. 1,

n° 1-2, Madrid, 1954, pp. 109-111.

872 as-Suyati, bugyatu al-wu¢ati, t. Il, biog. n°, 1435, pp. 60-61.

873 al-Magqrri, nafhu at-tibi, Ihsan Abbas (ed.), t. Il, p. 52.


http://www.rebelion.org/
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Muhammad b. Ibrahim b. Hayyin de Guadalajara (305/917),** sin olvidar el
singular caso de Baqi b. Majlad (276/889 o 273/886) quien introdujo el
hanbalismo en al-Andalus y fue ¢l mismo adepto de esta doctrina segin algunos
estudiosos. *7

En su estudio sobre Ibn Hazm, Asin Palacios (1871-1944) nos
proporciona una relacion de fugaha ‘e $afi‘is del siglo X. ¥

Atn asi, Angel Gonzéilez Palencia afirma la escasez de los seguidores de

tal secta en al-Andalus °”’

sin que ello lo impida recoger algunos nombres
destacados de los mismos tales Qasim b. Muhammad b. Sayyar de Ciirdoba
(276/890 o 891); ¥’® Baqi b. Majlad (276/889 o 273/886);*” y el discipulo de

éste, Hartin b. Nasr de Cordoba (302/ 914-915) y varios mas.*™

4 Para su biografia, véase Ibn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. |, biog. n° 1114, pp.

326-327; ad-Daru al-Misriyyatu (ed.), biog. n° 1166, pp. 26-27; al-Abyari, t. Il, biog. n° 1164, pp. 666-668; al-
Humaydi, yadwatu al-mugqtabisi, ad-Daru al-Misriyyatu (ed.), biog. 15, p. 41; ad-Dabbi, al-bugyatu, Codera y
Ribera (eds.), biog. n° 43, pp. 44-45; al-Abyari, t. |, biog. n° 43, pp. 79-80; ad-Dahbr, tadgiratu al huffazi, t. I,
pp. 781-782.

87> b. cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, p. 202.

876 A. Palacios, Ibn Hazm, t. |, pp. 123-127.

87 A. Gonzalez Palencia, Historia de la literatura ardbigo-espafiola, H. Mu’niss (trad.), p. 215.

7% Ibid., pp. 431-433.

2 Ibid., pp. 407-409 y 433.

880 . . . P . . . . sy,
Para complementar la lista en su integridad, véase Palencia, Historia de la literatura ardbigo-

espafiola, H. Mu’niss (trad.), pp. 433-439.
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881
a modo de

Por nuestra parte, intentaremos elaborar una lista restringida,
ilustracion, de fugahd e andalusies o procedentes de al-Magrib, que estaban
afiliados a otras doctrinas o tenian cierta inclinacién a las mismas empezando
por algunos fugahd'e de tendencia SafiT tal como los recoge una pléyade de
biografos e historiadores:

- El faqih y tradicionista de Baena abuelo de Ahmad b. Muhammad b. Qasim b.
Muhammad b. Sayyar (278/891) que tenia cierta inclinacifin a la doctrina Safi‘,
conocido por Sahibu al-wata i, 882

- Aslam b. °Abd al-Aziz b. Higam b. °Abd Allah b. al-Husayn b. al-Yacd b.
Aslam b. al-Yacd, cadi andalusi (319/931);**

- El nieto de éste, Muhammad b. Qasim, quien compuso un tratado en contra de
los adversarios de Safii con el titulo de al-, Hahu ft ar-radi ‘<ala al-
mugqallidina;***

- El faqih y tefilogo de tendencia $afici, Ibn Amina al-Haj9ari, quien compuso
un tratado titulado ahgamu al-Kur"ai;**

- °’Abd Allah b. Sa<d al-Amaw1 al-Busklari de Jaen, tradicionista, nacido en

377/987 y muerto en 461/1068;**°

%1 Hemos localizado a 20 alfaquies de tendencia $aficl. De éstos, nos sefialamos sélo a unos pocos.
882 pd-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 332, p. 142; al-Abyari, t. |, biog. n°
33, p. 196, t. Il biog. n° 1297, p. 587; al-Maqrri, nafhu at-fibi, I. Abbas (ed.), t. Il, pp. 50-51.

883 ad-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 571, pp. 225-226; al-Abyari, t, |,
biog. n° 573, pp. 294-295.

% Al-Humaydi, padwatu al-mugtabisi, t. 11, al-Abyari (3 2ed.), biog. n° 764, pp. 524-525.

885 Ibid., biog. n° 960, p. 404; al-Abyari (3 2 ed.), t. ll, biog. n° 960, p. 639; ad-Dabbi, bugyatu al-

multamisi, Codera (ed.), biog. n° 1558, p. 521; al-Abyarfi, t. I, biog. n® 1565, p. 717.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 215

- Abl ‘Umar Ahmad b. BiSr b. Muhammad b. ,Isma‘1l b. al-Basir b. Muhammad
at-Tuyib1 conocido por Ibn al-Agbas (327/938) de Cordoba, buen conocedor de
la lengua arabe y que actuaba segtin a§-Safic en sus consultas juridicas;*’

- Abii “Umar, Ahmad b. °Abd al- wahab b. Yiinus, conocido por Sala Allah, de
Cérdoba (399/1009), tenia memorizado el figh y el ,jjtilaf. Era inteligente, buen
conocedor de los argumentos legales y del debate. Tenia buen pensamiento.
Practicaba lo que creia recto y razonable y se inclinaba a la doctrina $afi‘,
pertenenciendo a al- muctazila®® al mismo tiempo. **’

En cuanto a los fugaha'e partidarios de la doctrina de al-Awza<q,

podemos aludir a Abii *Abd Allah Sacsaa b. Sallam a3-Sami (292/904)*° primer

88 1bn Baskual, as-Silatu, Codera (ed.), biog. n° 610, pp. 275-276; al-Abyari (12 ed.), t. Il, biog. n° 620,

p. 427.

7 |bn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n® 102, pp. 32-33; al-Abyari (12 ed.), t. I,

biog. n° 102, pp. 79-80; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 25, pp. 90-91; as-Suyuti, bugyatu al-wucatu, t. |, biog.
n° 546, p. 298; al-Kifti, Inbahu ar-ruwati, t. |, Aba al-Fadl Ibrahim (12 ed.), biog. n° 14, p. 68.

888 . . ~ - . .
Es de suma importancia sefialar que algunos fugaha’e fueron despedido de su cargo de juez por su

muctazilismo como es el caso del juez Aba al-Walid, Hisam b. Ahmad b. Jalid b. Sacid al-Qinant al-Waqsi (489/).

Véase ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIX, biog. n°71, pp. 135-136.

9 Ibn al-Farad, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), t. |, biog. n® 152, p. 45; al-Abyari, t.l, biog. n°

152, pp. 102-103; as-Suyati, bugyatu al-wucati, t. 1, biog. n° 630, p. 332.

80 1pn al-Faradri dice que “En su tiempo se implantaron los arboles en la mezquita grande de Cérdoba

(...) iniciativa rechazada por Malik y por sus compafieros”. Véase lbn al-Faradi, tariju culama’i al-Andalusi,

Codera (ed.), biog. n° 608, pp. 169-170; al-Abyari (12 ed.), t; I, biog. n° 608, p. 354.
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introductor del awzacismo en al-Andalus *' y al fagth Abu  Kinana, Zuhir b.
Malik al-Balwi de Cfirdoba.*”

En lo que se refiere a los fugahd e de tendencia hanafi, conformamos
con aludir a Abii Muhammad °Abd Allah b. Ibrahtim b. Muhammad b. <Abd
Allah b. Yacfar al-Amawi, conocido por el al-Asili, originario de la cora de
Sidonia. Era uno de los grandes tradicionistas y fugaha“e. Muriil en al-Andalus
hacia el afio cuatroocientos (h. 400/1009). Ejerci6 el cadiazgo de Cordoba y fue
de los que memorizaban las opiniones de Malik, pero era partidario de la
doctrina de sus compaiieros iraquies.®”

Habia también otros fiugahd e de tendencia zahiri,”* después de que
esta doctrina fue introducida en al-Andalus y desde alli al Magrib por °Abd
Allah b. Qasim b. Hilal (886/1481),*” al igual que sus obras y ensefianzas.**

De estos fugaha ‘e habia dos de gran prestigio intelectual como Abi al-

Hagam Mundir b. Sa‘id al-Balliiti (355/966) *7 y Abti  cAbd Allah al-Humaydi

81 3d-Dabbr, bugyatu al-multamisi, Codera (ed.), biog. n° 853, p. 311; al-Abyari (ed.), biog. n° 856, p.
418; al-Humaydi, yadwatu al-mugtabisi, t. VI, Ihyya’u at-Turati al-cArabiyyi (ed.), p., 244; az-Zirigl, al-aclamu, t.
I, p. 204; L. Ortiz, “Recepcidn”, pp. 52-53; Makki, Ensayo, pp. 64-67.

2 |bn al-Farad, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n® 454, p. 131; al-Abyari (1 2 ed.), t. |,

biog. n° 454, p. 277.
893 Ad-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 906, pp. 327-328; al-Abyari (ed.), t. II,
biog. n° 909, pp. 440-441.

84 Hemos podido localizar a 14 fugaha’e andalusies de tendencia zahiri.

8 A G. Palencia, Historia de la literatura ardbigo-espafiola, Husin Mu’niss (trad.), p. 439; Ibn cAbd

Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, p. 264.

8% ). Ribera, La ensefianza entre los musulmanes espaiioles, at-Tahir A. Makki (trad.), 22 ed. p, 152; lbn

al-Faradhi, tariju culama’i al-Andalusi, Codera (ed.), biog. n° 653, p. 181; ad-Daru al-Misriyyatu (ed.), biog. n°
655, p. 219; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 653, pp. 373-374.
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Muhammad b. Abi Nasr Futtiih b. ‘Abd Allah b. Futtih b. Humayd b. Yasil de
Mallorca (488/1095), amigo y discipulo de Ibn Hazm.**

Habia también fugahda'e zahiries procedentes de Oriente como Abi
Sulayman, Da“td b. Ibrahim b. Yusuf b. Katir al-Asbahani (Estaba vivo en
425/1033) 899 y Abt  Salim, Muhammad b. Sulayman b. Mahmiid al-Harrani
az-Zahir entre otros.””

El caso de Ibn Hazm de Cérdoba (310/922) era singular, pues llegd a
influir en los debates religiosos, juridicos y politicos de su época. Pero ello no
fue sin sacrificios tanto personales como politicos. El viento era generalmente, a
favor del malikismo que constituia la doctrina oficial®' del Estado desde la
época de Ziyyad al-Lajmi1 (204/819), al que las cronicas le atribuyen la primera

introduccion del malikismo en al-Andalus’” y Yahya b. Yahya, discipulo

87 |bn al-clmad, Sadardtu ad-dahabi, t. IV, p. 289. Para su biografia, véase: al-Humaydi, Yadwatu al-

mugtabisi, Ihyya’u at-Turati al-cArabiyyi (ed.), t. IX, pp. 348-349; al-Abyari (3 2 ed.), t. ll, biog. n® 811, pp. 555-
557; al-Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, Laynatu Ihyya’u at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), pp. 60-75; Ibn Jagan,
Qald’idu al-cigyani, cAli Swabga (ed.), pp. 237-259; al-Maqrri, nafhu at-tibi, lhsan cAbbas (ed.), t. Il, pp. 16-22;
Dahbi, al-Sibaru, t. I, p. 96; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVI, biog. n° 127, pp. 173-178. Este lo considera inclinado al

zahirismo (p. 175).

%% |bn Bagkual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), al-Abyari (ed.), t. ll, biog. n° 1238, pp. 818-820; Ibn al-

cImad, Sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 390-391; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIX, biog. n° 63, pp. 120-127; al-Haywi, al-
fikru as-Samiyyu, t. |V, biog. n° 602, pp. 52-53.

89 1bn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), t. |, biog. n°414, p. 184; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 422,

p. 291.

%% |hid., Codera (ed.), biog. n°1196, p. 541; al-Abyari (1 2 ed.), t. Ill, biog. n° 1320, p. 866.

901

Cruz Hernandez, El Islam en al-Andalus, p. 354 y 356.
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directo de Malik que desempedii un papel decisivo segln los historiadores, en su
implantacion. °*

Ibn Tumlis de Alcira )620/1223), uno de los grandes intelectuales que
recibieron el legado andalusi tal como se lleg6 a desarollarse durante siglos,
pudo darnos una idea bastante amplia sobre hasta donde pudieron llegar las

. . . . 904
ciencias cultivadas en al-Andalus en su tiempo.

El florecimiento del quehacer
intelectual logré alcanzar grandes metas y la dedicacién de los andaluces a sus
géneros, fue famosa,”” especialmente por la disciplina del figh ** que tenian en
la mayoria de los casos memorizados sus capitulos tal como se desprende de la
epistola de ibn Hazm sobre las virtudes de al-Andalus.””’

El panorama intelectual conservado a través de los baramiy compuestos
por los andaluces nos ofrece la amplitud y riqueza del programa de formacion

cientifica recibida en los centros docentes dentro de al-Andalus como fuera de la

misma. “Los ulemas de al-Andalus- segin Hani al-Hamad- se interesaron por la

%2 yease al- Humaydi, yadwatu al-mugtabisi, lhyya’u at-Turati al-Arabiyyi (ed.), pp. 218-219; Ad-

Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 751, p. 280; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 753, p.
372; Ibn Farhiin, ad-dibayu, biog. n° 231, pp. 193-194; al-Maqrri, nafhu at-fibi, Ihsan cAbbas (ed.), t. Il, pp. 45-
46. No obstante, G. Palencia dice que la introduccion del malikismo es una cuestién aun ambigua. Véanse su

Historia de la literatura ardbigo-espafiola, Husin Mu’niss (trad.), pp. 417-418.

903 p. Brunschvig, “Polémiques médievales autour du rite de Malik”, Al-Andalus, Vol. XV (1950), pp.

377-413; G.S. Colin, “al-Andalus”, en Enciclopedia isldmica, trad. arabe, pp. 146-148.

%% Abentomlus, Introduccion al arte de la I6gica, M. Asin (trad. y ed.), p. 8.

%% S3cid al-Andalusi, tabagatu al-‘umami, L. Sijo (ed.), p. 62. Hay traduccidén espafiola de Eloisa

Llavero, Historia de la filosofia y de las ciencias o Libro de las categorias de las naciones.

06 . Ribera, La ensefianza entre los musulmanes espafioles, at-Tahir A. Makki (trad.), pp. 54-56.

%7 Al-Magqrri, nafhu at-tibi, Ihsan cAbbas (ed.), t. Ill, p. 163.
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realizacion de las biografias de los cronistas y ulemas de todas las disciplinas,
conocer sus obras y todo tipo de conocimiento que practicaban”. °*

Gracias a la investigacion cientifica, disponemos de un material
bibliografico que nos facilita la dimension de la vida cientifica e intelectual
llevada en al-Andalus durante su periodo de florecimiento cultural e intelectual.

Al-JuSani (286/899) redacto, entre otros, un compendio sobre los fugaha ‘e
y los tradicionistas titulado “Crinicas de cadies del Andalus” y “Criinicas de

9% que logra alimentar nuestra curiosidad sobre los

fugahd ey de tradicionistas
diferentes aspectos de la vida cultural y politica de su €poca y la de sus
antecedentes, al igual con ad-Dabbi, en su diccionario biografico bugyatu al-
multamissi (Deseo cumplido del que investigua acerca de los hombres de al-

Andalus )’' y al-Faradi (403/1013) en su tariju ulama'i al-Andalusi.

%% Hani al-Hamad, Kutub al-baramiyi, p. 13. Para mas informacion sobre el quehacer bibliografico de

los andalusies, véase cAbd al-Aziz al-Ahwani, “Baramiyu al-culama’i fi al-Andalusi” Revista del Instituto de los
Manuscritos Arabes, fasc. 1, al-qahiratu, 1955, Vol. |, p. 91 y mas.

%9 A este propdsito, el cronista andalusi ad-Dabbi nos ofrece los siguientes datos bibliograficos sobre
uno de los bidgrafos mas famosos que siguieron la tarea historiografica de ar-Rusati o de un al-Humaydr:
“Muhammad b. Harit al-Jusni. Hombre de ciencia y virtud, fagih y tradicionista. Transmitié [el hadit] de
Waddah y otros [ulemas], reunid un libro sobre las Crénicas de los cadies de al-Andalus, sobre las Crénicas de
los fugaha’e y tradicionistas y compuso un otro libro sobre el acuerdo y divergencia entre Malik b. Anas y sus
compaifieros (...) estaba vivo hacia los afios trescientos treinta”. Ad-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera y
Ribera (eds.), biog. n® 95, p. 61; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n® 96, pp. 99-100. Para mas datos sobre la biografia de
al-Jugani, véase por ejemplo, Ibn Jagan, Qald’idu al-Sigyani, ‘All Swabga (ed.), pp. 283-284; ad-Dabbi, bugyatu
al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 202, pp. 92-94; al-Abyari (1 2 ed.), t. |, biog. n°® 203, pp. 136-138;
al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, lhyya’u at-Turati al-cArabiyyi (ed.), biog. n° 41, p. 53; al-Hamawr,
mucyamu al-udabd’i, °Abbas Ihsan (12 ed.), t. VI, biog. n° 1022, pp. 2479-2480.

910 . ~ ¢ 12 . . . s .
Es la versidon espafiola propuesta por C. Alvarez Millan a este diccionario biografico. Véase

Enciclopedia de la Cultura andalusi, Lirola y Puerta Vilchez (eds.), t. |, pp. 304-307.
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Hasta algunas ciudades tenian historiografiados sus propios fugaha‘'e
como el tratado de Abi al-Qasim Mutarraf b. ¢Isa b. Labib b. Muhammad b.
Mutarraf al-Gassant al-ilbirt al-qurtub1 (356/967 o 357/968) sobre los fugaha e
de Elvira,’'' el tratado de Ibn Baiqwal (578/1182) sobre ajbaru qudati
qui{z‘ubaz‘a,912 y el tratado de Abi Yacfar, Ahmad b. cAbd ar-Rahman b. Mutahir
al-Ansari (489/1096) °'* sobre la Historia de los fugaha e de Toledo y sus jueces
entre tantos mas.

Pons Boigues aporta un indice revelador de fugahd“e y jueces que
trabajaron y vivieron en al-Andalus cuyo legado integra la intensa literatura
juridica de dicha tierra’'* casi igual a su edad de oro durante el siglo primero del
Islam.”"

% % %

Hemos recorrido el itinerario de la introduccion y expansion del
malikismo en al-Andalus, analizando los contextos politicos, culturales e
historicos que hicieron posible su implantacion y ambientacion alli donde casi
no existia otra doctrina opositora salvo tendencias personales de algunos

fugaha “e andalusies que optaron por el Sifismo, el zahirismo, el Saficismo o el

ot as-Suyati, Bugyatu al-wucati, al-Fadl Ibrahim (22 ed.), t. II, biog, n°, 2001, p. 289.

*12 Hayyi Jalifa, gasfu az-zunini, t. |, Flugel (ed.), Daru al-lhy3’i al-Arabiyyi (reedicién), pp. 29-30.

3 |bn Bagkual, Kitdbu as-Silati, Codera (ed.), t. |, biog. n® 148, pp. 72-73; al-Abyar1 (ed.), t. |, biog. n°

151, pp. 121-122.

% pons Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, p. 476 y 483.

15 M. cAll Makki dice que la primera mitad del siglo primero fue la edad de oro para la composicién de

los tratados del figh. Véase su “Kitabu Ahkami as-siki de Yahya b. cUmar al-Andalusi”, Revista del Instituto

Egipcio de Estudios Islamicos, t. IV, n° 1-2, Madrid, 1956, pp. 96-97.
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hanbalismo, sin que se registrara con ello una fuerte inclinacion oficial de parte
del estado vigente a ninguna de las mencionadas doctrinas.

Hemos comprobado también que el viaje a Oriente era, para sucesivas
generaciones de andalusies, un ejercicio permanente de afirmacién y
reafirmacion nacional y confesional en la fe, en el idioma del Islam, el arabe, en
la doctrina de quien fue el imam (Malik b. Anas) de su lugar de refugio u hiyra.
El malikismo se introdujo en la Peninsula, se establecio alli, se irradié por todos
los confines de la geografia andalusi. Los conflictos politicos internos lo
mantuvieron firme, los confrontamientos bélicos con los cristianos del Norte lo
fortalecieron, el peligro fatimi lo endurecid y la vecindad con al-Magrib e
Ifrigiyya lo apoyd en extremo. La mejor representacion de esta afirmacion y
reafirmacion nacional y confesional fue la aportacion de los andalusies al

pensamiento y literatura juridicas de tendencia maliki.
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Cap. IV: Caracteristicas del malikismo en al-Andalus y la

aportacion de los andalusies a los Fundamentos del Derecho

Una vez trasladado e introducido en al-Andalus,’'® el malikismo logré
unir algunas caracteristicas diferentes de su estado en Oriente, su cuna de
nacimiento y de florecimiento. Alli, la doctrina del Imam de Daru al-Hiyrati
tuvo que recorrer otro destino y recobrar otra identidad.

El objetivo de este capitulo es destacar dichas caracteristicas y examinar

el valor de la aportacion andalusi a los fundamentos del Derecho.

I. Las caracteristicas del malikismo

Empecemos pues por una caracteristica que representa y condensa la
totalidad de las demds caracteristicas que puedan ser enunciadas. Estamos
hablando, desde luego, de un malikismo fronterizo, hecho que sélo por si,
representa un aspecto diferencial del malikismo oriental u otras doctrinas

sunnies, como son el hanafismo, el Safi"ismo, el hanbalismo y el zahirismo.

1. El malikismo fronterizo

Entendemos por el malikismo fronterizo, aquella doctrina sunni que por
razones geograficas e historicas, se situa entre dos limites especialmente
distinguidos: el Magrib al-Agsa y los reinos cristianos del Norte. Esa condicifin
geografica e ideologica, influyd mucho en el destino del malikismo en al-
Andalus y condicion6, de manera mas o menos considerable, en sus opciones
doctrinales ayudando mucho a que tomase sus aspectos diferenciales del

malikismo tal como se habia desarrollado en Oriente.

916 . . ;
Detallaremos estos datos en el siguiente capitulo.
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Este hecho podria explicarnos en parte, la reaccifin del malikismo, poco
intolerante, ante toda doctrina opuesta. Quizds la prolongada confrontacion

qe . .. 917
bélica contra las amenazas de los reinos cristianos en las dos fronteras,

alta y
baja, condicionaron esa actitud ante el riesgo de perder la hegemonia doctrinal y
politica de al-Andalus. De ahi el apoyo politico incondicional, tanto en la critica
como en la denuncia por varios ulemas a las autoridades vigentes en al-Andalus.
Ni éstas ni los malikiyya estaban dispuestos a dejar a que viniese abajo la unidad
politica y social del pais.

Dentro de esta perspectiva, vamos a sefialar algunas de las caracteristicas

de ese malikismo fronterizo.

2. Personalidad historica y geografica de al-Andalus

Generalmente, se suele unir al-Andalus con al-Magrib al-Agsa sin
preocuparse mucho por las diferencias que existen entre ambos. Quizas el
destino politico comun influyé mucho en esta perspectiva, pero las diferencias y
peculiaridades de ambos no dejan cabida a ninglin espiritu unitario, cualesquiera
que fueran los lazos que durante un tiempo posibilitaron tal union, como por
ejemplo, la fluidez de relaciones culturales, cientificas y comerciales que
existieron entre las dos orillas del Mediterraneo.

Al-Andalus no dejé de existir como unidad de estado y de destino. Los
hechos sangrientos entre los andalusies o los bereberes del Magrib,

especialmente los acaecidos durante el califato omeya en al-Andalus,’'®

917 . . . . ; , . .
Es de suma importancia consultar el trabajo realizado por José Rodriguez Molina sobre La vida de

moros y cristianos en la frontera, Coleccion Almayar, n° 2, Ediciones Alcala, Alcala, 2007.

18 yéase por ejemplo: Hamdi ¢Abd al-Mu’min Muhammad Husin, tawaratu al-Barbari fi al-Andalusi fi

casri al-imarati al-Amawiyati (756-928), (Las rebeliones de los bereberes durante el emirato de los Omeya) al-

Iskandariyatu, 1993.
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tuvieron siempre este sentido de particularismo o mejor dicho, ese andalucismo
brillante que brota aqui y alli en las mdximas conciencias que pudieron
expresarlo clara y netamente (Ibn Rusd e Ibn Hazm por ejemplo).

Los magrebies tampoco estaban lejos de sentirse especiales. Todas las
veces que ¢€stos fueron al socorro de los andalusies ante la amenaza de los
cristianos del Norte, lo hicieron en nombre del Yikdd y no por mero sentido
fraterno hacia sus correligionarios andalusies. Creyeron que eran mas
musulmanes que los andalusies, o mejor dicho, que €stos perdieron la pureza de
la fe ante el excesivo deseo de mantenerse en el poder y aprovecharse de la
fortuna que genera y con la diaria e intima convivencia que tenian con los
almozarabes de dentro y los cristianos de fuera, sus vecinos, que poco a poco,
influy6 en su modo de ser.

Varias veces, el auxilio termind con apoderarse de al-Andalus y acabd con
la autoridad de los soberanos andalusies, al desterrarlos o incluso eliminarlos de
una vez por todas. El caso de los Almoravides y de los Almohades es, en este
sentido, ejemplar, porque a raiz de varias idas y venidas entre las dos orillas del
Estrecho, los dos imperios magrebies acabaron por imponer su autoridad politica

y religiosa en al-Andalus.

3. Conquista y “reconquista”: una situacion permanente de alerta
ideologica

La presion historica que representd al-Andalus sobre el Islam, marco en
cierto modo el modo de ser de los andalusies. Geograficamente, al-Andalus
pertenece a Occidente, el lejano Occidente de la puesta del sol. Pero no se trata

solo de un sol material y natural, sino también de un sol cargado de simbolismo.
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Para el Islam andalusi, la espiritualidad oriental empez6 en Meca y se desarrollo
en Medina, es decir en Oriente. Llevarla a Occidente, cuesta muchos sacrificios,
mantenerla viva y floreciente, requiere en definitiva, un espiritu combativo.
Sacrificio y espiritu combativo son en parte, los que hicieron realidad la
conquista de al-Andalus y la introduccion de la religion y cultura musulmanas
en sus tierras generando lo que posteriormente se establecid como realidad
andalusi de las mil maravillas.

Al-Andalus es la tierra islamica que permanecid siempre bajo reclamacion
cristiana. A diferencia de otras tierras ganadas al islamismo, ésta vivid una
complicada contradiccion historica: el Islam permaneci6 alli durante casi ocho
siglos y concluyé por salirse hacia los margenes de Africa, Europa y Asia como
a América, resultando como si no hubiese habido nada correspondiente a su

dogma, cultura y civilizacion.
4. Obstaculos, lucha y convivencia

El malikismo en al-Andalus era uno de esas maravillas, pero no se
implantd y se fortifico alli facilmente, sino que se confrontd con algunos
obstaculos de orden cultural, religioso e incluso institucional. Para citar s6lo un
ejemplo referente a la lucha doctrinal con que el malikismo estaba enfrentado,
escogeremos un testimonio significativo de un jurista maliki - Aba  Bakr al-
‘Arabi al-Macafiri- que pudo formular una critica bastante fuerte contra sus
propios compatriotas malikies. A éstos va dirigidas estas palabras del ilustre juez

sevillano:

““La imitacifin servil se convirtiii en su religiin y doctrina; pues cuando les llega,

procedente de Oriente, cualquier persona erudita, impiden que difunda su saber y sélo
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no le humillan si disimula su malikismo y pone su saber en un plano inferior a los

919
suyos”.

En este sentido, A. Gonzalez Palencia describe la negativa de los fugahd e

malikies ante otras doctrinas de la siguiente manera:

“Los fugahd “ede al-Andalus, estaban en contra de toda renovacion. Apoyados por el
Estado que prohibia todos los libros no malekitas, persicuyan toda doctrina oponente a

920
los suyos”.

0] : : _ 1922
Pero no por ello fue inmdvilista "~ como bien sostiene M. Bencbiid, ™ o

. . 923
réaccionario como cCrec UI'VOY,

Martos Quesada.”**

o de carécter no creativo como subraya J.

Al contrario, el malikismo tuvo su esplendor intelectual y social en

algunas €pocas de su existencia en el suelo andalusi y especialmente durante el

1% AbG Bakr b. al-cArabi, al-cawasimu mina al-gawasimi, A. Badis (ed.), t. I, p. 206. Véase también A.

Talbi, ‘Ara@’u Abi Bakr b. al-CArabiyyi al-qalamiyyatu, t. |l, pp. 490-491.

%20 A. Palencia, Historia de la literatura ardbigo-espafiola, Husin Mu’niss (trad.), pp. 323-324. La

traduccion de este parrafo es de nuestra autoria.

! Esa es la idea difundida en varios estudiosos. “El malikismo —dice R Barragan- del al-Andalus

adolecié siempre de un cierto inmovilismo y estancamiento en la investigacion, relegando a un segundo plano,

el razonamiento”. Barragan Reina, Abd Madyan, el amigo de Dios, nota n°® 229, p. 93.

%2 M. Bencbid, yawanibun mina al-waqi®i al-andalussiyyi fT al-qarni al-jamissi al-hiyriyyi, p.146.

%2 D. Urvoy, Los Ulema de al-Andalus en Salma al-Jadrd’ e al-Yayyasi (coord.) La civilizacién drabe en

al-Andalus, t. Il, p. 1184.

24 M. Quesada, El mundo juridico en al-Andalus, p. 43.
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reinado de los Benimerines.”” la légica de la lucha doctrinal, justifica, en parte,
esa negativa maliki ante cualquier iniciativa renovadora en los asuntos juridicos
e intelectuales como acabamos de comprobar.

Otro ejemplo correspondiente a las instituciones visigodas anteriores a la
conquista o fath de al-Andalus. Quizas el principio de al-masalihu al-mursalatu
o0 el bien publico ayudé mucho a que el malikismo se adaptase a las costumbres
y usos establecidos alli durante la época preislamica andalusi, o que,
probablemente, dejaron de existir bajo la influencia de nuevos usos y
costumbres que se fundieron pronto con la nueva realidad social y politica
acaecida con la conquista islamica de al-Andalus.

Lo mismo es valido para las costumbres establecidas en la Espana
preislamica. Frente a todo ello, el malikismo tuvo que acomodarse y
acondicionarse con las realidades que alli se encontraban desde tiempos
remotos. La festividad navideia en las tierras limitrofes de al-Andalus e incluso
dentro de éste, tuvieron que ver con la celebracion del nacimiento del Profeta
Muhammad, hecho que antes no estaba en el calendario festivo de los andalusies
con sus dimensiones registradas en al-Andalus.”*® Los Banii al-°Azafi, el emir
Abl al-cAbbas (633/1236) y su hijo Abii al-Qasim (648/1250) empezaron a
celebrar esas festividades después de que hubieran visto cémo los cristianos
- mozarabes u otros de los principados fronterizos- lo celebraban.

El malikismo, aprob¢6 este hecho y lo condicion6 a lo mas polémico de sus

fundamentos: el bien publico. No disponemos de ningun dato sobre si los

2 Muhammad cIssa al-Hariri, Historia de Marruecos y de al-Andalus en la época de los Mérinides, pp.

340-341.

%26 yéase sobre los principios de estas festividades en los Almohades y los BanQ al-cAzafi, al-Maqrri,

azharu ar-riyadi, t. 1, p. 39; an-Nasiri, al-istigsa, t. lll, p. 90.
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malikiyya se declararon en contra de tales festividades. Lo que si sabemos es
que empezaron a celebrarse primero en Ceuta y luego en todo el Magreb y al-
Andalus.

La gran autoridad maliki de su tiempo el cadi ‘Iyad vivia en Ceuta y no
consta que estuviera en contra de las mismas. Quizas resultaron ser un factor
mas de reconfortamiento para el Islam andalusi y asi se proporcionaba un
tiempo de recuerdo espiritual de las fuentes de donde emanaron la buena nueva

.y . . . 4 r 927
como ocurrio una vez antes en Oriente con el nacimiento de Jesus de Belén.

5. La obra de la gente de Cordoba
Como herencia de su particularismo el malikismo fronterizo pudo dejar
sus huellas en el legado juridico andalusi. Al igual que el principio maliki la

obra de la gente de la Medina, el malikismo andalusi °*® bautizé ¢l también su

927 . . .o . . ;
Sobre la historia y desarrollo de esta festividad en al-Magrib y sus ecos en su literatura, véase por

ejemplo: Muhammad al-Manini, “al-muwalidiyatu fT al-adabi al-magribiyyi” (Los poemas sobre el nacimiento
del Profeta en la literatura marroqui), Dacwatu al-haqqi, 7 (1969), pp. 62-65; cAbd Allah al-Yirari, “al-mawlidu
an-nabawiyyu fi at-tariji” (La fiesta del nacimiento del Profeta en la historia); ibid. pp. 66-68; cAbbas al-Yirari,
“al-mawlidu an-nabawiyyu fi al-adabi al-magribiyyi” (EI nacimiento del Profeta en la literatura marroqui), al-
Manahilu, 9 (1977), pp. 33-56; al-Adabu al-magribiyyu min jilali dawahirihi wa qadayahu (La literatura
marroqui a través de sus fenémenos y cuestiones), t. I, 3 2 ed. al-Macarifu al-Yadidatu, Rabat, 1986, pp. 139-

167.

928 . . . . . . .
Sobre este término que en cierta manera, compartimos con Martos Quesada, éste mvestlgador

dice: “en cuando a las caracteristicas del malikismo cordobés, aunque hay una tendencia entre los estudiosos a
evitar expresiones como “islam andalusi” o” malikismo andalusi”, la realidad es que el malikismo occidental
que se extendié por al-Andalus es un elemento histérico con su propia historia y su propia personalidad”, E/

mundo juridico de al-Andalus, p. 41.
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camalu ahli qurtubata por el grado de excelencia que pudo alcanzar el quehacer
Ny : . — 92
juridico e intelectual cordobés como nos lo afirma al-Maqrr1.”>

Haciendo caso omiso a sus deficiencias como las recoge al-Yaydi en su ya

muchas veces sefialada obra,”*’

este principio demuestra, en parte, que el
malikismo tomfi sus rasgos regionales de la tierra en donde le correspondia vivir
y observar su malikismo, tal como nos lo describe as-Saqqundi en su epistola
sobre las virtudes de al-Andalus,”' particularmente en Cordoba, **? gran ciudad

de Occidente, ** que tanto elogio recibid *** durante su vida como capital

929 al-Maqrri, nafhu at-tibi, Ihsan cAbbas (ed.), t. I, pp. 556-558.

30 Al-Yaydi, mabahitun, pp. 182-184 y pp. 189-190.

931 al-Maqrri, nafhu at-fibi, lhsan cAbbas (ed.), t. Ill, p. 216.

%2 Existe una inmensa bibliografia sobre Cordoba. Nos conformamos con aludir a algunos titulos al
azar como al-Humyari, ar-rawdu al-mictaru fi jabari al-aqtari, Ihsan cAbbas (22 ed.), pp. 456-459; al-Maqrri,
nafhu at-ibi, Ihsan cAbbas (ed.), t. I, pp. 455-481; t. lll, pp. 214-217 y paginas diversas; al-cUdri, Fragmentos
geogrdfico-histdricos de al-masalik ila yamic al-mamadlik, al-Ahwant (ed.), pp. 121-127; Al-Yacqubri, kitabu al-
buldani, Juynboll (ed.), pp. 134-145. De los estudios modernos sobre esta ciudad en general, véase Ahmed
Figri, qurtubatu fi al-casri al-isldmiyyi (Cérdoba durante la época musulmana), al-isqandariyyatu, 1983; Yawdat
Hilal y Mahmad Subh, Qurtubatu fi at-tariji al-islamiyyi (Cérdoba en la historia islamica), al-Hay’atu al-
Misriyyatu li-I-Kitabi, al-qahiratu, 1986; ‘As-Sayyid cAbd al-Aziz Salim, Qurfubatu hadiratu al-jilafati fi al-
Andalusi (Cérdoba capital del Califato en al-Andalus ), t. ll, al-isqandariyyatu, 1997. Es de sumo interés
consultar el nUmero especial dedicado a esta ciudad por la Revista del Instituto Egipcio de Estudios Islamicos, t.

XXIX, Madrid, 1997.

933 al-Qarmani, ajbaru ad-duwali, Ahmad Hatit y Fahmi Sacd (eds.), t. lll, pp. 434-435.

% |bn Bassam as-Santarini, ad-dajiratu fi mahasini ahli al-yazirati, lhsan cAbbas (12 ed.), 12 parte, t. I,

pp. 33-38; lbn cldari, al-baydnu al-mugribu, Colin y L. Provencgal (2 2 ed.), t, Il, p. 9.
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cultural e intelectual andalusi;”®® y en parte, experimentd este deseo de aportar
cierto valor intelectual a la doctrina, siendo sus representantes, originarios de la

otra porcion de la casa del Islam.”

6 Convivencia con otras instituciones vigentes

Al conquistar al-Andalus, la minoria cristiana fue cada vez menos
numerosa, hasta desaparecerse por completo en el siglo XII. Las causas de esa
disminucion fueron varias; una de ellas la conversion, tema investigado por
Mayte Penelas, en “Some remarks on Conversion to Islam in al-Andalus”. >’
Otras causas fueron las decisiones politicas de los gobiernos isldmicos; un
ejemplo de ello lo tenemos en el estudio de Jean Pierre Molénat: “Sur le role des
almohades dans la fin du christianisme local au Maghreb et en Al-Andalus”.”*®

Otro autor que ha estudiado la progresiva desaparicion de los cristianos
andalusies es Alejandro Garcia Sanjuan, en “Declive y extincifin de la minoria
cristiana en la Sevilla andalusi (ss. XI-XII)”.”*’

En este articulo, el autor analiza el proceso de declive y luego extincion

de la comunidad cristiana de Sevilla en concreto; extincion que se produce entre

%> Es famosa la prevalencia que hizo lbn Rusd de Cérdoba sobre Sevilla. Véase al-Magqrri, nafhu at-tibi,

Ihsan cAbbas (ed.), t. I, p. 463. Los cordobeses fueron los mas doctos de toda Andalucia como lo demuestra el

cuadro comparativo hecho por Urvoy en Le monde des Ulémas andalous, p. 32.

936 , . . . . . . N
Esta es la razén por la cual varios estudiosos sostuvieron la tesis de la existencia de un malikismo

andaluz o “escuela andaluza” en el derecho representada por Cérdoba. Véase por ejemplo F. de Viguera,

“Derecho musulman de la escuela malekita de Occidente”, pp. 9-11.

%7 Al-Qantara 23,1 (2002), pp. 193-200.

%% Al-Qantara 18,2 (1997), pp. 389-414.

% Historia, instituciones, documentos 31 (2004), pp. 269-286.
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finales del siglo XI y la primera mitad del XII, ya que las posibilidades de
supervivencia de los cristianos disminuiran durante el periodo almoréavide hasta
llegar al decreto de expulsion del afio 1126.

Segun este investigador, el progresivo alejamiento de las dos cristiandades
hispanas, la andalusi y la nortefia, es un factor que contribuye también a dicho
proceso de declive y extincion.’*

Aun asi, los mozarabes conservaron sus instituciones vigentes. Tal como
lo senala L. Provengal, los mozarabes de al-Andalus desempefiaron grandes
941

cargos en el Estado y en la Armada

quien fue secretario del emir °Abd Allah (298/910).”*

como el gums “‘Umar b. Qumis (Comes)

A pesar de la negativa de los fugahd'e ante tal iniciativa, cuando por
ejemplo incitaron al emir Muhammad I a elegir sus secretarios de los cristianos
previa conversion al Islam o su definitiva destitucion, tal como hicieron con su
secretario al Comes b. Antonin, las autoridades no vieron mal que estos
mozarabes tomaran parte en los asuntos estatales.”*

En el afio 329/940, an-Nasir aprobii la candidatura de °Abbas b. al-
Mundir, obispo de Sevilla, de Yacqiib b. Mahran, obispo de Bujia y cAbd al-
Malik b. Husam, Obispo de Elvira, para que participasen en una expedicion

diplomatica a Galicia en negociaciones con Rodrigo sobre el rescate de

%0 Estos datos bibliograficos fueron sacados de Alfonso Carmona, “Una década (1997-2007), de

trabajos sobre textos religiosos y juridicos de al-Andalus”, Medievalismo, 17 (2007), pp. 291-312.

i Provencal, L’Espagne musulmane, p. 112 ; Histoire de L’Espagne musulmane, t. |, pp. 232-234.

42 Provencal, Histoire, p. 111 ; 'Espagne musulmane, t.1, p. 290.

943 Al-Maqrri, nafhu at-tibi, 1. °¢Abbas (ed.), t. I, p. 202 ; Provengal, Histoire de L’Espagne musulmane, t.

I, pp. 232-234.
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Muhammad b. Hisam. Su papel fue decisivo en la insurreccifin de Ibn Hafstin
cuando intentaron medidas de conciliacion en el asunto.”**

Asi, los cristianos disfrutaron de una cierta autonomia en las grandes
ciudades como Cordoba, Sevilla y Toledo y practicaron sus preceptos juridicos
segin sus viejas leyes visigodas bajo la responsabilidad religiosa vy

945

administrativa de sus comes. Estos lograron tener estima y respeto entre las

autoridades. °Abd ar-Rahman b. Mucawiya, fue el primero que nombréd al
primer comes en al-Andalus’*, como consta en Ibn al-Qitiyya. 247

No es improbable pues, tomando en consideracion todos esos datos
histéricos y politicos, y compartiendo la tesis de Maillo Salgado sobre el
tema,”*® que haya habido alguna interinfluencia entre el derecho islamico en su
faceta maliki y los fueros cristianos en al-Andalus.

El ser y el destino del malikismo en al-Andalus no era igual que el de
Oriente. Es de suponer entonces que la aportaciéon de los andalusies a los

Fundamentos del Derecho tampoco fuera igual que la de los masriquies.

**1bn Hayyan, al-muqtabisu, Chalmeta (ed.), t. V, p. 467.

3 Ibn al-Jtib, al-ihatatu, t. 1, ¢Inan (ed.), nota n° 2, p. 106.

246 at-Tahiri, cdmmatu qurtubata fi casri al-jilafati, p. 149.

7 \bn al-Qutiyya, tariju iftitahi al-Andalusi, al-Abyari (2 2 ed.), p. 58.

¥ £, Maillo Salgado, "La Guerra Santa segun el derecho Maliki. Su preceptiva. Su influencia en el

derecho de las comunidades cristianas del Medievo hispano", Studia Histdrica, Historia Medieval, vol. 1, n2 2

(1983), p. 64
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I1. Aportacion de los andalusies a los Fundamentos del Derecho
Como en tantos géneros de la literatura juridica, la aportacion andalusi a

949 . . ’ —__ 950
o ciencia noble segin Ibn Jaldin, " fue

los Fundamentos del Derecho,
sustancialmente considerable, aunque, comparada con la casuistica, era desde
luego menor en opinion de M. Arcas Campoy.”"

Para dar sélo un ejemplo, haciendo caso omiso al juicio poco

%2 yvamos a aludir a los mas destacados tratados

fundamentado de al-Magqrr,
sobre esa ciencia fundamental del pensamiento isldmico siguiendo un proceso
cronolodgico ascendiente:

- kitabu an-nasiji wa al-mansiji de °Abd al-Malik  b. Habib al-Andalust
(238/852);

- kitabu an- nasiji wa al- mansiji de Qasim b. Usbug al-Qurtubi (340/951);

- al-wusilu ila macrifati al-usili de Abl ‘Umar Ahmad b. Muhammad b. *Abd
Allah b. “Isa al-Macafir1 (340/951);

- kitabu al-itifaqi wa al-ijtilafi y kitabu al-futya de Abi ‘Abd Allah Muhammad
b. al-Harit al-JuSani (374/984);

9 para su definicién, véase, por ejemplo: al-Amidi, muntaha as-su’li, p. 9; al- Yuryani, at-tacrifatu, p.

28.

950 - .
Ibn Jaldiin, al- mugaddimatu, p. 452.
951 P . . . . - .

“El nimero de personajes que se dedicaron al estudio del hadit y de los usdl al-figh o fundamentos
del derecho es sensiblemente menor que el de los que se emplearon en la composicién de obras de furd’, es
decir, de las derivaciones que emanan de los principios del derecho isldmico para su aplicacién practica”. M.
Arcas Campoy, “Valoracidn actual de la literatura juridica de al-Andalus”, p. 32. En este pasaje, la autora hace

referencia a D. Urvoy, Le monde de ulémas andalous en V/XI au VI/XIl siecles, Genéve, 1978, p. 38.

%2 al-Magqrri, nafhu at-tibi, Ihsan Abbas (ed.), t. I, p. 221.
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- kitabu ad-dala‘ili ,,ia ummahati al-masd‘ili de Abi Muhammad al-Usayli
(392/1002);

- Kitabu an- nasiji wa al- mansiji de Abi al-Mutarraf, ’Abd ar-Rahman b. Futis
al-Qurtubi (402/1011) en treinta volimenes;

- al-wusilu ila macrifati al-usilli de Abi ‘Umar Ahmad b. Muhammad at-
Talamanqt (428/1033);

- ustlu al-fighi de °Abd al-Malik b. Ahmad b. Muhammad b. *Abd al-Malik b.
al-Usbug al-Qurasi, apodado Ibn al-Muss (436/1044);

- yami‘u wadihati ad-dila de Abi ‘Abd ar-Rahman Muhammad b. as-Sarray al-
Qurtubi (443/1051);

- as-Sawdahidu fi itbat jabari al-wahidi de Abi ‘Umar b. °Abd al-Barr an-Namri
(463/1071);

- al-isaratu fi usili al-fighi; al-hudidu fi al-usili;> Thqamu al-fusili fi ihgami
al- usiili’”*, ambos de Abi al-Walid al-Bay1. Su tercer tratado es considerado por
°‘Abd al-Mayid Turqi como el primer tratado en su género en Occidente
musulman;”>®

la metodologia dialéctica);

- al-muqaddimdtu al-mumahiddatu de Ton Rud al-Yadd (520/1126);

3 Esta dedicado a la terminologia juridica empleada por los jurisprudentes o uSdlyyina. Ha sido

publicado en edicién critica por Nazth Hammad, Daru ar-Ru’ini, Beirut, 1972. Véase una resefia sobre el mismo
por Yawdat cAbd ar-Rahman Hilal, “Kitabu al-Hudiidi del cadi Abi al-Walid al-Bay1”, Revista del Instituto Egipcio

de Estudios Islamicos, t. 1, (1-2), Madrid, 1954, pp. 1-37.

** Edicién critica de cAbd al-Mayid Turgi (22 ed.), dos tomos, Daru al-Garbi al-Islamiyyi, Beirut, 1995.

> En la introduccion preliminar de su edicidn critica al mismo tratado de al-Bayi, at-Turqi (2 ed.), p.

102.
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- at-ta "bga fi al-usili de AbT Bakr at-Turtasi (520/1126)7°;

- at-tanbihu <ald al-asbabi al-muyibati I1 ijtildfi al-ummati de Ibn as-Sayyid al-
Bataliyasi (521/1127); %’

- al-madjalu fi al-usili de Abi Bakr al-Yaburi de Evora (523/1129);

-at-tamhisu fi al-usili de Ab1 Bakr b. al-°Arabt al-Macafir1 de Sevilla (543/1148);
- usitlu al-fighi, al-mahsiilu fi <ilmi al-usili, Nukatu al- mahsili, an-nasiju wa al-
mansiju, al-Istifa "¢ ambos de Al b. Muhammad b. Ibrahim b. °Abd ar-Rahman
b. ad-Dahaq al-FizarT al-Garnati (550/1155);

- madariku al-haga i de Abi al-Hasan ¢Al1 b. al-Magqrrt al-Garnati (557/1162);

¢ para su biografia, véase lbn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), biog. n°® 1153, pp. 517-518;

Abyari (ed.), t. lll, biog. n° 1277, pp. 838-839; ad-Dabb1, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), t. lll, biog,
n°® 295, pp. 125-129; al-Abyari, t. I, biog. n° 296, pp.175-179; Ibn al-Imad, Sadaratu ad-dahabi, t. VI, pp. 102-
104; as-Suyati, husnu al-muhdadarati, t. |, p. 452; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIX, biog. n° 285, pp. 490-496; al-Yafici,
mir'atu al-Yinani, t. IIl, pp. 172-173; s-Safadi, al-wafiyyu, Dedring, S (ed.), t. V, biog. n° 2215, p. 175; al-Haywi,
al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 605, pp. 54-55; A.Allah ¢Inan, tarayimun islamiyyatun, pp. 289-297. Es de
suma importancia la sintesis biografica de at-Turtusi en Maribel Fierro, Abid  Bakr al-Turtusi (m. 520/1126),
Kitab al-hawadit wa-I-bidac (El libro de las novedades y las innovaciones), CSIC, ICMA, Madrid, 1993, pp. 17-
107.

*7 para su biografia, véase por ejemplo: Ibn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), biog. n° 639, p. 587;
al-Abyari (ed.), t. ll, biog. n° 642, pp. 443-444; ad-Dabb1, bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n°
892, p. 324; al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n° 895, p. 436; al-Qiftl, Inbahu ar-ruwati, t. Il, biog. n° 356, pp. 141-143;
ad-Dahbr, as-siyaru, t. XIX, biog. n° 315, pp. 532-533; Ibn Jagan, qald’idu al-ciqyani, pp. 202-210; Yusuf Husin
Jaryas (ed.), t. Il, pp.708-731; as-syti, bugyatu al-wucati, t.11, biog. n° 1422, pp. 55-56; lbn lJilikan, Wafayatu al-
a’yani, Wisteneld (ed.), Vol. I, t. V, pp. 43-45; |. ¢Abbas (ed.) t. lll, biog. n° 347, pp. 96-98; al-Maqrri, azharu ar-
riyadi, t. 11, pp. 103-149; Ibn Farhdn, ad-dibayu, biog. n° 282, pp. 228-229; al-Yafici, mir'atu al-Yinani, t. Ill, pp.
173-174; lbn al-¢Imad, Sadaratu ad-dahabi, t. VI, pp. 106-107; Ibn Sacid, al-mugribu, Dayf (ed.) t. |, pp. 385-386;
al-Magqrri, nafhu at-tibi, 1. cAbbas (ed.), t. I, p. 185 y 643-649; Hayyi Jalifa, kasfu az-zundni, t. |, p. 454; Majlaf,

Sayaratu an-ndri, t. 1, biog. n° 380, p. 130.
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- ad-daririyyu fi usili al-fighi”® del filosofo y jurista Ibn Rusd (595/1198);

- ijtisaru al-mustasfa de Ahmad b. Muhammad al-Azdi al-Isbili (651/1253);

- Sarhu al- mustasfa de Ahmad b. Muhammad b. Ahmad Yacfar al-Garnati
(699/1300);

- taqribu al-wusili ila <ilmi al-usili’”> de AbT al-Qasim Muhammad b. Ahmad b.
Muhammad b. Abd Allah b. Yahya b. °Abd ar-Rahman b. Yasuf b. Yuzayy al-
Kalbi (741/1347)°°° de las afueras de Granada;

- al-muwafagatu de Abi Ishaq a3-Satibi (790/1388);

- murtaqa al-wusuli ila ad-daruriyyi min <ilmi al-usuli de Muhammad b.
Muhammad b. ¢Asim al-Qaysi de Granada (829/1426).”°'

Ojeando estas obras y pensando en otras perdidas o dadas como tal,
podemos sacar la evidente conclusion de que la aportacion andalusi a los
Fundamentos del Derecho ha sido de gran importancia. No en vano que los
autores de esta restringida lista de tratados del haber juridico andalusi aqui
reproducida, fueron consagrados como maximas autoridades en la ciencia, no
solo en su tierra, sino también en Oriente. Las biografias cientificas orientales
dan fe de ello, pues la mayoria de las mismas incluyen un nimero considerable

de autores andalusies en diferentes facetas del saber humano.

%8 Edicién critica de Yamal ad-Dinn al-cAlawrt, Daru al-Garbi al-Islamiyyi, Beirut, 1994.

% |bn al-Jatib, al-lhatatu, cInan (ed.), t. lll, pp.21-22; al-Bagdadi, Tdahu al-maknani, t. 1, p. 314.

960 . . . .
Véase su biografia mds adelante.

961 , .z , .
Véase una relacion de obras sore los Fundamentos del Derecho andalusi y magrebi en cUmar al-

Yaydi, muhddaratun, pp. 78-88.
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I11. Algunos ejemplos de la aportacion andalusi a la doctrina maliki

La aportacion andalusi a la doctrina maliki fue realizada dentro de una
especial dinamica cultural, politica y geografica denominada al-Andalus.

Para citar algunos ejemplos de dicha aportacion, reproducimos aqui una
lista limitada de autores que pudieron encarnar, cada cual a su modo, lo que

denomindbamos antes por malikismo fronterizo:

- Muhammad b. Ibrahim b. Abdis (260/874) autor del tratado juridico segun la
doctrina de Malik llamado al-mapmiicatu;’ ®*

- Ahmad b. cAbd al-Malik al-ISbili conocido por Ibn al-Mukw1 (401/1011)
quien compuso para al-Hakam un libro en la doctrina maliki titulado al-
Isticabu;’®

- Ahmad b. Ibrahim b. Zarqiin que compuso un mujtasar sobre al figh llamado
al-manhayu as-saliku i taqribi madhabi Malikin; ®*

- Ahmad b. Tahir b. ¢Isa b. Rusis ad-Dant (467-532) quien compuso un libro

sobre al-muwatta"e’® llamado al—Ideu;%G

%2 al-Jusani, tabakatu cUlama’i Ifrigiyyata, M. Zinhum cAtab (12 ed.), pp. 12-13.
%3 |bn Farhan, ad-dibdyu, biog. n° 53, pp. 100-101; al-Humaydi, al-jadwatu, ad-Daru al-Misriyyatu
(ed.), biog. n° 231, pp. 132-133; lbn Bascual, as-silatu, Codera (ed.), biog. n°, 36, pp. 23-24; al-Abyari (ed.), t. I,

biog. n° 37, pp. 53-54.

%% 1bn Farhin, ad-Dibayu, biog. n° 78, p. 111; Ibn cAbd al-Malik, ad-daylu wa at-takmilatu, t. |,

Bensrifa (ed.), biog. n° 30, p. 39.

965 , . .
Los tratados compuestos por ulemas andalusies sobre al -muwatta’e fueron indispensables en el

curriculum estudiantil de varias generaciones. lbn Jayr dedica un capitulo de su bio-bibliografia al tema. Véase

Al-Amawr al-I8bili, fihrasatu ibn Jayr, Codera y Ribera (eds.), Vol. II, t. X, pp. 77-93.

%8 |bn Farhan, ad-Dibayu, biog. n° 84, p. 112.
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-Abii  Bakr de Evora cAbd Allah b. Talha b. Muhammad b. cAbd Allah el
tedlogo quien compuso unos libros sobre los fundamentos teoldgicos y juridicos
con el titulo de al-Madjalu para otro libro titulado Sayfu al-islami <ala Madhabi
Malikin al-imami”;®’

- Abi Muhammad b. Jaddiy cAbd Allah b. Ayytb al-Ansari de Calatayud autor

de al-matnu <ala madhabi Malikin” en ocho tomos.”®®

Hemos comprobado que la introduccion del malikismo en al-Andalus fue
extremadamente acertada. Después de que la doctrina del imam de Medina fuera
implantada en el territorio andalusi, ninguna otra doctrina ajena al malikismo
pudo ganarle adeptos de forma oficial y popular. Las doctrinas Safi‘iyya,
hanbaliyya, zahiriyya y hanafiyya, a pesar de su relevancia doctrinal e
ideolfigica en Oriente, no pudieron rivalizar con el malikismo. Habia desde
luego algunos de sus representantes, pero nunca pudieron tener una fija y estable
base social como la del malikismo. Parecié que la Peninsula era su territorio
privilegiado desde el primer momento de su introduccion y expansion en la
misma. Las razones de este extraordinario triunfo son varias y complicadas
como tuvimos la ocasiéon de comprobar. La aportacion andalusi a la disciplina

juridica maliki fue, por tanto, muy importante.

%7 Al-Maqrri, nafhu at-tibi, 1. cAbbas (ed.), t. Il, pp. 648-649.

%8 |bn cAbd al-Malik, ad-daylu wa at-takmilatu, t. IV, Ihsan cAbbas (ed.), biog. n° 342, p. 184.
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Después de esta parte introductoria de nuestra Tesis, vamos a dedicar su
segunda parte al andlisis critico de la Bidaya, obra fundamental en el haber

juridico de Ibn Rusd realizada dentro del llamado malikismo fronterizo.
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Segunda parte: Analisis critico de la Bidaya

Introduccion

Para contextualizar nuestro andlisis de la Bidaya con el ambiente bio-
bibliografico de su autor, proponemos en esta parte, subrayar de manera
sintética, los aspectos mas relevantes de la figura, vida, obra y legado de Abr al-
Walid b. Rusd. Luego estudiaremos su obra juridica en su conjunto planteando
algunas problematicas afines a la misma. Y por ser la Biddya la obra central de
la presente Tesis, analizaremos ciertas cuestiones de su génesis como son su
composicion, estructura, tematica, fuentes y finalidad dedicandonos una especial
atencion a su aspecto metodologico y las caracteristicas que en nuestra opinion
la destacan. La problematica general que sobre la cual gira todos los
planteamientos de dicha obra, es la discordancia y sus causas. Por este motivo la
analizaremos en parte para entender mejor su significacion, su importancia y su
indole en toda la obra de nuestro fagih y filésofo. De lo mismo haremos con la
concordancia, otro componente mas de su pensamiento juridico que pasa a
veces, desapercibido.

La bibliografia sobre la vida y la obra de Ibn Rusd es abundante, bien que
la mayoria de los titulos optaron por exponer los datos biograficos y
bibliograficos sin cuestionarlos debidamente, o que otros hicieron de los mismos
una finalidad mas que un instrumento de anélisis.

Por nuestra parte, intentaremos explorar esos datos, no como objetivo
final, sino como simple hilo conductor de su pensamiento juridico. Para ello,
intentaremos replantear en el primer capitulo, la problematica de los origines

familiares de nuestro jurista y filosofo, reflexionar sobre las tradiciones
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familiares que hicieron posible su desempefio de cadi mayor de Cordoba y
analizar en los limites posibles, su enigmadtica gracia y desgracia que tanta tinta
vertio.

Los datos de su bio-bibliografia son inmensamente valiosos. Por eso los
manejaremos para entender mejor los avatares que en parte, hicieron realidad su
real e historica gracia y desgracia y en parte, influyeron en la proyeccién de las
mismas — gracia y desgracia- en la recepcion de su legado en las dos orillas del
mundo occidental e isldmico que implicitamente, disputan su pertenencia.

El vinculo de la filosofia con el derecho en Ibn Rusd, es bastante
problematico. El enlace de la filosofia con la judicatura, es aun confuso.

El capitulo segundo reflexionaremos sobre tales cuestiones aportando,
modestamente, su grano de arena al debate elaborado sobre la relacion de la
filosofia con el derecho y la judicatura en Ibn Rusd haciendo hincapié¢ en la

importancia del estudio del derecho partiendo entre otras, de su Bidaya.
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Cap. I: Ibn Rusd, vida y obra

La biografia de Ibn Ruid, o Averroes de los latinos, ** como la mayoria
de los eminentes intelectuales y sabios, fue siempre objeto de santificacion y de
profanacion. Lejos de estas dos perspectivas, vamos a reflexionar sobre los
origines familiares del sabio y jurista  cordobés, viéndolas dentro de su
tradicion familiar y del destino que tomd su vida una vez alcanzada la gloria
intelectual y social.

No pretendemos con ello realizar una genealogia de Abi al-Walid, como
hizo por ejemplo, Delfina Serrano,”” ni tampoco rehacer su vida profesional e

1 . .
sino intentar comprender de

intelectual, como hicieron tantos estudiosos,’”’
manera razonable los factores decisivos que hicieron realidad un pensador de la

talla de Ibn Rusd y verdadera la autoria de un tratado como la Bidaya.

969 . v .
Sobre los diferentes nombres de lbn Rusd empleados por los latinos, uno de los mas tempranos

escritores arabes de los comienzos del siglo pasado les vio un poco anecdoticos. Farah Antln, Ibn Rusd wa
falsafatuhu (Averroes y su filosofia), p. 31. C. Hernandez dedico unas interesantes pdaginas a reflexionar sobre el
nombre de lbn Rusd. Véaselas en Cruz Hernandez, Abd al-Walid Ibn Rusd, 22 ed. pp. 355-358.

970

Delfina Serrano, "Explicit cruelty, implicit compassion”, p. 233. Agradezco a la profesora Delfina la

generosidad de facilitarme su articulo aqui citado.

971 . s . ’,
La alusidén a estos autores se dard durante todo este capitulo.
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I. Origenes disputados y tradicion familiar

Los autores que redactaron la biografia de Muhammad b. Ahmad b.
Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Rusd (595/1 198),972 coinciden sobre
su origen arabe y musulman. Su pertenencia a Cordoba y el cargo de juez que
alli desempefiaba, es objeto de unanimidad entre los mismos, como ad-Dabbi
(599/1203),”” Ibn al-Abbar (658/1260),”* Ibn Abi Usaybica (668/1269),”” Ibn
cAbd al-Malik al-Murraqusi (703/1303),”® Tbn Sa‘id al-Andalusi (685/1286),””

72 |bn Qunfud, al-wafayatu, cAdil Nwihid (ed.), pp. 298-299; al-Yafici, mir'atu al-Yinani, t. Ill, p. 362;
Ismar’| Basa, Idahu al-maknani, t. Il, p. 192 y 585; Ismav’| Basa, hadiyyatu al-¢arifina, t. Il, p. 104; az-Zirigli, al-
a’lamu, t. V, p. 318; R. Kahhala, mcuyamu al-mualifina, t. lll, pp. 94-95. Una sintesis muy temprana de la
biografia de Ibn Rusd basada sobre fuentes inéditas es de E. Renan, Averroes y el averroismo, 12 ed. pp. 1-22;
Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. |, pp. 23-47; Pacheco Pringles (trad. esp.), pp. 27-42. Lo es también de S. Munk,
Meélanges de philosophie juive et arabe, pp. 418- 429. Es de sumo interés sefialar que al- Yabri publicé su
también ensayo critico sobre lbn Rusd. Véase, M. cAbid al-Yabri. Ibn Rusd, Siratun wa fikrun: nusisun wa
dirasatun, Markazu Dirasati al-Wahdati al-cArabiyyati, 12 ed. Beirut, 1998, 343 paginas. La relativamente recién
biografia de Ibn Rusd es la que se halla en Lirola Delgado (dir. y ed.), Biblioteca de al-Andalus, IV, n° 1006, pp.
517-617.

973bugyal“u al-multamisi, Codera y Rivera (eds.), biog. n® 39, p. 44; al-Abyari (ed.), biog. n° 39, p. 79.

7% At-takmilatu, Codera (ed.), biog. n° 853, pp. 269-270; clzzat al-Attar (ed.), t. II, pp. 553-555.

> tabagatu al-atiba’i, t. Il, Matbacatu al-Wahbiyyati (12 ed.), pp. 75-78; Nizar Rida (ed.), pp. 530-533.

%7 ad-daylu wa at-tagmilatu, 1. Abbas (ed.), t. VI, pp. 21-31.

7 al-mugribu fi huliyyi al-magribi, t. |, Sawqi Dayf (IV ed.), biog. n° 39, pp. 104-105.
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Dahbi (748/1374),””® al-Bunnahi (desp. 794/1391),”” Ibn Farhiin (799/1396),”®
Ibn ,]darT (desp.712/1312),”" Ibn al-<Imad al-Hanbali (1089/1678),”** al-Ha§wi
(1376/1956),°% al-<Abbas b. Ibrahim as-Simlali (1378/1959),”* con limitadas
excepciones como Majlif (1355/1936) en quien consta que Ibn Rusd era al-
hafidu al-Garnatiyyu. >

En cuanto a los bidgrafos &arabes modernos, la mayoria de éstos
consideran a Ibn Rusd arabe de origen y si no lo era de verdad, es siempre un
filosofo arabe de contexto y de texto.

Su condicion de musulman es indiscutible al menos desde el prisma
cultural e intelectual. Asi, Ibn Rusd es por ejemplo, el sabio de Cordoba y el

filésofo de al-Andalus ~en Farah Antin (1874-1922)°* y Yasuf Misa;”™’ un

drabe y musulmdn en <Abd ar-Rahman TIIT;"™ filésofo arabo-musulman,’ vy el

78 ps-Siyaru, t. XXI, biog. n° 164, pp. 307-310.

°7% Al-Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, Lagnatu Ihyya’u at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), p.111.

%0 Ad-dibayu, biog. n° 511, pp. 378-379.

%81 al-bayanu al-mugribu (parte almohade), t. IV, p. 226.

%2 Sadaratu ad-dahabi, t. VI, pp. 522-523.

%83 al-fikru as-Samiyyu, t. IV, pp. 63-64.

%4 al-iclamu, Benmansir (22 ed.), t. IV, biog. n° 516, pp. 128-134

% Sayaratu an-niiri, t. 1, biog. n° 439, pp. 146-147.

%8 £ Antan, Ibn Rusd wa falasafatuhu, p. 1 (predmbulo).

%7y, Miisa, bayna ad-dinni wa al-falsafati fi ra’yi Ibn Rusd wa falasifati al-casri al-wasiti, p. 16.

"8 TIilT, Ibn Rusd, al-faylasafu al-calimu, p. 3.
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famoso entre los filésofos del Islam en Muhammad c<Ammara;”° el #ltimo de los
filésofos drabes en Samih az-Zinn;”' un pensador drabe andalusi, filésofo
musulmadn’® y el dltimo destacado filésofo drabe en Barakat Murad;”” decano
de los filésofos drabes musulmanes en ‘Ammar °Amir;”" filésofo magrebi
andalusi’” y el mejor y ultimo de los pensadores drabes, decano de los

997

, 996 Sy . : ,
mismos, ~ la culminacion de la filosofia arabe,”" y el mejor de los filosofos

drabes en °Atif al-Iraqi;”" el gran filésofo drabe en °Abid al-Yabr? > y

% cAmmara, al-maddiyyatu wa al-mitaliyyatu fi falsafati Ibn Rusd, p. 15.

% |ntroduccion a la edicién de fasl al-magqgal de Ibn Rusd, p. 5.

991 Az-Zinn, Samih., Ibn Rusd, el ultimo de los filosofos drabes, 1 2 ed. Muassasatu Dari Lubnang, Beirut,

1973.

%2 Barakat, Muhammad Murad, ta’ammuldtun fi falsafati Ibn Rusd, p. 4; Hamdi Zaqzlq, ad-dinnu wa

al-falsafatu wa at-tanwiru, p. 6.

993 Barakat, Muhammad Murad, Ibn Rusd faylasifan mucasiran, p. 10.

%% cAmmar cAmir, mafhamu al-ga’iyyati ¢inda Ibn Rusd, p. 9.

%% Al-clraqt, al-manhayu an-naqdiyyu fi falsafati Ibn Rusd, p. 13 y 15; Ibn Rusd faylasdfun carabiyyan

birahin garbiyyatin, p. 27.

%% cAtif Al-Clraqi, en Zaynab CAfifi: al-alam fi falasafati Ibn Rusd at-fabiciyyata, p. 7; al-manhayu an-

naqdiyyu fT falsafati Ibn Rusd, p. 13; Ibn Rusd faylasifun carabiyyun birdhin garbiyyatin, p. 3y 7.

%97 Al-clraqi, an-nazcatu al-caqliyyatu fi falsafati Ibn Rusd, p. 30.

%% Al-cIraqi, Ibn Rusd faylasifun carabiyyun birahin garbiyyatin, p. 12.

999 Al-Yabri, Ibn Rusd, siratun wa fikrun, p. 9.
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finalmente, el pensador darabe y precursor del racionalismo segun el Comité de
Filosofia y Sociologia del Consejo Supremo de la Cultura (Egipto).'”’

“El origen racial de Averroes- segun José Luis Rodriguez- se ha discutido
mucho, no siendo pocos los que le consideran judio y no arabe, e incluso existe
la hipotesis de su origen espafiol de sangre. De lo que no cabe duda es acerca de
su gran espadolismo y su referencia por la raza espadola”.'”"

Al considerarle de origen espariol, Cruz Hernandez quiso probablemente
zanjar la polémica entre los historiadores, fugahd ‘e, estudiosos e investigadores
sobre el origen judio de Ibn Rusd. '**

La espariolidad de los pensadores que nacidos en a la Peninsula o
emigrados a la misma concebida desde una perspectiva ideoldgica con matices
modernos, tal como esta aplicada por Ortega y Gasset (1883-1955) sobre Ibn
Hazm,'"” da mucho que hablar. De alli la dificultad de reafirmarse en el

espanolismo de todos los pensadores que nacieron o vivieron en la Peninsula

antes de la conquista cristiana por la simple razon de que ¢ésta dio lugar a la

1000 . . . .
Se trata de un coloquio que lleva el mismo nombre organizado por esta entidad gubernamental

egipcia cuya publicacion se titula hiwarun hawla Ibn Rusd, Wahba Murad (coord.), al-Maylissu al-Acla li at-

Taqgafati, al-gahiratu, 1995.

1oor Enciclopedia de la Cultura Espafola, t. |, p. 470.

1002 P . . .
Cruz Herndndez, “Averroes y los fundamentos de la ciencia moderna”, Actas del Coloquio

Conmemorativo de los filésofos del Occidente islamico, p. 142.

193 Nos referimos al prélogo de José Ortega y Gasset al Collar de la paloma de Ibn Hazm de Cérdoba,

Emilio Garcia Gomez, Madrid, 1952, pp. XI-XXVIII. El texto del mismo se halla también en el libro pdstumo del

fildsofo madrilefio Estudios sobre el amor, Alianza Editorial, Madrid, 1984, pp. 231-250.
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unificacion de Las tierras de la tierra de Espaiia como le apetece decir a Julian
Marias (1914- 2005).'%%

La apelacion al credo, a la etnia o a ésta pero en un sentido mas amplio y
abierto, tampoco reconforta. Quizas, la denominacion mas razonable seria por la
pertenencia a la ciudad de nacimiento o vivencia. Ibn Rusd seria entonces el

1005

cordobés o incluso el andaluz — como es en A. Martinez Lorca- conforme

1006 Y
y a la usual denominacion

primero a la connotacion geografica en Abellan,
frecuente en las biografias de este pensador, sin inyectarle a este término — el
andaluz- ninguna dosis de andalucismo casticista o de otra indole.

Ahora bien, decir que Ibn Rusd era de origen judio, no lo desacredita en
absoluto ni tampoco lo glorifica suponiendo que realmente lo fuera, cosa
improbable al tener en cuenta dos datos que suelen pasar desapercibidos en
varios estudiosos: la primera, que la familia de nuestro jurista y filésofo estaba
muy conocida en al-Andalus y elogiada por el monarca almohade como nos lo
narraba las cronicas aunque no consta que tuviese pertenencia alguna a las tribus
de al-Andalus como nos lo afirma Ibn °Abd al-Malik al-Murraaqusi,'®’ salvo si
consideramos que si tuvo alguna vinculacion con la tribu de al-gaysiyya al

juzgar por la pertenencia de otro cordobés a la misma, contemporaneo de Ibn

Rusd y con la misma kunya —Abt  al-Qasim- de su hijo y el lugar de

1004 , . . ~ ~ ,
J. Marias, “Las tierras de la tierra de Espafia”, en La Espafia real, Circulo de Lectores, Barcelona,

1983, pp. 191-199.

1095 por ejemplo: Averroes, El sabio cordobés que iluminé Europa, p. 21; “lbn Hazm, filésofo”, pags.

358, 377, 387 y 395; “Averroes, lector del Peri Psykhes aristotélico”, p. 137.

1006 y, » .z . . e . . . Pn .
Véase la alusion a este criterio y a su ampliacidn en J. L. Abellan, Historia critica del pensamiento

espafiol, t. |, Metodologia e introduccion histdrica, p. 187; pp. 151-153.

1007 ad-daylu wa at-tagmilatu, t. VI, Ihsan ¢Abbas (ed.), p. 26.
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allecimiento, Marrakech; a segunda, es que los linajes arabes estaban en
fall to, Marrakech;'**® 1 d los 1 bes estab
proceso de desaparicion a favor de una comunidad llamada Daru al-Islami con

ciertas caracteristicas tanto elogiadas por los mismos andalusies que soliesen

r 4 . 1
conservar sus arboles genealogicos.'”

Ibn Jaldin (807/1406) que supo meditar en profundo sobre la germinacifin

y el destino del al-Andalus, dijo que éste “no es hogar de clanes ni de tribus”.'*"

Algo similar dijo al-Muctamid Ibn <Abbad (488/1095)'°"" en su epistola a
Yusuf Ibn Tasafin cuando afirma que “los 4rabes en al-Andalus perdieron sus

tribus y su unidad, se cambiaron de linajes y se convirtieron en pueblos y

. . 1012
dejaron de ser tribus”."

La procedencia judia de Ibn Rusd, tal como estd aludida en varios

1013 1014 1015 -

autores ~ ° o rechazada en otros, "~ o calificada de anecdodtica por algunos, = si

1008 5o trata de Ahmad b. Yasif b. ¢Abd al-cAziz b. Muhammad b. Ruéd b. ¢Abd Allzh b. Muhammad al-

Qaysr al-Warraq, nacido en 513/1119 y fallecido en 582/1186. Estaba sordo de oido. Véase mas datos en lbn al-
Abbar, at-takmilatu li kitabi as-silati, Alfred Bel e Ibn Abi Sanab (eds.), biog. n° 222, p. 104.

1009 1hn Hamdiin, riyadu al-wardi, as-Sulami (ed.), t. I, p. 109.

1010 al-mugaddimatu, Wafi (ed.) t. Il, p. 46.

% para su biografia, véase por ejemplo, ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIX, biog. n°35, pp. 58-66; Ibn al-

¢Abbas as-Simlali, al-i’lamu biman hala bi muraqusa wa agmata mina al-a’lami, t. IV, (23 ed) Benmansir, biog.

n°478, pp. 13-27.

1012 Andnimo, al-hulalu al-masiyyatu, AllGS (ed.), p. 33; S. Zukkar y A. Zimmama (eds.), pp. 45-46; |bn

al-cAbbas as-Simlali, al-i¢lamu, t. X, benmansir (22 ed.), p.302.

8 M. Qasim, Ibn Rusd al-muftara calayhi, p. 11.

104 31-m ujtar at-Tililli, Ibn Rusd wa kitabuhu al-muqadimatu, pp. 81-82.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 249

1915 E] problema es si Abii al-Walid acierto o no en

es cierta, no es un problema.
sus planteamientos juridicos y filosoficos de la época que le tocaba vivir.

Tampoco es problema su origen arabe, no porque perjudique a ciertas
teorias racistas que vieron imposible la germinacion de la filosofia en las mentes
arabes e islamicas, sino porque quieran o no, la filosofia y el pensamiento
racional tuvieron su florecimiento real en tierra arabe bajo el credo isldmico y a
veces en confrontacion con el mismo.

Después de esta reflexinin sobre los origenes disputados de Ibn Rusd, nos
gustaria profundizar un poco mas en su ambito familiar para comprender mejor
su pensamiento y su obra.

Con casi el mismo elogio y respeto que trataron a Abii  al-Walidu al-

Asgaru'” o Abi  al-Walid el menor,”® los bidgrafos trataron de igual a su

1015 . . . .
Me refiero a Puig Montada en “El pensamiento de Averroes en su contexto personal y social”, pp.

308-309.

1016 . . . .
Una autora actual hace referencia a un dato que no tiene cabida en ningunas de las fuentes

consultadas por nosotros. Se trata de la vistimenta judia supuestamente llevada por lbn Rusd. La referencia
infundada por cierto, dice asi: “En tales circunstancias —se refiere a la desgracia de Ab1 al-Walid- Ibn Rusd usé la
vistimenta judia que consistia en un dibujo de una rueda de tela amarilla sobre sus ropas. Esto reavivd otras

acusaciones”. Véase M. Olga Samamé Barrera, “El qadi de Cérdoba, Ibn Rusd (Averroes), nota n° 14, p. 66.

Y sobre la complejidad del sistema onomastico drabe, P. Boigues apunta lo siguiente: “nadie ignora

que el sistema onomastico arabe es complicado por demas, con tantos nombres, sobrenombres, cunias y
lacabas, capaces de abrumar la mas feliz memoria y de confundir al investigador mas despierto”. Pons Boigues,

Ensayo bio-bibliogrdfico, p. 10.

1918 Gl-mugribu fi huliyyi al-magribi, t. |, Sawqi Dayf (IV ed.), p. 105.
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padre Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Rusd (563/1 167),1019
a su abuelo, Abu al-Walid, Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b. Rusd
(520/1 126),1020 y al padre de éste Ahmad b. Ahmad b. Muhammad b. Ahmad
b. “Abd Allah b. Ruid (estaba vivo en 482/),'”' al hijo de Aba al-Walid, el
menor, Abi al-Qasim, Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. Muhammad b.
Ahmad b. Ahmad b. Muhammad b. Ahmad b. <Ubayd Allah b. Rusd
(622/1225).19%

La familia de Ibn Rusd estaba adscrita a esas familias andalusies que,
durante generaciones, mantuvieron viva y eficaz la tradicion de promover la
ciencia, ejercer la judicatura y practicar la medicina. De hecho, Ibn Rusd, era
juez, como su padre, su abuelo y su hijo Abii al-Qasim y tantos hermanos de

1023

J4 4 . . 4 J4 * 1024 .. -
éste,'” asi como uno de sus nietos. Ejercia de médico'”* como su hijo, Abi

% 1pn al-gattan, nuzumu al-yumani, M. Al Makki (22 ed.), p. 256; lbn Baskual, Kitabu as-Silati, Codera

(ed.), biog. n° 172, p. 83; al-Abyart (ed.), biog. n° 181, p. 139; al-Cadi al-Meknasi, yadwatu al-igtibasi, t. |, pp.
139-140.

1020 , . , . .
Véase su biografia en la primera parte de esta tesis.

%! |bn cAbdelmalek, ad-daylu wa at-tagmilatu, M. Benirifa (ed.), t. I, 12 parte, biog. n° 11, p. 28; Ibn

Farhan, ad-dibayu, biog. n °76, p. 111.

1922 1hn cAbdelmalik, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. |, 12 parte, M. Bensrifa (ed.), biog. n° 527, p. 375; Ibn

Farhan, ad-dibayu, biog. n °104, p. 122; lbn Baskual, kitabu as-silati, Codera (ed.), biog. n® 172, p. 83; al-Abyar1
(ed.), t. I, biog. n° 181, p. 139. Este fija su fallecimiento en 563.

192 1pn Usaybica, fabagatu al-atibba’i, al-Wahbiyya (ed.), p. 77; R. Nizar (ed.), p. 532.

1024 ; . . Y T ,
Para mas datos sobre este tema, véase Antonio Arjona Castro, “Averroes, el médico”, Boletin de la

Real Academia de Cordoba de Ciencia, Bellas Artes y Nobles Artes, 135 (1998), pp. 111-128; Vazquez de Benito,
Maria de la Concepcion: "Sobre unos textos médicos inéditos de lbn Rusd." En Al Encuentro de Averroes, pp.

93-104.
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Muhammad °Abd Allah quien compuso un tratado sobre la medicina bajo el

v 1025

titulo de hilatu al-bur o Cuestion que explica el método de la técnica

artesanal en terapéutica.'”*

En el campo de la judicatura, los Banii Rusd eran el rival mas importante
de la familia de los Banii Hamdin sobre el dominio de este oficio en
Coérdoba.'”  Se la desempefiaban junto a grandes jueces de esta familia
cordobesa tal como al Cadi al-Yamaca Aba cAbd Allah Muhammad b. Ali b.
¢Abd al °Aziz b. Hamdin at- Taglabi (508/1114);'"® Aba al-Qasim, Ahmad b.
Muhammad b. cAli b. Muhammad b. cAbd al-Aziz b. Hamdin at-Taglab1
(521/1127);'%% Abu Yacfar Hamdin b. Muhammad b. °Alf b. Muhammad b.

cAbd al-<Aziz (548/1153)'"° por citar solo a éstos.

192 1pn Usaybica, fabaqatu al-atibba’i, al-Wahbiyya (ed.), pp. 77-78; R. Nizar (ed.), pp. 532-533.

1026 . . . s . v
M. Cruz. Hernandez, “La primera recepcion del pensamiento de lbn Rusd (Averroes)”, Azafea:

Revista de Filosofia, 1 (1985) p. 32.

1027 R EI Hourr, “Cérdoba frente a los almoravides”, p. 199.

1028 ad-Dahbr, as-Siyaru, t. XIX, biog. n°244, p. 422; |bn Baskual, Kitabu as-silati, Codera (ed.), biog. n°.
169, p. 81; al-Abyari (ed.), t. lll, biog. n° 1262, p. 831; Ibn Jagan, Qald’idu al-cigyani, pp. 200-202; Yusuf Husin
Jaryis (ed.), t. ll, pp. 610-614; lbn cAtiyya, fihrasatu Ibn Atiyya, Abl al-Ayfan y Muhammad Zahi (eds.), pp.
111-112; lbn al-gattan, nuzumu al-yumani, Al Makki (ed.), p. 73-74.

1929 1 Baskual, Kitabu as-Silati, Codera (ed.), biog. n°® 169, p. 81; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 172, p.

133.

1030 1y al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. I, biog. n° 119, pp. 28-39; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XX,

biog. n°159, pp. 243-244; lbn cAbd al-Malik, ad-daylu wa at-takmilatu, |. cAbbas (ed.), t. V, p. 223; lbn al-Jatib,

a°malu al-aclami, L. Provengal (22 ed.), pp. 252-254.
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Desde pequefio, Ibn Rusd estaba satisfecho de ser un hafid de un Yadd

canonizado como Cadi al- Yamaca en Cordoba y alfaqui de los mas destacados

1031 1032

en al-Andalus " con varios tratados sobre la ciencia juridica.
Una vez maduro, nuestro jurista y filosofo se enorgullecié de referirse a
una autoridad cientifica encarnada en su abuelo como suele hacer en varios

1033 . 1
perteneciéndose, de hecho y de derecho, a una familia

pasajes de su Bidaya,
de jueces y médicos desde la época de los Almoravides'”* con tanta gloria en su

haber.

II. Gracia y desgracia: Una vida honesta dedicada al estudio y al

cultivo de la ciencia

De cierta manera, la vida de Ibn RuSd discurrifi entre una gracia merecida
y una desgracia lamentable. Su brillante carrera profesional en la judicatura y en
la medicina la hizo fiel continuador y representante de la tradicion familiar en

ambos terrenos, pero la coloco infelizmente, en el blanco de las miradas ajenas,

1% pn cidard, al- bayyanu al-mugribu, |. ¢Abbas (ed.), p. 64 y 74.

1932 Citemos a titulo de ejemplo, su mugaddimat y al- Bayydn wa tahssil, ambos sobre el Derecho. Esta

ultima ha sido editada por el profesor Muhammad Hiyy1 en 18 volimenes mas dos otros dedicados a los
indices, Daru al-Garbi al- Islamiyyi, Beirut, 1984-1987. Su fatwa fue también objeto de elogio durante muchos
siglos y tuvo varias ediciones, entre ellas, la fatawa Ibn Rusd, editada por Mujtar b. at-Tahir at-Thli, Beirut,
1987; masa’ilu Abi al-Walidi Ibn Rusd”, edicion de Mohammad al- Habib al- Tujgani, ad-Daru al- Bayyda’e,
1992.

1933 1hn Rusd, Bidaya, t. |, p. 22; t. Il, pags. 121, 134, 183, 301 y 344, Daru al-Fikri, Beirut, sin fecha. Se

cita en adelante siempre esta edicion.

134 ygase M. Luisa Avila, “Cargos hereditarios en la administracion juridica y religiosa de Al- Andalus”,

pp. 27-37.
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tanto partidarias de su persona y pensamiento como feroces oponentes a los
mismos.

Los autores antiguos que resefiaron su biografia, destacaron con reducida
excepcion, su notoriedad como filésofo y jurista.

Ad-Dabbi, por ejemplo, le denomina “el jurista, el memorizador o hdfiz,

famoso, con aportaciones en numerosas disciplinas y autor de tratados que dan

e em 1
fe de su erudicifin”.!%%

Su discipulo Ibn Tumlis (620/1223),'”° le llama “jefe de los sabios,
virtuoso de los doctores, el jeque, al-fagih supremo, al-Cadi Abi al Walid

Muhammad b. Rugd”.'®’

1038

La situacion social y politica que alcanz6 al lado de los almohades, " al

1039

igual que su abuelo al lado de los almoravides; su nombramiento para el

cadiazgo de Cordoba'® por Abii  Yacqab Yasuf (596/1199) ' y tantos otros

1033 Ad-Dabbi, bugyatu al-multamisi, Codera-Rivera (eds.), p. 44; al-Abyari (ed.), t. I, p. 79
1038 para su biografia, véase lbn al-Abbar, at-takmilatu i kitabi as-Silati, t. IV, ¢Abd as-Salam al-Harras
(ed.), p. 222; Abii Yacfar al-Garnati, silatu as-silati, t. Ill, al-cAdwi (ed.), biog. n° 1017, p. 436; al-Kutubi, fawatu
al-wafayaiti, |. cAbbas (ed.), t. IV, biog. n° 593, pp. 357-358. Asin Palacios - quien edité y tradujoo al espafiol su
opusculo sobre la légica - dice que “son pocos los datos que se conservan sobre la vida de Abentumlus”,

Introduccion al arte de la I6gica de Abentumlus de Alcira, Prélogo, XII-XX.

%7 Ibn Tumlas, sarhu uryazati Ibn Sind fi at-tibi, Daru al-Kutubi al-wataniyyati, Tinez, manuscrito n°

5255. Citado por cAbd ar-Rahman Telili, Ibn Rusd fi al-masadiri al-carbiyyati, p. 63.

198 |bn cldard, al-bayanu al-mugribu fr ajbari al-andalussi wa al-magribi, t. IV, Ihsan ¢Abbas, (3 ed.), p.
64; lbn Ab1 Zarc, al-anissu al-mutribu, pp. 135-136.

199 1hn cAbd al-Malik, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. V1, Ihsan Abbas (ed.), p. 308.

1050 1y cldari, al-baydnu al-mugribu, Seccién Almohade, p. 156; az-Zarqasi, tariju ad-dawlatayni, M.

Madir (2 2 ed.), p. 14.
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logros materiales y sociales, formaron inevitablemente los ingredientes

necesarios para todo género de envidia y calumnias que culminaron con su

: : : 1043
desgracia'®* disputada tantas veces entre los estudiosos modernos.

Su muerte acaecida poco después de su reinsercion en la vida publica, el

simbolismo de su reencuentro pdéstumo'®** con Ibn cArabi (638/1240) de

1045 1046
S

Murcia " quien lo eternizo en un testimonio emocionante de su futithat, u

1% para su bibliografia, véase Ibn lJilikan, Wafayatu al-a’yani, edicion de F. Wistenfeld (ed.), V. lll, t,

Xl, pp. 76-87; . ¢Abbas (ed.), t. VII, biog. n° 869, pp. 3-19; Ibn al-¢lmad, Sadaratu ad-dahabi, t. VI, pp. 525-527;
As-Safadi, al-wafir bi-al-wafayati, t. XXVIII, biog. n° 1, pp. 5-10; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXI, biog. n°166, pp. 311-
319; lbn al-cAbbas as-Simlali, al-iclamu biman hala muraqusa, t. X, ¢Abd al-Wahab benmansir (23 ed.), biog. n°

1617, pp. 264-270.

%2 sobre la desgracia de Ibn Rusd, véase Ibn cldari, al-baydanu al-mugribu, Seccién Almohade, p. 226;

al-Murrakust, al-mucyibu, Dozy (ed.), pp. 223-225; al-Aryan (ed.), t. lll, pp. 384-385; lbn Jaldln, tariju Ibn
Jaldiin, al-Kitabu al-Misriyyu wa al-Lubnaniyyu (eds.), vol. XIlI, t. VI, pp. 512-513. Huici Miranda, Historia politica
del imperio almohade, 12 parte, p. 377; M. Allah cInan, dawlatu al-Islami, pp. 223-229; Ibn cAbd al-Malik, ad-
daylu wa at-tagmilatu, t. VI, Ihsan cAbbas (ed.), pp. 21-31.

13 Munk (Mélanges, pp. 426), considera que el factor decisivo en la desgracia de lbn Rusd fue el
“fanatismo de los Almohades”. En su introduccidn a la Exposicion de la Republica de Platén de lbn Rusd, al-
Yabri considera que dicho libro fue la causa de su desgracia dado el aspecto atrevido de sus propdsitos. Véase
su edicion al ad-dardriyyu fi as-siyasati de Ibn Rusd, Ahmad Sahlan (trad.), paginas 26, 31 y 39. La misma
cuestion fue objeto de una analisis detenida del mismo autor en Los intelectuales en la civilizacion drabe, pp.

119-135 y 153. En la misma linea, Cruz Herndndez sostiene que “la persecucidon de Averroes tuvo un origen

politico”. Véase su Estudio preliminar a la “Exposicion de la Republica” de Platén, XXII.

1044 _p _ . v . .
En su futiihat, Ibn ¢Arab1 nos relata su primer encuentro con lbn Rusd cuando era aun joven. Véase

Ibn cArabi, al- futdhatu al-makkiyatu, cUtman Yahya (ed.), t. Il, parrafo n° 579, p. 372. Véase también, Asin
Palacios, El islam critianizado, Madrid, 1931, pp. 39-40; Fernando Mora, Ibn Arabi, vida y ensefianzas, pp. 32-

39.

1%% para su biografia, véase por ejemplo al-Maqrri, nafhu at-tibi, Ihsan cAbbas (ed.), t. I, pp. 161-170 y

173-184; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. VII, pp. 332-348; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXIIl, biog. n°34, pp. 48-
49; al-Kutubl, fawatu al-wafayati, |. cAbbas (ed.), t. lll, pp. 435-440; lbn al-cAbbas as-Simlali, al-iclamu biman
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traslado inmediato a Occidente y el horizonte de vision poco amplio de €éste con

1047 1048

que lo miraba, ' el florecimiento de su pensamiento y su primera recepcion

1049 1050 1051

por los latinos, el papel de iluminador y renovador que alli

desempefio... todo ello hizo de Abi al-Walid wuna figura emblematica del

: . : L1052 1053
pensamiento arabo- musulman no del todo libre de prejuicios, ~° de errores "y

de topicos de todo gusto.'**

hala muraqusa, t. IV, benmansir (23 ed.), biog. n° 550, pp. 209-226; Az-Zirigli, al-aclamu, t. VI, pp. 281-282;
Hayyt Jaltfa, Kasfu az-zunani, t. Il, pp. 114-121.

1%% 1bn cArabi, al-futiahatu al-makkiyyatu, cUtman Yahya (ed.), t. I, p. 373.

%7 Y. Corbin dice al respecto lo siguiente: “La vision occidental a Ibn Rusd no ha sido muy amplia de

horizonte porque se solia repetir que haya sido la figura mas destacada de la llamada filosofia arabe”. Historia

de la filosofia islémica, N. Mruwwa y H. Qabis (trad. drabe), p. 359.

1048 . . .z . v
M. Cruz Hernandez, “La primera recepcion del pensamiento de lbn Rusd (Averroes)”, Azafea:

Revista de Filosofia, 1 (1985) pp. 11-32.

1049 .\ , \ . . . .
C. de Vaux, "Premiere entrée d’Averroes chez les latins", Revue des Sciences Philosophiques et

Théologique, V.22 (1933), pp. 193-242.

1950 A M. Lorca, El sabio cordobés que ilumind Europa, 1 2 ed. El Paramo, Cérdoba, 2010.

1051 v . ’, .
A. M. Lorca, “lbn Rusd, renovador de la filosofia en el mundo medieval”, en Al encuentro de

Averroes, Lorca, Andrés Martinez (coord.), pp. 47-49.

1052 . , . oz v . . .z ,

"Al prevalecer la filosofia sobre la religion, [Ibn Rusd] dio una fuerte afirmacion sobre la soberania

del pensamiento cientifico progresista y la filosofia racionalista con su materialismo histérico y privo el
determinismo de la ortodoxia textual de su posicidn negativa ante el progreso social e histérico”. CAmmar

cAmir, mafhimu al-g@’iyyati al-insaniyyati lada Ibni Rusdin, p. 101.

1053 . - .1 2 P
Son muchos los trabajos que advirtieron sobre los errores acerca de nuestro filésofo y jurista. De

nuestra parte, afiadimos sin comentarlos, dos ejemplos de orden bibliografico: El primero dice lo siguiente: “He

[lbn Rusd] traslated the Works of Aristotle into Arabic, and wrote commentaries upon them”, F. Florian, History
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Ibn Rusd que conservii la tradicidon cultural y social de su familia, con
origines disputados entre los investigadores, consiguié reanudar la necesaria y

urgente tarea de pensar y reflexionar, sea con la reduccion de su obra a mera

repeticion siega de otro pensamiento y filosofia, 0 maniéndole en los topicos, '*
mitologias y exaltacion ideologica partidista durante siglos.'*
A pesar de la critica del valenciano Ibn Yubayr, Abd al-Husin

Muhammad b. Muhammad al-Kinani (614/1218) %’ dirigida precisamente hacia

1058 1059

el componente esencial de su apellido, - ar-rusdu- nuestro jurista era

of the moros of Spain, New Work, 1857, pp. 97-98; el segundo —que es autor de la edicidn critica de la rihlatu
al-cAbdari- dice textualmente: “lbn Rusd tuvo dos tratados, ad-dariri fi al-mantiq y falsafatu Ibn Rusd”. Abu

cAbd Allah al- ¢Abdari, rihlatu al-cAbdariyyi, cAll Ibrahim Kardi (22 ed.), nota n° 1, p. 65.

1054 . . " v Yy .
Conformamos con este ejemplo: "La filosofia de lbn Rusd se convirtid durante la época del

segundo jalifa AbQ Yacqub Yisuf, a la ideologia del Estado". SAmmar SAmir, mafhimu al-gd’iyyati al-insaniyyati

lada Ibni Rusdin, p. 42.

1055 , - L. , .
El profesor A. Martinez Lorca analiza “algunos topicos que todavia se mantienen en manuales,

enciclopedias e incluso en algunos diccionarios filoséficos”. Véase de este investigador, “lbn Rusd, el filésofo

andalusi que revoluciond Europa”, Jabeca, 97 (2008), pp. 83-92; El sabio cordobés que iluminé Europa, p. 63.

10561 Maiza Ozcoidi, La concepcion de la filosofia en Averroes, p. 21.

1057 para su biografia, véase por ejemplo: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXIl, pp. 45-46; lbn Sacid, al-mugribu,

t. I, biog. n° 588, pp. 384-385; Ismacil Basa, hadiyyatu al-carifina, t. I, p. 109; AbG al-cAbbas as-Simlali, al-
Iclamu, Benmansur (ed.), t. IV, biog. n° 539, pp. 175-180; A. ¢Inan, tarayimun islamiyyatun, 22 ed. pp. 328-337.
Mds datos se hallan en Pons Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, pp. 267-272.

1058 ygase el poema en Renan, Averroes et I’Averroisme, pp. 24-25; Gonzalez-Blanco (trad. esp.) t. |, pp.

42-43; trad. arabe, p. 43; Munk, Mélanges, pp. 427-428.

1059 . e . . . P ,
que significa entre otras cosas, ‘madurez’, ‘capacidad de juzgar y de accionar segun la razén’ y

‘habilidad de reaccionar ante un hecho con lucidez y clarividencia’. Véase Ilbn Manddr, Lisanu al-carabi, t. Ill,

pp. 175-177.
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efectivamente el hijo predilecto de la madurez, de la rectitud,'* del buen juicio
y nieto de otro hijo obediente de la madurez como era su abuelo, jurista de los
mas destacados ulemas que hubo en al-Andalus durante la época almoravide y
almohade.

Su nombre era contrastado con su labor filosofica y juridica como con su
fama en la historia de la filosofia o su proyeccion intelectual en Occidente y
posteriormente, en el mundo drabe. La madurez o ar-rusdu que encarnaba Ibn
Rusd, tiene un importante rango en la jurisprudencia musulmana; porque sin
dicha condicion, nada habria que cumplirse en los mandamientos legales que
afectan a la vida diaria de los musulmanes.

Dos aspectos, en nuestra opinion, testimonian esta madurez mas alld de
otros aspectos biograficos del mismo. Me refiero a la fidelidad al estudio y a la
investigacion cientifica y la integridad moral que marcaban nuestro jurista.

En lo que concierne el primer aspecto - el de su fidelidad al estudio y a la
investigacion cientifica- Ibn al-Abbar (658/1260),'" su bidgrafo mas

acreditado, aporta un dato poco meditado por los estudiosos de la vida y obra del

1060 "rectitud, n. pr. m., Roxd, y de aqui, Ibn Roxd, apd. que llevd el célebre médico, filésofo y escritor

cordobés del siglo Xll, Abulwalid Mohammed lbn Roxd, conocido por Averroes”, Lerchundi y Simonet,

Crestomatia ardbigo-espariola, p. 138.

1% para su biografia, véase entre otros: Ibn Sakir al-Kutub’, fawatu al-wafayati, cAbbas (ed.), t. Ill, pp.

404-407; al-Maqrri, nafhu at-tibi, t. Il, pp. 589-594; al-Maarri, azharu ar-riyadi, t. lll, pp. 204-207; ad-Dahbi, as-
Siyaru, t. XXIll, biog. n°234, pp. 336-339; Ibn al-¢Imad, Sadaratu ad-dahabi, t. VII, p. 510; ad-Dahbi, al-¢ibaru, t.
I, p. 292; al-Yafici, mir'atu al-yinani, t. IV, p. 114; Ibn Sacid, al-mugribu, 5. Dayf (ed.), pp. 309-312; Pons
Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, pp. 291-296; lbn al-cAbas as-Simlali, al-iclamu, t. IV, benmansir (22 ed.), biog.
n° 546, pp. 192-194.
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faqih y filosofo cordobés: éste no ces6 de estudiar sino en dos ocasiones, en la
noche de su boda y en el dia de la muerte de su padre.'**

Este curioso dato refleja, entre otros, no solo la fidelidad hacia el estudio y
la investigacion cientifica, sino también y sobre todo, esa conciencia pura e
inquietante a la vez, de cumplir con su responsabilidad intelectual y religiosa.
Ibn Rusd tenia la responsabilidad de despejar todo galag o inseguridad en el
discurso filoséfico heredado de los griegos: De ahi su labor comentario y
hermenéutica a la enciclopedia aristotélica en particular y a la griega en general;
su esfuerzo por proporcionar una atmosfera sana para la investigacion filosofica
y logica capaz de generar una base para la convivencia entre la religion y la
filosofia y preparar las condiciones favorables para la tolerancia religiosa e
intelectual.

Pero su labor y esfuerzo no se pararon solo aqui: nuestro jurista y filosofo
dio lo mejor de si para favorecer los elementos necesarios para el buen
entendimiento de los fundamentos dogmaticos sin abuso doctrinal o politico de
los mismos. La via imperial para lograrlo es rechazar la excesiva hermenéutica
del discurso cordnico y recurrir en todo momento a las directrices de la razon en
la filosofia y en el derecho para abrazar a la verdad y disfrutar de la felicidad.

En cuanto al segundo aspecto, consideramos transcendente la ética
investigadora que demostraba Ibn Rusd en su critica a al-Gazzali cuyo eco se
repitid en otros autores.'”” No nos interesa aqui su aspecto filosofico y
epistemoldgico que sin duda alguna tiene su importancia, sino lo que nos llama

mas la atencion aqui es la insistencia de nuestro jurista sobre uno de los

1062 1hn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. I, p. 269; clzzat al-CAttar (ed.), t. I, p. 553.

193 por ejemplo, Ibn. al-Jatib, al-lhatatu, t. Ill, A. ¢Inan (12 ed.), pp. 266-267.
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principios morales de la investigacion cientifica: la credibilidad. Este principio,
aunque parezca sin importancia en el contexto dialéctico e ideologico que
condicionaba la actitud de Huyyatu al-Islami, representa para nosotros- y desde
luego para toda labor cientifica honesta- la base fundamental de todo quehacer
intelectual. ;Como seria credible la investigacion cientifica sin este principio
fundamental?

Al consagrarle unas lineas llenas de estima y consideracion, Ibn Farhtin
(799/1397), al igual que Ibn al-Abbar, dice de ¢l en su repertorio biografico
sobre los destacados malikiyya que “no dejo de estudiar sino s6lo dos veces
durante su vida: el dia del fallecimiento de su padre y la noche de su boda”.'**

Este significativo testimonio revela hasta qué punto la vida de Ibn Rusd
estuvo dedicada integralmente al estudio y al cultivo de la ciencia en su amplio
sentido. Nada le desvidé de su tarea como ulema y cadi preocupado por los
diferentes problemas intelectuales y sociales de su época. Hasta en sus viajes
por al-Andalus o a Marrakech como juez y meédico, se dedicé a estudiar y
analizar la naturaleza desde lo més pequeio en la tierra, hasta lo mas grande en
el cielo satisfaciendo su curiosidad como inquieto observador de la naturaleza
que era.'*®

El fruto de su dedicacion primordial al estudio, le convirtid en opinioén de
varios biografos, en uno de los grandes de la ciencia juridica y filosofica de su

tiempo como veremos mas adelante. E1 mismo Ibn Farhtin adade que Ibn Rusd

redacto, entre otros, casi unas diez mil paginas con especial tendencia hacia la

%% \bn Farhan, ad-dibagyu, p. 379.

10% Este aspecto fue el objeto de una larga y detallada investigacion del padre Alonso en su Teologia

de Averroes, pags. 26-30, 31, 32-35y 36-41.
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ciencia de los antiguos cuyo cultivo tenia la primacia sobre la gente de su
época”.'"%

Ibn Rusd tenia una dedicacion casi enciclopédica a varias disciplinas:
desde la astronomia,'”’ hasta los Fundamentos del Derecho, pasando por la
logica, la medicina, la filosofia, la politica, la literatura, la critica,'*® la teologia
especulativa o kalam, y tantas otras disciplinas. Su inmensa obra,'*®” es un
testigo incuestionable al respecto.

Esta vida dedicada al estudio y al cultivo de la ciencia quizas tenia como
objetivo lo puramente cientifico mas que lo ideoldgico aunque no pudo
superarlo siendo implicado, de manera directa o indirecta - no importa como ni

por qué- en la gran reforma almohade. "

198 |bn Farhan, ad-dibayu, p. 379.

1067 .y . . - : . , . .
Sobre su aportacion a la astronomia, véanse Badawi, Estudios y textos sobre filosofia y ciencia en

los drabes, p. 48.

1068 . . . . . . ERT
Su comentario a la prosa rimada de Avicena sobre la medicina es parte esencial de esta disciplina

aunque no la Unica teniendo en cuenta la rica e inmensa tarea critica llevada a cabo por el mismo en todas sus
obras. La referencia a su comentario a la prosa rimada de Avicena sobre la medicina se halla en Hayy1 Jalifa,
Qasfu az-zunani, t. |, Flugel, (ed.), 1941, Daru al-lhya’i al-Arabiyyi (reed.), p. 63. Para el estudio de la misma,
cAmmar at-Talbi, “lbn Rusd y su comentario a la Urytza de Avicenna”, en Actas del | Congreso sobre Ibn Rusd,

pp. 135-195.

1989 1 Corbin, Historia de la filosofia isldmica, Nasir Mruwwa y Hasan Qabisi (trad. arabe), p. 359.

1070 . P . , ,
Es de interés sobre el tema, consultar el articulo de Andrés Martinez Lorca: “La reforma almohade:

del impulso religioso a la politica ilustrada”, Espacio, Tiempo y Forma, Serie lll, H. Medieval, t. XVII (2004), pp.

399-413.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 261

Ibn Rusd tenia, en opinifin de Munk, todos los conocimientos accesibles
en la época a los arabes y fue uno de sus escritores mas fecundos” """ que
formularon las dimensiones del proyecto cultural arabo-musulman junto a Ibn
Hazm en al-Andalus como afirma al-Yabri.'?"

Para tener una idea bastante clara de cdmo estaba su vida dedicada al
estudio y al cultivo de la ciencia, es menester ojear aunque sea brevemente su

bibliografia.

I11. EI corpus rusdiano
El proposito de este parrafo no es hacer una cronologia de la composicion
de la obra de Ibn Rusd como llevaron a cabo M. Alonso (1893-1965),'°” Cruz
Hernandez (1920-), ' Badawi (1917-2001)'""° o Yamal ad-Dinn al-cAlawi
(1945-1992),'”° porque —como afirman A. Martinez Lorca y C. Makki- la
35,1077

cuestion “esta lejos de haberse zanjado™; "' ni realizar un analisis de su corpus

basandose especialmente sobre tratados filoséficos, comparandolos con las

7 Munk, Meélanges de philosophie juive et arabe, p. 429.

1072 al-Yabiri, “El proyecto cultural drabo-musulmén en al-Andalus”, pp. 13-14; nahnu wa at-turatu, V12

ed. pp. 210-260; Manuel C. Feria Garcia (trad. esp.), pp. 267- 328.

1073 Teologia de Averroes, pp. 51- 98.

1074 Cruz Herndndez, Abd al-Walid Ibn Rusd, vida, obra, pensamiento, influencia, 1 2 ed. pp. 55-58; 22

ed. pp. 57-60; Exposicion de la “Republica” de Platon, Estudio preliminar, XXXI- XXXV.

197 Averroés, pp. 31-35; al-falsafatu wa al-falasifatu fi al-hadarati al-carabiyyati, pp. 116-117.

197 ql-matnu ar-rusdiyyu, pp. 47-126.

1077 “Averroes, sobre las facultades locomotriz y desiderativa en el Taljis del De Anima”, Ciudad de

Dios, 201 (2008), p. 203.
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versiones hebraicas y latinas como en Munk (1803-1867),'”® o Sahlan,'”” ni
tampoco ofrecer una lista de sus manuscritos y las ediciones de las mismas
como hizo Maurice Bouyges (1872-1951)'"°, Badaw1,'™' Angel Palencia (1889-
1948),'"* Cruz Hernandez, '°* G. Anawati (1905-1993),'”* <Umar Farrgj
(1906-1987), '°* Salvador Gomez Nogales, '**® Muhammad c<Ammara (1931-)
57 cAtif  al-<Iraqi (1935- )% entre otros, ni proponer una resefia de su

1089

contenido como hizo S. Dunya (desp. 1985);" o hacer una critica a lo hasta

1978 5 Munk, Meélanges de philosophie juive et arabe, pp. 429-458.

9% 1bn Rusdin wa al-fikru al-cibriyyu al-wasitu, t. Il, pp. 543-604.

1980 v nventaire des textes arabes d’Averroes”, en Meélanges de I’Université de St. Joseph, t. VIII, pp. 1-

45 ; t. IX. 1924, pp. 43-48.

1981 A Badawi, Histoire de la philosophie en Islam, vol. I, pp. 745-761; Averroés, pp. 15-31; al-falsafatu
wa al-falasifatu fi al-hadarati al-carabiyyati, pp. 117-120.

1982 A G. Palencia, Historia de la literatura arabigo-espariola, Husin Mu’niss (trd.) pp. 358-356.

1983 cruz Hernandez, Historia de la filosofia espafiola, t. Il, Filosofia hispano-musulmana, pp. 47-60; Abi

al-Walid Ibn Rusd, 22 ed. pp. 46-56.

1084 G.C. Anawati, Bibliographie d’Averroes, pp.36-40

195 cUmar Faraj, Historia del pensamiento drabe hasta la época de Abenjaldun, pp. 655-656.

1086 “Bibliografia sobre las obras de Averroes”, en Multiple Averroes, pp. 351-387.

1%7 Al-maddiyatu wa al-mitaliyyatu fi falsafati Ibn Rusd, pp. 97-106.

1988 An-nazcatu al-caqliyyatu cinda Ibn Rusd, pp. 365-374.

1% |bn Ruid, tahafutu at-tahdfuti, Sulyman Dunya (3 2 ed.), t. |, pp. 13-16.
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1090

hoy conocido de su Corpus ™" como hizo nuestro malogrado maestro Yamal ad-

09

Dinn al-cAlawi , '”' y el profesor al-YabrT (1935-2010) en su nueva edicién de

las obras del filiisofo y faqth cordobés, *°°* ni menos reproducir su barnamay

. ;1093
tal como lo recoge Renan en su clasico sobre Averroes y el averroismo, ~ o

Concepcion Vazquez de Benito en su edicion al Commentaria Averrois in

1094

Galenum, ™" ni tampoco reproducir la relacion de sus obras como remotamente

hizo Ibn <Abd al-Malik al-AnsarT en su agl—glayllo95 o Ibn Abi Usaybica en su

1096 1097

o estudiarla minuciosamente como hizo Cruz Hernandez,

Montada.!®®

tabaqat, o Puig

10%0 E< el titulo de uno de los libros donde su autor critica la problematica de la bibliografia rusdiana.

Véase al-CAlawi, al-matnu ar-rusdiyyu, Casablanca, 1986.

%Y 1bn Rudd, magalatun fi al-mantigi wa al-cilmi at-tabiciyyi, Yamal ad-Dinn al-cAlawi (ed.), pp. 5-7; al-

matnu ar-rusdiyyu, pp. 11-45 y pp. 48-126.

1092 . . sy e . ., < . sps s
Las ediciones criticas del Centro de Estudios de la Unidén Arabe contienen un detallado andlisis de

las obras rusdianas publicadas a partir de los manuscritos hallados en las bibliotecas internacionales, y desde
las mismas, se puede contemplar el magnifico esfuerzo que el coordinador del proyecto y la élite de expertos

en lbn Rusd, habian prestado a una edicion digna del filésofo cordobés.

19 Renan, Averroes y el averroismo, 2 2 ed. pp. 462-465; Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. I, pp. 85-101;

Pacheco (trd. Esp.), pp. 48-59; Zucatir cAdil (trad. arabe), pp. 456-457.

%% 1pn Rusd, Commentaria Averrois in Galenum, pp. 283-286.

1% |hsan cAbbas (ed.), t. VI, pp. 22-24.

1% 1bn AbT Usaybica, fabaqatu al-atiba’i, t. 1l, Matbacatu al-Wahbiyyai (12 ed.), pp. 77-78; Nizar Rida

(ed.), pp. 532-533.

%7 Abd a I-Walid Muhammad Ibn Rusd (Averroes), 2 2 ed. pp. 359-369.

10% “proyecto vital de Averroes”, al-Qantara, XXIlI, 1 (2002), pp. 11-15.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 264

Nuestro proposito es mas sencillo y modesto a la vez: tratar de sustraer
directamente de las fuentes bibliograficas mas conocidas las obras de Ibn Rusd
con escuetas anotaciones y comentarios bibliograficos.

De acuerdo con esta indicacion, ad-Dabbi (599/1203), por ejemplo dice
sobre Ibn Rusd que: “tiene compuestas obras que acreditan su erudicifin”. '

Ibn Abi Usaybica (668/1269), afirma este dato cuando dice de €l que “es
bueno en la composicién de los libros”.''”

Otros bidgrafos e historiadores lo mencionan parcialmente coincidiéndose
en la mayoria de los casos en repetir los mismos datos bibliograficos.

La Bidaya es la mas mencionada de todas sus obras y a veces, la Unica
como en Ibn *Abd al-Malik al-Murraqusi (703/1303)."'"!

Algunas fuentes no mencionan los titulos de sus obras, pero si la
disciplina a las que pertenecen. Ibn Sa‘id al-Andalusi (685/1286) dice al
respecto que Ibn Rusd “tiene compuestas muchas obras en la casuistica, los
fundamentos [del derecho], la gramatica, la filosofia, y otras mas”. ''%*

Lo mismo hace Ibn al-*Imad al-Hanbali (1089/1678) cuando dice que Ibn
Rusd “compuso libros utiles sobre derecho, medicina, l6gica, matematicas y

teologia”.''”

1099bugyat‘u al-multamisi, Codera y Rivera (eds.), p. 44; al-Abyari (ed.), biog. n° 39, p. 79.

1% tabagatu al-atiba’i, t. I, Matbacatu al-Wahbiyya (12 ed.), p. 75; Nizar Rida (ed.), p. 530.

101 qd-daylu wa at-tagmilatu, 1. Abbas (ed.), t. VI, p. 21.

Y92 ql-mugribu f7 huliyyi al-magribi, t. 1, Sawai Dayf (IV ed.), p. 105.

1103 ¢

Sadaratu ad-dahabi, t. VI, p. 523.
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Al-Bunnahi (desp. 794/1391), que menciona algunos titulos, se conforma

0

con la Bidaya, manahiyu al-adillati fi al-kasfi <an <aqa‘idi al-millati,''** Sarhu

1105 1106

al-hamdaniyyati, al-kulliyatu, Sarhu uryizati Ibn Sina, y faslu al-
magqali."""’

Ibn Farhtin (799/1396), quien dice de ¢l que “tiene compuestas obras de
sumo interés” y adade mas un titulo - mujtasaru al-mustasfa- a las ya
mencionadas obras, afirma que tiene en su haber “otros mas que superan los
sesenta”.''*®

Esta cifra, es la mencionada también en al-Haywi (1376/1956) y Majlaf
(1355/1936), ambos después de mencionar las obras citadas en los anteriores
historiadores y bifigrafos, coinciden en que “sus tratados superan los

11
sesenta”. 1%

14 Aparece también en Ismacil Basa, hadiyyatu al-¢arifina, t. 11, p. 585.

1105 , T ey . _— , .
Véase datos bibliograficos sobre su manuscrito, en Guillén Robles, Catdlogo de los manuscritos

drabes de la Biblioteca Nacional de Madrid, p. 66.

1108 Aparece también en Hayy1 Jalifa, gasfu az-zunini, t. Il, Flugel (ed.), Daru al-lhya’i al-cArabiyyi

(reed.), p. 1261.

197 Al-Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, Laynatu I’hya’i at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), p.111. Una

copia de este manuscrito es propiedad personal del malogrado ulema Muhammad al-Mannint (1915-1999)

como lo apunta en su hadaratu al-Muwahidina, p. 209.

1108

ad-dibayu, p.379.

199 Al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, pp. 63-64, Majluf, Sayaratu an-ndri, t. 1, p. 147.
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Al-*Abbas b. Ibrahim as-Simlalt (1378/1959), quien, al igual que los
anteriores, cita los tratados ya mencionados calificdndolos todos de “suma
utilidad”, aporta un nuevo titulo, el de ad-darariyyu fi al-carabiyyati."""°

Concluyendo este apartado, diremos que la obra hasta ahora conocida de
Ibn Rusd"" comprende obras filosoficas, teologicas, juridicas, astronomicas,
filologicas y médicas, que pasan del centenar.

Entre ellas deben destacarse: a)'''?

Los Comentarios al “Corpus
aristotelicum”, que comprende: 1. Los Comentarios menores (Yawamic) a la
Isagoge de Porfirio, al Organon, Retorica, Poética, Fisica, De Coelo et Mundo,
De generatione et corruptione, Meteorologicos, De Anima, Metafisica, De
partibus animalium, De generatione animalium y Parva Naturalia, de
Aristoteles. 2. Comentarios medios (7aljisat) a la Isagoge de Porfirio. El
Organon, Retorica, Poética, Fisica, De Coelo et Mundo, De generatione et
corruptione, Meteoroldogicos, De Anima, Metafisica y Etica nicomaquea, de
Aristoteles, y a la Republica, de Platon o ad-dariri fi- as-siyasa. Y 3.
Comentarios mayores (7afsirat) a los Segundos Analiticos, Fisica, De Coelo et
Mundo, de Anima y Metafisica de Aristoteles. b) Los Comentarios a Ptolomeo,

Alejandro de Afrodisia, Nicolas de Damasco, Galeno, al-Farabi, Ibn Sina e Ibn

Baya. ¢) El famoso tahafut at-tahafut (Destruccion de la Destruccion de la

110 al-i°ldmu, Benmansir (22 ed.), t. IV, p. 129.

1111 " . e _ .
Me reafirmo en las reflexiones criticas del profesor al-cAlawi acerca del corpus averroestico en su

introduccidn a las magalatun fi al-mantiqi wa al-cilmi at-fabiciyyi de lbn Rusd, pp. 5-7; y en la totalidad de su

tesis en al-matnu ar-rusdiyyu, antes citado.

112 pemito el lector aqui a la excelente monografia de M. Cruz Hernandez sobre Abl al-Walid, vida,

obra, pensamiento, influencia, especialmente las paginas dedicadas a la “Relacién de los escritos de lbn Rusd”,

pp. 46-51 y las “Obras conservadas pero dudosas en cuanto a su contenido real”, pp. 51-52.
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filosofia, de al-Gazzali. d) El tratado De Substantia Orbis. e) Cuatro
importantes escritos teoldgicos y juridicos: fas! al-magqal, kasf al-manahiy, ad-
damima y la Bidaya; y ) kitabu al- kulliyyati fi at-tibibbi''"” (Libro de las

generalidades de la medicina).''"*

"8, primera edicidn de este tratado aparecid en Larache, Imprenta de Artes Graficos Bosca, 1939. La

edicién arabe posterior estuvo a cargo de José Maria Férneas y Camilo Alvarez de Morales, Las Kulliyat de
Averroes, 2 vols, CSIC, Madrid, 1987. La primera traduccion a una lengua moderna fue realizada por Maria de la
Concepcién Vazquez de Benito y Camilo Alvarez de Morales: El libro de las generalidades de la medicina,
Madrid, Trotta, 2003. Para el estudio sobre dicho tratado, véase José Maria Forneas, “En torno al Kitab al-

Kulliyat: Texto e interpretacion”, Actas del Congreso sobre Averroes, Cordoba, 1998, pp. 1-11.

|3 revista magrebi del libro, publicd un interesante suplemento bibliografico bilinglie (arabe y

francés) de las obras de Averroes testificando la presencia del mismo en la conciencia filoséfica moderna.

Véase Prologues, Revue Maghrébine du Livre, Casablanca, 15 (1998), pp. 2-17.
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Cap. II: Ibn Rusd: jurisprudencia, judicatura y legado

“Ibn Rusd tomii la bandera del figh con su mano derecha y la de la
filosofia con su mano izquierda y era jefe en ambas disciplinas”.''"”

Este testimonio del prestigioso jurista e historiador marroqui el ulema
‘Abd Allah Guennin (1908-1989), indica obviamente la magistratura de Ibn
Rusd en el derecho y en la filosofia.

Pero en el mismo tiempo, indica la prevalencia inconsciente del derecho
sobre la filosofia en la mentalidad arabe- isldmica. Siempre se veia a la filosofia
como disciplina ajena a la cultura islamica,'''® y por consiguiente rechazada
fuera de la pragmatica intelectual islamica siendo incapaz de representar, como
lo hicieron los mutakalimiin, el verdadero espiritu del pensamiento islamico

. . 111
como en ciertos estudiosos,' '’

mientras que el derecho estaba considerado como
parte integral del mismo.
Ibn Rusd que fue ejemplo de esta hegemonia entre derecho y filosofia,

supo armonizar ambas disciplinas y cosecho en las mismas sus mejores frutos

"5 Guennan, an-nubigu al-magribiyyu, t. 1, p. 198.

1% para las actitudes de los fugaha’e ante la filosofia y la légica, véase Badawi, at- turatu al ydnaniyyu

fial hadarati al- islamiyyati, pp. 158-167.

" Uno de los representantes contemporaneos de esta tendencia, es el egipcio an-Nassar (m. 1982):

“los mutakalimiin eran los verdaderos portavoces del pensamiento isldamico. [En cuanto a] estos filésofos (al-
Farabi, Avicena e lbn Rusd) no representaban absolutamente nada de la originalidad filoséfica isldmica en lo
gue nos queda de sus libros”, cAll Samt an-Nassar, nas’atu al fikri al- Islamiyyi fi al Islami”, t. 1, VI2 ed. Daru al-
Macarifi, al-qahiratu, 1977, p. 166 y 47. Véase asimismo nuestro trabajo: “Los verdaderos filésofos del Islam.
Seleccién de textos de Sami an-Nassar sobre la critica de la filosofia peripatética en el mundo islamico”,

Astrolabio, Revista Internacional de Filosofia, (6) 2008, pp. 60-69.
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partiendo del siguiente fundamento: “la verdad no puede contradecir a la verdad,
sino armonizarse con ella y servirle de testimonio confirmativo”.''"®

Ahora bien: al ser jurista, al ejercer la judicatura en las dos importantes
capitales del al-Andalus, Sevilla y Coérdoba respectivamente, ;como pudo
armonizar en su vida practica y teorica, la judicatura con el Derecho y éste con

la filosofia?

I. Ibn Rusd, como jurista y juez

La informaciéon que nos proporciona Ibn ¢Abd al-Malik al-Murraqust
(703/1303) a propiisito de la relacifin de Ibn RuSd con el Derecho es un poco
dudosa. EIl autor del suplemento de as-silatu o ad-daylu wa at-tagmilatu,
escribe, citando a Ab1 al-°Abbas b. Hariin, que Ibn Rusd “no se destaco en el
Derecho como se destaco en otras disciplinas™.''"

Mas adelante, el mismo Ibn Abd al-Malik puntualiza que “Ibn Rusd tenia
como objetivo, unir la Ley con la filosofia”. '’

Los dos datos son en si, un poco contradictorios ;Coémo es posible que
alguien que no hubiera sido destacado en el derecho, hubiese intentado unir las
dos verdades como acertadamente hizo el autor de faslu al-maqali?

El dato que al contrario, nos proporciona Ibn al-Abbar, pone entre
paréntesis la informacion de Ibn °Abd al-Malik antes mencionada. En su at-
tagmilatu, este autor describe a Ibn RuSd como a quien “la comprensifin o

o . , , L s 5 1121
inteligencia es mas trascendente en ¢l que la riwaya o recensifin”.

18 1pn Rusd, Fasl, al-qahiratu (ed.) p. 6; Nasri Nadir (ed.), p. 35; SAmmara (ed.), pp. 31-32; al-Yabri

(ed.), p. 96; Alonso (trad.), p. 161.

"% pn cAbd al-Malik, ad-daylu wa at-tagmilatu, t. V1, Ihsan cAbbas (ed.), p. 22.

129 1pid., t. VI, p. 29.

121 1hn al-Abbar, at-tagmilatu, t. Il, p. 552.
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El primer y simple interrogante que nos planteamos al respecto es el
siguiente: ;Como se llega a comprender sin aprender las cuestiones del
Derecho?

La formacinn cientifica de Ibn Rusd, tal como era usual en al -Andalus

- 1122
durante generaciones,

se basaba entre otras disciplinas, sobre el Derecho
canonico. Asi Abii al-Walid recibid esta disciplina de la mano de destacados
ulemas como su propio padre, Abii al-Qasim, Ahmad b. Muhammad
(563/1167) de quien aprendid al-muwatta“ey las tradiciones proféticas; Abii
Marwan, °Abd al-Malik b. Masarra al-Qurtub1 (522/1128); Ibn Baskual, Abu
al- Qasim Jalaf b. <Abd al-Malik  al-Ansar1 (578/1182); Ibn Hamdinn, Abi
Yacfar b. cAbd al-cAziz al-Qurtub1 (548/1153); al-Imam, Abi °<Abd Allah
Muhammad b. °Alf al-Mazari, (536/1141) y otros mas. ''>

(Coémo es concebible que a alguien como Ibn Rusd, autoridad en la

1124 1125

medicina y en el Derecho, como apunta Ibn al-Abbar y otros, = se le
atribuyesen tal limitacion? Ello sin mencionar que la mayoria de sus biografos lo

llaman siempre por su nombre de fagih que le corresponde por antonomasia

1122 o o~ . , . .
Sobre la critica de la ensefianza en al-Andalus durante los siglos V y VI, vénase las consideraciones

un poco fuertes de Abt Bakr b. al-cArabi, al-cawasimu mina al-qawasimi, A. Badis (ed.), t. II, pp. 207-208.

123 profesor Al-Mujtar at-Tlili enumera seis de los maestros de Ibn Rusd segln las fuentes histéricas

mas destacadas. Véase su voluminoso /bn Rusd wa kitabuhu al-muqadimatu, pp. 123-126.

2% |bn al-Abbar, at-tagmilatu, t. Il, al-cAttar (ed.), p. 554.

112 Al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. IV, p. 63. Esta formula- la autoridad en la medicina y derecho- era

aplicada también a otro fagih maliki por al-Cadi clyad sobre al-Mazari. Véase al-gunyatu, Yazzar (ed.), p. 65.
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como hacen por ejemplo sus dos discipulos Ibn Jayr de Sevilla (575/1179)'*° ¢

Ibn Tumlis de Alcira )620/1223). %

Pero la prueba mas concluyente de todas es el simple hecho de que Ibn
Rusd nos haya legado sus obras sobre la jurisprudencia. Quizéas con esto nuestro
faqgih 'y filosofo vencid a quienes les negaron la notoriedad en dicho campo.

Su talante juridico se mostr6 tan temprano con sus tratados del figh y de

1128

sus fundamentos, con un notable sentido critico a la postre, como se

manifiesta claramente en su mujtasaru al- mustasfa del al- Gazzali llamado ad-
daruriyyu fi usuli al-fighi, (Lo necesario en la ciencia del derecho

1129

musulman), o Lo que hay que saber de los fundamentos del derecho

1130
islamico.

Sus obras, que indican su dedicacion magistral al Derecho, son harto
conocidas por los bidgrafos, si bien como la mayoria de sus escritos permanecen

inéditos.

28 fihrasatu ibn Jayr, Codera y Ribera (eds.), t. X, p. 459; al-Abyari (ed.), t. Il, p. 596.

27 lbn Tumlas, Sarhu Uryizati Ibn Sind fi at-fibi, Daru al-Kutubi al-wataniyyatu, Tdnez, manuscrito n°

5255. Citado en at-Tlli, Ibn Rusd fi al-masadiri al-carbiyyati, p. 63.

28 1bn AbT Usaybica dice que Ibn Rusd tuvo dos tratados sobre el figh: nihayyatu al muytahidi fi at-tibi

y al muqgaddimatu fi al-fibi. Véase lbn Abi Usaybica: cUyydnu al-anbd’i fi tabaqati al- Attiba’i, Matbacatu al-
Wahhabiyya, 1882. Citado en lbn Rusd, tahafutu at-tahafuti, S. Dunya (ed.), p. 13.

2% p Montada, Averroes, juez, médico y filésofo, p. 56.

% pid., p. 108.
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1131

Renan, por ejemplo, explorando varias fuentes, mencion6 cuantas de

sus obras en la jurisprudencia, eran mencionadas, algunas de ellas desconocidas,

1132

como su comentario sobre al- hamdaniyyatu, otras inéditas y las demas son

famosas y muchas veces editadas como la Bidaya y ad-daririyyu fi al-fighi.''>
Gonzélez Palencia, quien se interesd por la actividad intelectual en al-
Andalus, dedico siilo tres lineas a Ibn Rusd el jurista en un libro de mas de 500

ro - 1134
paginas.' "

Lo que indica que si bien nuestro pensador fue conocido como
jurisperito, los historiadores e investigadores modernos no lo valoraron como
tal, salvo en contadas ocasiones. Razon por la cual realizamos este trabajo
nuestro.

Pero ello no significa que no haya habido otros investigadores, aunque de
reducido nimero, que atendieron este aspecto transcendental en el quehacer

intelectual de Ibn Rudd. Los trabajos de Brunschvig,'"*’ <Abd al-Mayid at-
Tuqu,1136 cAbd Allah Guennin,'"’ y Mahmid Al Makki''** para citar solo a

31 £ Renan, Averroes y el averroismo, 12 ed. de 1852, pp. 55-56; Gonzdez-Blanco (trad. esp.), t. I, pp.

95-96; Héctor Pacheco (trad. esp.), pp. 68-69; b. cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 71-72.

1132 Al-Bunnahr, tariju qudati al-andalusi, Laynatu I’'hya’i at-Turati al-CArabiyyi (52 ed.), p. 111.

1133 < - . . o . s e
Al-Yabri lo considera parte de los manuales pedagdgicos y sefiala su caracter critico y renovador.

Véase su monografia Ibn Rusd, Siratun wa fikrun, pags. 76 y 77-80.

34 Historia de la literatura arabigo-esparfiola, Husin Mu’niss (trad.), p. 358.
135 nAverroes juriste", en Etudes d’Orientalisme dédiées & la mémoire de Lévi-Provengal. Repr. en
Brunschvig, Etudes d’Islamologie, ed. A. Turki, 2vols. Paris, 1976, pp. 167-200. Este trabajo sera citado mas

adelante con frecuencia utilizando la primera referencia.

136 w14 place d’Averroes juriste dans I'histoire du malikisme y de I'Espagne musulmane”, Multiples
Averroés, pp. 33-43. La version arabe ha sido publicada por primera vez en las Actas de Ibn Rusd y su escuela en

el Occidente isldmico, Facultad de Letras, Rabat, 1979, pp. 157-165.
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1139

estos precursores, se convirtieron en obligada lectura para aquellos que

quieran profundizar en el tema.
Kkk
La judicatura en Ibn Rusd no fue siilo un legado familiar que recibio de
los suyos y lo lego6 a su hijo, sino que fue una culminacion de su propia carrera
profesional e intelectual. El que habia sido un destacado jurisprudente, no se
conform6 con acumular distintos conocimientos a través de su solida formacion
legal de la mano de su padre o de otros maestros, sino que se empefio en ponerla
en practica, enfrentandose a los riesgos de la realidad y a la pretension de
armonizarla con los preceptos ideales y éticos.
Cuando desempen6 su cargo de juez de Sevilla y de Cordoba, no era soélo
mayor de edad para distinguir el bien del mal, como exigia en su Comentario a

1140

la Republica de Platon, sino que era mayor en sabiduria para ejercer su

cargo publico como juez o juez Supremo en su Cordoba natal. ''*!
No tenemos constancia de que hubiera compuesto algun tratado sobre su

experiencia profesional como juez. Los jueces de hecho solian redactar sus

37 “Ipn Rudd al-faqih”, en yawalatun fi al-fiki al-islamiyyi, 12 ed. Matbacatu Dispriss, Tetuan, 1980,
pp.105-118. Hay una traduccidn castellana publicada sin firma en Pensamiento, Revista de Investigacion e

Informacion Filosdfica, Vol. 25, 97-99 (1969), pp. 195-206.

1138 . . . T
“Contribucién de Averroes en la ciencia juridica musulmana”, en Al encuentro de Averroes, Lorca,

A. M. (coord.), pp.15-38.

1139 .z . . . . T
Tendremos ocasidn de mencionar a otros investigadores que se interesaron por el aspecto juridico

en lbn Rusd cuando hablemos de su Bidaya.

Y9 ad-daririyyu fi as-siydsati de Ibn Rusd, C. Hernandez (trad. y estudio), pp. 33-34; A. Sahlan (trad.),

pp. 101-102.

14 1bn cldari, al-bayanu al-mugribu, Seccién de los Almohades, p. 156.
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orientaciones practicas que si bien no forman parte de los manuales en la
materia, tampoco se salian del género literario denominado adabu al-qadi o
moral de juez.

De hecho, existe una abundante bibliografia sobre las directrices que los
jueces tenian que seguir segin la doctrina de Malik compuestas originalmente

1142

en prosa rimada y tratados que las comentan, " e incluso, hay epistolas cuyos

autores felicitan a sus amigos por haber obtenido el cargo de Cadi como era
1143

costumbre en al-Andalus.

Excepto sus conocidos tratados sobre la jurisprudencia, y sus dictdmenes

T . 1144
juridicos, que fueron siempre saludados,

Ibn Rusd no compuso pues ningun
tratado sobre su experiencia juridica practica.

Pero ello no impide deducir, segiin datos biograficos sobre el tema, “sus
conocimientos en la materia y su integridad como juez” que “constituian- como
dice el profesor A. Martinez — dos motivos fundamentales por los que era tan
apreciado en la corte almohade”. '+

A titulo de ejemplo, Ibn °Abd al-Malik  al-Murraqusi transmite una

“curiosa anécdota” de una de sus actuaciones que dice asi:

142 A titulo de ejemplo, la conocida manzima de lbn ¢Asim al-Garnati sobre los deberes de los

magistrados seguidores de Malik publicada en el mismo volumen junto a su comentario. Véase Muhammad b.

Yasuf al-Qafi, Thgamu al-Ahgami cala tuhfati al-huggami, 32 ed. Daru al-Fikri, Beirut, 1981.

1% yéase Ibn Bassam, ad-dajiratu, |. cAbbas (ed.) 32 parte, t. Il, pp. 555-556.

1144 Makki, “contribucién”, p. 17.

Y% £l sabio cordobés que ilumind Europa, p. 52.
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“Un maestro [llamado al-Wazgi]| fue acusado de acoso sexual a un joven alumno

[apodado al-Garniiq]. Demostrada en el juicio la veracidad de la acusacifin, Averroes

condenii al maestro a unos azotes y a mantenerse alejado de ese joven estudiante”.''*°

La acusacifin que es seria y peligrosa a la vez, no impidifi que Ibn Rusd
tomase medidas correspondientes a su gravedad, como es debido en este caso,
como es por ejemplo desterrar al estudiante que al parecer era de bello rostro,
sino que se conformase con alejarlo del acoso; porque de éste no se salvaria
aunque fuera en otro lugar.

El conocimiento de las dificultades que llevan a realizar tal dictamen — el
destierro- para el estudiante y para su familia, quiza influy6 en que nuestro juez
se conformase con el alejamiento del maestro del estudiante y que el primero
recibiese los azotes merecidos. Tal actuacion serviria indudablemente como
prevencion ante cualquier posible acoso sexual.

,De como le servira pues el destierro de todos los acusados sabiendo que
el acoso existio, existia y existira por mas largo tiempo en la vida de los
humanos? Asi la gracia y la justicia habian sido armonizadas en la actuacion de
nuestro juez.

A pesar de su importancia en el desarrollo vital de Ibn Rusd, “se pasa de
puntillas — como afirma A. M. Lorca- sobre su labor profesional como juez
mayor de Sevilla y Cérdoba y como autor de una importante obra juridica, la

Biddya” 1147

1% |pn cAbd al-Malik, al-mucjibu, al-cAryan (ed.), t. Ill, p. 382; Dozy (ed.), pp. 222-223. La citacidn ha

sido tomada de A. Martinez, El sabio cordobés que ilumind Europa, p. 53. Las referencias es de nuestra autoria.

14z Véase, A. M. Lorca, El sabio cordobés, p. 10.
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(Es necesario recordar de nuevo que nuestro presente trabajo es una
iniciativa mas para superar esta laguna?
Dejemos aparte tal pregunta a su autoresolucion y sigamos averiguando

otras facetas de nuestro fagih y filésofo.

I1. Filosofia y Derecho en Ibn Rusd

Quiza la mejor armonia que se manifestii en Ibn Rusd es aquella que se
reflejaba en su doble dedicacion a la filosofia y al Derecho. Muchos son los
estudiosos que analizaron la relacion de la filosofia con la medicina y de ésta
con el derecho en Ibn Ruid,'"*® pero nadie se preocupd por la relacion de la
filosofia con el derecho como bien afirma M. Arkoun (1928-2010).''*

Probablemente el hecho de que las dos primeras disciplinas estan
plenamente justificadas en el quehacer intelectual griego, ayudé mucho en esa
despreocupacion. La pertenencia de la filosofia al organon aristotélico y al
conjunto del saber griego, hizo que el interés de Ibn Rusd por la misma se viese
como si fuera incompatible con la actividad intelectual islamica.

La tnica interpretacion que se les ocurre hacer a algunos investigadores es
atribuirla al talento extraordinario de Abi al-Walid. Pero los ejemplos en la
cultura islamica eran muy abundantes y dejaron perplejos a quienes se
inclinaban a dicha interpretacion.

Avicena (428/1036), al-Farrabi (339/950), al-Kindi (256/873), Ibn Tufayl
(581/1185), Ibn Baya (533/1138) y otros mas, se dedicaron a la filosofia y a la

medicina aunque ambas estaban consideradas como integrantes de la ciencia de

148 cAmmar at-Talbi, Discusiones, en Actas del | Congreso sobre Ibn Rusd, p. 201.

1149 v = " - .. . 1= - = .y . . .
“Ibn Rusd, r@’idu al-fikri al-cqlaniyyi wa al-islamu al-mustaniru”, cAlamu al-fikri, NGamero especial

sobre Ibn Rusd, p. 20.
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los antiguos y por tanto, miradas con cierto recelo a pesar de la utilidad practica
de una de las dos, esto es, de la medicina curativa o terapéutica.

A pesar de ello, nadie dijo que la dedicacion de estos maestros a la
filosofia y la medicina fue posible por causa de sus talentos. El saber cientifico e
intelectual en aquellas circunstancias estaba en proceso de germinacion bien
lejos de todo casticismo.

Habra que reflexionar sobre otro factor que posibilitd esta magnifica
conexion y armonia que caracterizaba la produccifin intelectual de Ibn Rusd al
interesarse por la filosofia y por el Derecho. Ello no explicaria s6lo la naturaleza
de su pensamiento, sino también la causa o causas del mismisimo interés por dos
disciplinas aparentemente diferentes, pero en el fondo, son totalmente
complementarias.

El Derecho, perteneciendo a un contexto sociologico e historico diferente
del griego, parte de un paradigma teologal sustancialmente isldmico: la
existencia de un s6lo Dios, omnipotente y Unico. La teologia especulativa o
kalam, es la que se encarga de demostrar la veracidad de tal existencia y esencia
tal como nos lo recuerda Ibn Jaldan.'"

Pero dicho paradigma es mero postulado en la filosofia. Si se toma como
tal es solo para demostrar algo mas transcendental, como es la esperanza por
ejemplo, la dignidad humana o la felicidad intelectual. De ahi su
incompatibilidad con la solucioén de los asuntos interhumanos, tarea, entre otras,

que corresponde al Derecho realizar.

%9 Al-mugaddimatu, Daru al-Qalami (ed.), pp. 458-467.
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Pero ocurre que el Derecho o figh, significa literalmente comprension,
agudeza y entendimiento.'”' ;Como es posible solucionar los asuntos terrenales
del hombre sin ese dispositivo intelectual? Aqui es donde entra la filosofia en
escena y ofrece su grano de arena para resolver cuantos problemas son
planteados.

Desde luego, la filosofia es incapaz de pronunciar la ultima palabra, no
porque no deba intentarlo, sino porque no esta concebida para hacerlo. Dicho de
otro modo, la filosofia no es capaz de ofrecer soluciones, sino mas bien de
especular sobre situaciones.

Si meditamos un momento sobre el figh, como perspectiva racional —
porque el contenido del figh es lo racional o al menos lo racionalizado- el
resultado seria mas o menos un conjunto de situaciones que se plantea resolver
bajo un concepto doctrinal, es decir, los diferentes problemas del hombre en
sociedad y en privado.

Ahora bien, el figh no proporciona sélo soluciones, sino que aborda
situaciones fundadas en la comprension, entendimiento y agudeza de las fuentes
del saber y de las orientaciones sacramentales.''*>

La filosofia como reflexion racional, no estd lejos de esta tarea: estad ahi,

manteniendo la observancia de las premisas logicas y epistemologicas del

1 En este sentido, Al- Yurjani dice lo siguiente: “Lingiiisticamente, es entender lo que el hablante

quiera decir. Técnicamente es el conocimiento de los juicios legales practicos desde sus minimos detallados

indicios”. Al- Yuryani, at-tacrifatu, p. 175.

1152 .. . . .
El conocimiento es parte fundamental en el figh, pues mediante el conocimiento se puede

formular el juicio. Este es el presupuesto de todo figh. al-Bayi, por ejemlo, precisa, en definicion de esta ciencia
que: “es el conocimiento de los juicios legales”. Al- Bayi, al-hudidu fi al-usili, Nazih Hammad (1 2 ed.), pp. 35-

36.
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pensamiento. La conexiéon de la filosofia con el figh estd por el momento
clara.''>

Pero queda una cosa mas: el figh, no es solo entendimiento, comprension
y agudeza, sino también derechos y leyes: El vocablo derecho, al que
usualmente se utiliza para denominar este campo del figh, no es del todo preciso,
no porque no distingue entre derecho positivo y derecho canonico, sino porque
refleja solo la finalidad y no menciona el medio al que pretende emplear para
lograr sus objetivos, o sea, los derechos individuales o sociales.

El derecho es un fin que hay que alcanzar. En cambio, el figh es un medio
que hay que emplear. Denominar al figh como derecho, es escoger el fin y
deshacerse del medio.

Pero no por ello son diferentes y, por consiguiente, incompatibles. Al
contrario, son complementarios desde el punto de vista de la teoria juridica:
ambos son en cierta manera un modo de comprender situaciones humanas y un
esfuerzo por conseguir que se les asignan los derechos que merezcan,
inspirandose, cada cual por su lado, en determinadas leyes.

(No es este un denominador comun entre filosofia y figh, teniendo en
cuenta que el dispositivo racional del figh en la teoria isldmica no sale de la
episteme establecida en la enciclopedia griega?

Por el momento no hay nada novedoso en la dedicacifin de Ibn Rusd a la
filosofia y al figh. Pero hay que insistir sobre un aspecto muy particular en

nuestro filésofo y fagih que tendremos ocasion de comprobar mas tarde. Me

3 Un investigador marroqui actual plantea la hipdtesis de que los fundamentos del derecho

formaban el nicleo basico de la produccidn filosoéfica de lbn Rusd. Véase Ibrahim Bursasin, “cani al-usdli al-

fighiyyati li ficli at-tafalsufi cinda Ibn Rusd”, mayalatu at-Tariji al-cArabiyyi, 6 (1998), pp. 279-300.
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refiero a su actitud critica respecto a los tedlogos, a los filosofos y a los
fuqahd e

No es de nuestra competencia investigar aqui si Abti al-Walid acertii o
no en su critica, ni tampoco si lo hizo en funciéon de su adhesion al proyecto
almohade.'"**

Algunas de esas cuestiones habian sido tratadas por varios investigadores,
Goldziher, Gauthier, Brunschvig, M. Watt (1909-2006), Urvoy y al-YabrT entre
otros.''> Sélo diremos por el momento, que intentd renovar el discurso juridico,

politico y filosofico'"™

de su tiempo; reimplantarlo sobre solidos pilares
esforzandose en proporcionar a los lectores un dispositivo razonable y racional
de preferencias y opciones correspondientes a los problemas terrenales del
hombre.

En esa tarea renovadora, se conformo con /o necesario en la politica y en
el derecho, con lo estrictamente establecido de los métodos de demostracion, y
con advertirnos sobre la destruccion de los fildsofos. “Por esto no debe causar
extrafieza —segin Emilio Tornero- el que Averroes haya compuesto tratados de
jurisprudencia musulmana. Es una actividad que esta en perfecta consonancia

. 11
con su pensamiento”.'"’

5% cAmmar cAmir, mafhamu al-g@’iyyati al-inséniyyati lada Ibn Rusd, p. 42.

1155 para mas datos bibliograficos, véase A. Martinez Lorca, Maestros de Occidente, notas n° 54 y 55, p.

61.

1156 . . , , v
Este aspecto ha sido analizado por el profesor A. Martinez Lorca en su articulo: “lbn Rusd,

renovador de la filosofia en el mundo medieval”, incluido en Al encuentro de Averroes, A. Martinez Lorca

(coord.), pp. 47-49.

1157 . s o sy . s , . .
E. Tornero “La funcién sociopolitica de la religion segun Averroes”, Anales del Seminario de

Historia de la Filosofia, IV (1984), p. 81.
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De esta manera podemos quizas entender el porqué de su dedicacion en el
mismo tiempo, a la filosofia y al Derecho.

(Pero no serd que la voluntad del saber es lo que le orientd en toda su
carrera intelectual y asi se preocupd por todos los géneros del conocimiento de

su tiempo?
I11. El legado de Ibn Rusd en las dos orillas

Después de este recorrido en la biografia y bibliografia de Ibn Rusd,
conviene aportar algunas reflexiones en torno a su legado. Pero ante todo,
quisiéramos definir el significado de las dos orillas que se supone heredaron
dicho legado.

Por orillas, nos referimos al mundo arabe-islamico y a Occidente. La
justificacifin de esta referencia es evidente: Ibn Rusd fue el fruto de una cultura
arabe e islamica con ingredientes recibidos de otras civilizaciones, persa y
helénica entre otras. La germinacion, la produccion y la dialéctica de su
pensamiento y de su obra se desarrollaron en tierra del entonces Daru al-Islami.
Sus interlocutores eran tanto orientales como occidentales: al-Farabi, Ibn Sina,
al-Gazzali, Aristiiteles, Platfin, Galeno, para no citar que €éstos nombres ilustres
del pensamiento humano.

El caudal fluido que normalmente divide dos orillas entre si esta
armiinicamente unido en Ibn Rusd quien supo personificar aunque
alegéricamente la erronea doble verdad de la que tantas veces ¢l mismo fue
victima.

En el caso de Ibn Rusd, llegd un momento en que las dos orillas se
separaron tomando una dimensién geografica y simbolica a la vez: El mundo

arabo-musulman estuvo a punto de fertilizar la semilla ruSdiana en su tierra, a
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1158 . .
que tantas veces sufrieron alli las formas de la

pesar del calvario
racionalidad.

Desgraciadamente la salida fisica de los restos mortales de Abt al-Walid,
conllevo un traslado simbolico de su espiritu hacia la otra orilla, es decir, hacia
Occidente.'™ Alli donde florecifi el espiritu ruidiano aportando — como es harto
sabido- lo mejor de su talento.

Pero desde que Renan y Munk publicaron sus trabajos ya cldsicos sobre
Ibn Rusd, dando por ello el primer paso a los llamados Estudios rusdianos

1190 ¢l interés por nuestro filésofo y fagih  se ha incrementado.

modernos,
"Desde mediados del siglo XIX — dice A. M. Lorca- se ha ido recuperando la
herencia cientifica de Averroes en Europa y fuera de ella, sobre todo en los
centros académicos norteamericanos y en el mundo arabe”.'"®!

La iniciativa de revivificar el espiritu rusdiano fue obra de Farah Antiin
(1874-1922) ya en 1903, quien quiso con la publicacién del material acerca del
sabio cordobés, ‘“acercar las distancias entre los elementos de Oriente,

: - 1162
purificarles los corazones y unificar su palabra”.

1158 . . .z —
Hemos tratado esta cuestion, ofreciendo nuestra version castellana de la famosa fatwa de Ibn as-

Salah as-Sahraziirt (642/1245) sobre la prohibicién de la filosofia y la I6gica. Véase M. B. Achmal, “La filosofia
en el mundo arabe e islamico: historia de un calvario”, Sophia, Revista de Filosofia, Facultad de Filosofia y

Teologia de la Pontificia Universidad Catdlica, Quito-Ecuador, junio 12 (2011), pp. 1-22.

1159 " . fls 2 - . .
Me refiero a la escena emotiva que nos describid lbn CArabi al ser testimonio de este traslado

fisico y simbdlico de lbn Rusd a Occidente. Véase |bn cArabi, al-futahatu al-makkiyyatu, cUtman Yahya (ed.), t.

I, 373; M. Asin Palacios (trd. esp,), en El Islam cristianizado, 2 2 ed. p. 40.

1190 ¢amal ad-Dinn al-cAlawi, magalatun fi al-mantigi wa al-Silmi at-tabiciyyi li Ibn Ruid, (ed.), p. 5.

18 A M. Lorca, El sabio cordobés que ilumind Europa, p. 11.

182 £ Antan, Ibn Rusd wa falsafatuhu, p. 6.
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Aun asi, la aportacion de los arabes a la recuperacion del legado rusdiano,
es casi nula segin al-Alawi.''” Quizd no se gand su respeto, o quiza le
estimaron de reducido valor histérico como creia en su momento R.
Arnaldez.''*

La evocaciiin de Ibn Rusd en el mundo arabe e islamico no fue siempre

1165
Por este

por motivos culturales e intelectuales, sino mas bien ideoldgicos.
motivo, algunos estudios sobre el sabio cordobés son de clara deficiencia como
lo son desde luego, algunas ediciones criticas de sus obras que no tienen de tal
sino el hecho de ser reimprimidas nuevamente.

La contribucion de Ibn RuSd a la jurisprudencia anda con pasos lentos,
especialmente en los estudios aparecidos sobre la Bidaya en lenguas
occidentales.

Tampoco son para satisfacer algunos estudios sobre este aspecto en

nuestro filésofo y jurista a pesar de su abundancia porque uno de sus puntos

1163 magqalatun fT al-mantigi wa al-¢ilmi at-tabiciyyi li Ibn Rusd, Yamal ad-Dinn al-cAlawt (ed.), nota

n°1,p.5.

1184 p. Arnaldez, “Averroes musulman”, pp. 13-16. Esta actitud no tardd de recibir su merecido

rechazo de parte del islamdélogo M. Arkoun quien dijo en su réplica a Arnaldez: "Conviene subrayar
enérgicamente que desde el punto de vista del pensamiento isldmico actual, es imposible decir que lbn
Rusd. para quien se sitla en el corazén de la vida efervescente de las sociedades musulmanas desde los
afios 60, Ibn Rusd aparece, al contrario, como un animador y mediador de una inquebrante actualidad”. M.

Arkoun, Actualité d’lbn Rusd musulman, [Remarques et questions sur R. Arnaldez], p. 55.

1165 ) .y v . s .
La dltima conmemoracidon de la muerte de Ibn Rusd en 1998, tuvo una carga ideoldgica

considerable. La mayoria de las publicaciones que aparecieron entonces manejaron conceptos de gran
ambicién racional para justificar objetivos politicos y culturales pero sin fundamentos criticos minuciosamente

examinados.
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débiles es la metodologia empleada en los mismos, que es, desde todos los
puntos de vista, antigua y superada.
Dentro de este panorama del legado ruSdiano, esta Tesis pretende mostrar

su justificacion tematica y metodologica.

% %k 3k

Creemos que este recorrido en compadia de Ibn Rusd, resultii sin duda
muy fructifero. Su vida, en parte, era como la de cualquiera de los pensadores y
filosofos anteriores o posteriores a su €poca. Sin embargo, la suya era también
un poco excepcional, no por su calidad que era la propia de su condicion de juez
supremo y meédico de corte, sino por la desgracia que la marcd y por su destino
intelectual pdstumo, caracterizado, como es bien sabido, por prejuicios y
falsedades de todos los gustos.

Su origen se convirtid absurdamente en un tema problematico, tanto para
despreciarle como para vanagloriarle,''® sin insistir mucho sobre la evidencia de
las causas ideologicas de ambas actitudes; su persona durante su vida y después
de ésta fue centro de rivalidades absurdas, pues habian quienes le consideraban
casi como un predicador del Yihdad como nos explica al-Murraqusi,''®” otros que
no entendieron bien su tarea de comentador critico de Aristoteles y denunciaron

su obsesion por el Estagirita como hizo Ibn Sab¢inn (668/1270),"'*® o quienes

1166 v - . . . v -
El profesor Bensrifa publico varios textos en prosa y en rima sobre Ibn Rusd en su “nusisun

yadidatun hawla Ibn Rusd”, Actas del | Congreso sobre Ibn Rusd, Kuwait, 1995, pp. 555-596. at-Tlili, los recoge y

los publica también en Ibn Rusd fi al-masadiri al-carbiyyati, pp. 47-61.

1187 al-Murrakusi, ad-daylu wa at-tagmilatu, Ihsan cAbbas (ed.), t. VI, p. 24.

1% |bn Sabcin, buddu al-carifi, George Qattara (ed.), p. 143.
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1169

criticaron su intencion de armonizar la ley divina con la filosofia, > asi como

otras cuestiones afines a ésta''’’ como hizo Ibn Taymiyya (727/1327)"""" o

1172 . _
como si Abu al-

creyeron debia recibir de ¢l ninguna transmision profética
Walid pretendiese disputar a los tradicionistas su capacidad receptora de los
dichos proféticos.

Pero el destino no le dio este trato solo por los antiguos. Los modernos
también tuvieron su parte en el obsequio.

Menéndez Pelayo (1856-1912), para no citar mas que a éste, cayo en la
tentacion de generalizar la actitud de los heterodoxos sobre Ibn Rusd cuando
dijo de ¢l que “habia sido muy mal creyente, como casi todos los filosofos de su
raza, que profesaba absoluta indiferencia, aunque no odio, respecto del
Islamismo”.''”

Esta actitud un poco extraina de este sabio y erudito quedé reducida a una

simple anécdota. La posterior investigacion cientifica mostrod lo contrario, pues

la religion tomd dimension sociopolitica en su pensamiento como dio a conocer

1% 1bn Taymiyya, bugyatu al-murtddi, Masa ad-duways (ed.), p. 199.

7% |bn Taymiyya, bugyatu al-murtadi, Masa ad-duways (ed.), p. 199; Dér “u tacarudi al-caqli wa an-

nagli, M. Rasad Salim (ed.), t. I, pp. 10-11, 127, 152, 162; t. llI, p. 66, 390, 402, 406-413, 419-423 y otras partes
mas. Telill, refiriéndose a otros, recopila dichas criticas. Véase su Ibn Rusd fi al-masadiri al-carabiyyati, pp. 107-
117. Un estudio sobre el tema es lo que ha realizado ultimamente Muhammad al-cUmart en su manahi naqdu

Ibn Taymiyyata Ii Ibn Rusd, 12 ed. Yadawilun li an-nasri, Beirut, 2013.

Y71 para su biografia, véase: al-Yaficl, mir'atu al-Yindani, t. IV, p., 209; lbn Jilikan, Wafayatu al-ayani,

Woistenfeld (ed.), Vol. I, t. VII, pp. 69-70; |. ¢Abbas (ed.), t. IV, biog. n° 657, pp. 386-388; ad-Dahbi, as-Siyaru, t.
XXII, biog. n°165, pp. 288-290.

172 E5 Ja postura de ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXI, p. 310.

173 Menéndez Pelayo, Historia de los heterodoxos espafioles, t. |, p. 385.
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1174

Emilio Tornero, y su referencia al libro sagrado de los musulmanes era

frecuente como magnificamente demostré Puig Montada.''”

La vida de Ibn Rusd estuvo dedicada totalmente al estudio y a la
investigacion. Su legado hasta el momento conocido y publicado demuestra su
riqueza e importancia. Su obra desconocida plantea grandes posibilidades de una
riqueza similar a su Corpus conocido.

Los aspectos estudiados de su pensamiento fueron muchos: de la
metafisica a la medicina y de la teologia a la psicologia, todos o cada uno de
ellos, intentaron comprender la verdadera figura intelectual de Ibn Rusd,
dialogar con €l y hasta evocarle con cierta finalidad ideologica.

Creemos, no obstante, que queda mucho que hacer, especialmente a nivel
de su pensamiento juridico, relegado hasta ahora a un segundo plano.

El proposito de este trabajo es aportar cierta luz a su contribucion al

pensamiento juridico de su tiempo a través del analisis de su obra transcendental

conocida por la Bidaya.

W4 a1 3 funcién sociopolitica de la religion en segun Averroes”, pp. 75-82.

W upyverroes y su lectura de Alcoran”, en El pensamiento politico en la Edad Media, pp. 611-618.
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Cap. I1I: La obra juridica de Ibn Rusd

No nos podemos evitar la tentacion de pensar en el sentido problematico
de la obra juridica de In Rusd, por la sencilla raziin de que nuestro fagih, no solo
compuso obras que hasta ahora conocemos, sino también realizd su practica
juridica y emitid dictamenes en diversas cuestiones casuisticas durante su

cadiazgo en Sevilla y Cérdoba. Ello plantea una interrogacion y una hipotesis.

I. Problematicas e hipotesis

La interrogaciin es esta: “;Compuso Ibn Rusd otros libros juridicos
ademas de Ad-dariuri y la Bidaya?”. En cuanto a la hipiitesis es la siguiente:
“Por su fama de gran jurista y juez, el haber juridico de Ibn RuSd podria

contener mas obras que Ad-dariuriy la Bidaya™.

1. ;Compuso Ibn RusSd otros libros juridicos ademas de Ad-dariri y la
Bidaya?

Es harto conocido que el historiador Ibn al-Abbar (658/1260) dijo a
proposito del talento intelectual de Ibn Rusd que “‘se recurria a su consulta tanto
en la medicina como en el Derecho”.''’® No se descarta pues, la posibilidad de
hallar algin dia sus fatwas o extraerlas de los tratados juridicos que

dispongamos.

1176 penan: Averroes et I’averrosime, 2 ed. 1861, p. 436; Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. I, p. 30; Ibn al-

Abbar, at-tagmilatu, al-Attar (ed.), Daru as-Sacdati, al-qahiratu, 1955, t. Il, p. 454; takmilatu, Codera (ed.), p.
270; clzzat al-Attar (ed.), t. Il, p. 554.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn RuSd - 288

Suponiendo pues que haya sido posible efectuar dictamenes juridicos
durante su cadiazgo en Sevilla y Cérdoba, es probable que alguien tuviese la
brillante idea de recopilarlas para su propio uso.

La ultima palabra sobre la bibliografia de Ibn Rusd aun no se ha
pronunciado. El barnamay """ que se conserva en el EL Escorial, nos anima a
plantear otra hipotesis mas por completa que parezca esta bibliografia en
opinién del profesor al-cAlawi. ''"®

(Sobre qué fundamento partimos para afirmar que es completa y que su
autor no redactase ninguna obra fuera de lo que alli consta? ;No solia el autor
cambiar con frecuencia el contenido y la fisionomia de sus obras?''”

Al final de su andlisis de las diferentes opiniones y tendencias de los
fugaha e sobre quién deba beneficiarse de la limosna, Ibn RuSd dice lo

siguiente:

“Si recordaramos algo parecido a nuestro objetivo, hariamos - con la voluntad de Dios-

a que se incorporase a nuestro libro”.'1¥

Esta sugerencia, significa que nuestro autor solia cambiar regularmente

algunos datos de sus libros cuando le consideraba oportuno.''®' Su Libro del

177 Renan, Averroes et I'averrosime, pp.462-465; Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. I, pp. 85-101; trad.

arabe, pp. 456-457.

1178 al-cAlawi, ad-dardri de Ibn Ruid (Introduccién), notan® 1, p. 17.

"7 Bidaya, t. 1, p. 203.

1% gidaya, t. 1, p. 203.

1181 ygase al-cAlawi, al-matnu ar-rusdiyyu, p. 126 y 192. Para “El fendmeno de la revisién de los

comentarios rusdianos al corpus aristotélico” seglin el mismo autor, véase las paginas: 154-167.
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Yihad por ejemplo, tuvo que esperar veinte afios para ser incorporado a la
Bidaya.''*?

Algunos de los componentes de dicho barnamay ya estan disponibles,
pero de otros ni siquiera tenemos rastro de su contenido.

En su Bidaya, el autor dijo mas de una vez que proyectaba componer
algun libro sobre la doctrina maliki si Dios le concediese larga vida.''®

Ahora bien, es probable que lleguara a componerlo sin que figurase en su
barnamay. Un erudito que tenia fama de jurisprudente; redactor de mas de diez
mil paginas entre parafrasis, compendios y comentarios mas que otras obras
originales en teologia y derecho sin que detuviese a estudiar ningun dia salvo
dos veces: la noche de su boda y la de 1a muerte de su padre; un erudito de estas
caracteristicas no se conformaria s6lo con redactar dos o tres tratados sobre el
derecho, ¢l a cuya consulta se recurriria tanto en la medicina como en el
derecho. (Es posible que se haya sido canonizado como jurista  solo por
componer dos libros por importantes que fuesen?

Conforme a estas incertidumbres, nos inclinamos pues a que Ibn Rusd
tenia compuesta ademas de su Bidaya y ad-daruri, otra obra en el Derecho
fundamental o casuistico. Ibn RuSd merecifi la fama de Comentador por
excelencia por tener en su haber intelectual tantos libros de comentarios al
Corpus aristotélico, a la ciencia griega, a la teologia y a los peripatéticos
islamicos. ;Por qué no seria de igual aplicacion al campo del derecho el admitir

la posibilidad de que hayan circulado otros libros de Ibn Rusd ademas de la

Bidaya y ad-dariiri?

1182 Bidaya, t. 1, p. 278.

U8 Bidaya, t. II, p. 291 y 332. Véase también al-cAlawi, al-matnu ar-rusdiyyu, pp. 31-32.
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Algunos biografos dicen que nuestro fagih y filésofo compuso también un
tal Sarhu al-hamdaniyyati, o sea un Comentario de al-hamdaniyya,'™ pero no
consta en las bibliografias realizadas del mismo, ni tampoco parece que de ella
quede un rastro.

Por otra parte, el mismo Ibn Rusd alude a un tal libro en al-kalamu al-
fighiyyu, o Fundamentos de la Religion, al parecer, compuesto antes de la
1185

Bidaya. (Llegard entonces el dia en que podamos contemplar con alegria

este libro, o cualquier otro, considerados hasta el momento, desaparecidos?1186
Resumiendo lo anteriormente expuesto, digamos que la obra juridica de

Ibn Rusd no es siilo su Bidaya y ad-dariri que son parte esencial de su haber

intelectual, sino también su practica, sus fatawd, posiblemente redactadas y

guardadas para uso personal y profesional, pero que no llegaron a nuestras

manos. La obra juridica de Ibn Rusd, fue por tanto, tefirica y practica.

2. Ad-dariiriyyu fi Usiili al-fighi
La edicion pdstuma de este epitome de al-mustasfa de al-Gazzali o ad-

daririyyu fi Usili al-fighi'"® (Lo necesario en la ciencia del Derecho

1188

musulman), o simplemente ijtisaru al-mustasfa como aparece citado en su

184 a1-Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, Lagnatu Ihya’i at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), p. 111.

1185 Biddya, t. I, p. 74. Segun Yamal al-CAlawi, se trata simplemente de ad-dariirf, su compendio sobre

al-mustasfa de al-Gazzali. Véase al-Alawi, introduccion, pp. 18-19.

1186 P . _ . B
“Hoy en dia- afirma al-CAlaw1- desconocemos cualquier dato sobre este tratado”. Véase al-matnu

ar-rusdiyyu, p. 31.

187 Antes de editarlo postumamente, al-cAlawi lo daba por perdido. Véase al-matnu ar-rusdiyyu, pp.
27-28 y 66.

158 puig Montada, Averroes, juez, médico y filésofo, p. 56.
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~ 1189

- 1190
barnamay o en otras fuentes,

por Yamal ad-Dinn al-Alawi, "'

significa
— entre otras cosas- que el didlogo con el autor de at-tahafutu no tomoé sélo su
aspecto filoséfico en tahafutu at-tahafuti, sino también su aspecto juridico.

Significa también que la obra juridica de Ibn Rusd no fue totalmente
tedrica, sino también de caracter dialéctico. No es aqui el momento adecuado
para analizar tal aspecto, pero podemos decir tranquilamente que Ibn Rusd llevii
conscientemente su proyecto intelectual a buen puerto partiendo de obras ajenas,
no para criticar algunas de sus premisas como hizo con las de al-mustasfd, sino
esta vez, para hacer uso de su talento creativo.

En un analisis detallado de ad-dariri se llegard a destacar sin duda la
dimension e indole de esta preocupacion de reedificar la ciencia juridica y con
ella toda su episteme. No pretendemos ofrecer aqui un estudio detallado de la

1192

cuestion, cosa que otros hicieron, - pero haremos una reflexion sobre la misma

partiendo de la hipotesis de que ad-dariri es una introduccién necesaria a la

1189 Renan, Averroés et I'averrosime, p. 463; Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. I, p. 95; trad. arabe, p. 457;

Ibn Rushd, Commentaria Averrois in Galenum, p. 284.

190y al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. I, p. 270; clzzat al-Attar (ed.), t. Il, pp. 553-555; Renan,

Averroés et I'averrosime, p. 436; Gonzélez-Blanco (trad. esp.), t. I, p. 95; trad. arabe, p. 436; Ibn cAbd al-Malik,
ad-daylu wa at-tagmilatu, 1. Abbas (ed.), t. VI, pp. 23; ad-dahbi, as-Siyaru, t. XXI, p. 308; lbn Farhin, ad-dibayu,
p. 379; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, p. 63; al-cAbbas b. Ibrahim as-Simlali, al-i¢lamu, Benmansar (22 ed.),

t. IV, p. 128; Majlif, Sayaratu an-niri, t. |, p. 147; R. Kahhala, meuyamu al-mualifina, t. I, p. 94.

9% Daru al-Garbi al-Islamiyyi, Beirut, 1994. Véase también la resefia de este libro en A. al-cImrani,

Bulletin Critiques des Annales Islamogiques, 12 (1996), pp. 118-120.

1192 ygase la introduccién de Yamal ad-Dinn al-cAlawi a este libro, pp. 15-30.
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Bidaya aunque sin insistir mucho sobre la cronologia de la composicién de
ambas obras.''”

El factor cronoldgico tiene como en otros casos, una importancia relativa.
En cambio, si tenemos en cuenta el factor logico, quiza nos serviria mas para
entender la finalidad de estas dos obras. La lectura de ad-darirt a la luz de la
preocupacién de su autor por la armonia intelectual, asi como su inquietud por la
concordia social y su ansia por la justicia politica, puede proporcionarnos cierto
grado de tranquilidad acerca de esta cuestién en su Biddya en particular y en sus
demas obras en general.

No en vano que llevo una feroz lucha en contra de los peripatéticos
islamicos; contra los métodos aScaries en la teologia especulativa; contra la
divulgacion de los frutos de la hermenéutica sacra; contra la disolucion de la
armonia entre sabiduria y Sarica. Pero, ;Qué tenia al-mustasfa de particular para
que Ibn Rusd se empedara en comentarlo?

Vamos a prescindir de todas las razones posibles que pudieron incitar a
nuestro jurista a dedicar su comentario a esta obra y no a otra de su género.
Senalemos de entrada que ad-dariiri es una obra de clara adhesifin §afii. Ibn
Rusd, como es sabido, era maliki de doctrina, y si no por conviccion, al menos
lo era por tradicidon familiar. No esperamos pues que se interesara por este libro
por motivos doctrinales, o sea para reforzar sus propias posturas doctrinales
malikies o vanagloriar el libro y de paso, magnificar el malikismo. No consta en

el comentario de al-mustasfa ninguna de las dos posibles finalidades. Lo

1193 - . - . . . v ;
al-cAlawi estima que ad-dariri haya sido de los primeros escritos de lbn Rusd. Véase su

introduccién a este mujtasar, p. 18. En cambio, no la introdujo en su “Cronologia de las obras de Ibn Rusd en
sus originales arabes”, incluida en al-matnu ar-rusdiyyu, por la simple razén de que no tenia constancia de su

existencia.
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contrario es lo que si ocurrifi: Ibn RuSd se mostraba critico ante los propios
malikiyya.'"™ ;Qué le interesaba pues de este libro?

Creemos que lo Unico que le interesaba es su metodologia juridica.
Aungque se mostré indiferente ante la introduccion'” que dedicé al-Gazzali a su
mustasfa, rechazando la aplicaciéon de la logica a los Fundamentos del

1196 - . . -
el espiritu metodologico, encarnado después en la Bidaya, es

Derecho,
patente. Si sobre alguna finalidad queremos hablar, es sobre la finalidad
metodoliigica. Ibn Rusd buscii este dispositivo para utilizarlo en su Bidaya o
para reafirmarse en sus posiciones metodologicas una vez que su mencionada
obra hubiera sido compuesta. Y por tanto, el Uinico objetivo que le preocupaba
era la metodologia. Esta habia sido de gran urgencia para establecer un riguroso
discurso sobre al-iytihad y alcanzar luego sus frutos al emplear las técnicas
necesarias de la ciencia juridica y de sus fundamentos.

Por eso se prescindi6 de las limitaciones doctrinales y se abrid a las
exigencias intelectuales mas alla de todo adoctrinamiento. Si en el kasf le

preocupaba la verdad, en ad-dariirt, le preocupa el método. La combinacion de

ambos, es la que hizo posible la genialidad intelectual del mismo en este terreno.

1194 . .
al-cAlawri, introduccidn, p. 20.

1195 . . , . s ~ . s . . . . s
Es de especial interés la traduccion al espafiol que realizé Asin Palacios a esa introduccion de al-

mustasfa. Véase Asin Palacios, “Una sinopsis de la ciencia de los fundamentos juridicos segln Algazel (andlisis y
extractos de la introduccion de su Mustasfa”, Anuario de Historia del Derecho Espafiol, Madrid, 2, (1925), pp.

13-26.

% \bn Ruid, ad-dardri, al-cAlawi (ed.), pp. 37-38.
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3. Bidayatu al-mujtahidi
La introduccion de bidayatu al-muytahidi wa nihayatu al-mugqtasidi (El

punto de partida del doctor autorizado y término supremo del doctor moderado

1197 98

1, . 7= 11
sobre el derecho isldmico) ~* o simplemente la Biddya ™ — como en otros

, : 1199
capitulos de la misma,

manifiesta claramente esta inmensa preocupacidon por
la metodologia. Ya llegard el momento en que analiceemos este aspecto en toda
la obra y no s6lo en su introduccion donde el autor sintetiza esa preocupacion de
manera transcendente.

Nos conformamos por el momento con aludir a que este “precioso
tratado” —como le llama Lopez Ortiz (1889-1992)-">" constituye el icono del

haber juridico de su autor, o que es el mejor libro del figh jamas compuesto

1197 .z , . . . . Y .
Esta traduccidn aparece asi en varios estudiosos, entre ellos Idoia Maiza Ozcoidi, La concepcion de

la filosofia en Averroes, nota n° 13, p. 388; Punto de partida del jurista autorizado y el termino del jurista
moderno en Salvador Gémez Nogalez, “Bibliografia sobre las obras de Averroes”, en Multiple Averroés, p. 382);
Commencement pour qui fait un effort personnel et fin pour qui en fait I'économie, en R. Arnaldez, Averroés: un
rationaliste en Islam, p. 36; The distinguished jurist's primer, Imran Ahsan Khan Nyazee (trad.), Revisidén de
Mohammad Abdul Rauf, Londres, Garnet, 1996; Principio para aquél que se esfuerza [en un enjuiciamiento
personal] y el final para aquél que se contenta [con la ensefianza recibida], en D. Urvoy, Averroes, (trad. esp.),
p. 121; Manual del jurisprudente que practica el ijtihad, en Puig Montada, Averroes, juez, médico y filésofo,

p.108.

1% 1hn Rusd, Bidaya, t. |, Daru al-Fikri (Dos tomos en un sdlo volumen), Beirut, sin fecha, pp. 2-4.

1% Bidaya, t. 1, p. 332 ; t. Il, pp. 355-356 ; pp. 290-291; p. 147.

1200 P
Derecho musulmdan, p. 40.
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como dijo Mahmid Qasim (1913-1973);'*°! v que es la pieza fundamental entre

.. . NS 117)
sus obras originales como dijo al-Yabiri.

Pero no dejemos pasar la oportunidad sin sefialar que el mismo tratado es
en cierto modo, una aplicacién metodoldgica de las propuestas de ad-dariiri y de
su propia introduccion general. Luego volveremos sobre este aspecto de gran
importancia para nuestro estudio. Seguimos ahora nuestro camino al afirmar que
la localizacién de la Bidaya en las bibliografias'*” donde aparece Ibn Rusd es
posible, pero al mismo tiempo, genera cierta confusion. A veces aparece bajo el
titulo de la Biddya, y a veces la nihaya'>* como si de dos titulos diferentes se

tratase; o simplemente como una abreviacion del doble sentido del mismo titulo.

2% 1bn Rusd, al-faylasifu al-muftara calayhi, p. 31.

1292 1bn Ruid, Siratun wa fikrun, p. 74.

2% \bn Rughd, Commentaria Averrois in Galenum, M. de la Concepcion Vazquez de Benito (ed.), p.

284; Ibn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. |, pp. 269-270; Renan, Averroes y el averroismo, 2 2 ed. p. 73 y
436; Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. I, p. 95; lbn Abt Usaybica, fabagatu al-atiba’i, t. I, Matbacatu al-Wahbiyyati
(12 ed.), p. 75; Nizar Rida (ed.), p. 532; Ibn Qunfud, al-wafayatu, cAdil Nwihad (ed.), pp. 298-299; Ibn cAbd al-
Malik al-Murrakusi, ad-daylu wa at-tagmilatu, 1. cAbbas (ed.), t. VI, p. 22; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XXI, p. 308; Al-
Bunnahi, tariju qudati al-Andalusi, Laynatu lhya’i at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), p.111; lbn Farhan, ad-dibayu,
biog. p. 379; Ismar’| Basa, hadiyyatu al-carifina, t. Il, p. 104; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. |V, pp. 63-64; az-

Ziriglt, al-a’lamu, t. V, p. 318; R. Kahhala, meuyamu al-mualifina, t. lll, p. 94.

1204 Al-Magqrri, nafhu at-tibi, I. Abbas (ed.), t. lll, p. 180. Se cita como “nihdyatu al-muptahidi wa

kifayatu al-muktagidi” y se sospecha de la autoria de lbn Rusd. Cf. Ismaicl Basa al-Bagdadi, hadiyyatu al-‘Grifina

t. Il, p. 104. También lo sefiala Rida Kahhala, meuyamu al-mualifina, t. lll, p. 96.
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Incluso el autor parece no establecerse sobre un titulo definitivo y tajante:

05 -1206,

bidayatu al-muptahidi wa kifayatu al-mugtasidi; > kitabu al-muptahidi'>*;
kitabu nihayati al-mugqtasidi wa gayati al-muytahidi fi al-fighi - que figura en al-
barnamay de Abi al-Walid segn Casiri,'*”’” son por ejemplo, algunos titulos
variantes desde una biografia a otra.

Algunos editores de las obras de Ibn Rusd se quedaron indecisos ante tal
situacion. Sulayman Dunya, para escoger sfilo un ejemplo, se preguntd a
proposito de al-Bidaya: nihayatu al-muytahidi fi al-fighi, ;si es lo mismo que la
Bidaya u otro libro o si existe algun error en el titulo de la obra?'**®

Rida Kahhala (1905/1987), autor de un voluminoso repertorio
bibliografico sobre los autores arabes y arabistas, le atribuye dos tratados del
casi mismo titulo: bidayatu a al-muytahidi 'y nihayatu  al-
muptahidi"*precisando que el primero trata sobre el Derecho, pero no ofrece
ningun dato sobre el segundo.

Pero lo cierto, es que Ibn RuSd compuso su Bidaya y desde alli tuvo cierta

fama de gran jurista maliki. Su importancia salta a la vista. Para fortuna de su

autor y de la ciencia juridica, no pas6 por las duras pruebas que, por ejemplo,

2% Bidaya, t. I, p. 291.

12% Bidaya, t. 1, p. 278.

1207 £ Renan, Averroes y el averroismo, (12 ed.), pp. 55-56; Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. I, p. 95;

Pacheco (trad. esp.), pp. 68-69; Ibn Rushd, Commentaria Averrois in Galenum, M. de la Concepcidn Vazquez de
Benito (ed.), p. 284. Lleva el numero 32 en la identificacién del Barndmay en Cruz Herndndez, Abi al-Walid Ibn

Rusd, 22 ed. p. 364.

2% 1bn Ruid, Tahdfutu at-Tahdafuti, Sulyman Dunya (32ed.), t. |, notan®1, p. 13

1209 p Kahhala, meugamu al-mualifina, t. I, p. 94.
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~ . 1210 . o .
pasaron ciertas obras de su autoria. Al contrario, nuestro jurista desfruto de

gran prestigio intelectual y hasta oficial.

II. Bidayatu al-muptahidi: autoria, traducciones, ediciones e
investigacion

Las maltiples ediciones de la Bidaya y las traducciones que de ella se
realizaron, testimonian sobre su verdadera importancia. No en vano que llego
una vez a beneficiarse de un tratamiento excepcional del propio monarca
marroqui ‘Abd al-Hafiz (1907-1937), quien compuso una zdasiyya o comentario
sobre la misma.'*"!

Antes de exponer algunos datos sobre las ediciones y traducciones de la

Bidaya, nos gustaria apuntar unas palabras sobre su autoria.

1. Autoria
La autoria de la Bidaya ha sido siempre una cuestion debatida entre los

estudiosos de Ibn Rusd. Al reproducir la lista de las obras del sabio cordobés, un

—_—\ -

biblidgrafo tardio, Ismacil Basa (1339/1920), afirma, por ejemplo, lo siguiente:

“comentan que es de otro autor”,'*'* insinuando con ello a la remota acusacion
de plagio y apropiacion incluida en ad-dayl de Ibn cAbd al-Malik al-Ansart

(703/1303)."*"

1210 .z , .y ;. /
Aplazaremos la cuestién de la autoria de la Biddya a los préximos parrafos.

Y21 cAbd ar-Rahman b. Zidan, ad-duraru al-fahiratu, p. 120.

212 \smat'| Baga, hadiyyatu al-carifing, t. Il, p. 104.

28 |hsan cAbbas (ed.), t. VI, p. 22.
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°Abd ar-Rahman Badawi, que al parecer, no estaba convencido del todo
de que Ibn Rusd haya compuesto la Bidaya, considera que todavia “la cuestifin
mereceria un examen profundo”. '*'*

A diferencia de estos eruditos, el profesor Makki, defiende la autoria de
Ibn Rusd a base de una minuciosa “critica histiirica” e “indicios estilisticos”. '*°

Lo mismo hizo, D. Urvoy quien afirma que “las fechas de la redaccifin de
la obra concuerdan con lo que sabemos de su vida”."*'

La misma tesis es la que a su vez, defiende C. Hernandez cuando afirma
que “a la precisiiin cronolfigica, debemos unir el consensus de todas las fuentes
acerca de la atribucifin a Ibn Ru3d el nieto de la Bidaya y, sobre todo, su
compatibilidad general con el pensamiento del filosofo cordobés y muy
especialmente con sus conocimientos meédicos, pues la fecha de la redaccion
general coincide con la primera version de la kuliyar.'*"

Por nuestra parte, hacemos nuestros los argumentos planteados por ambos
investigadores, sefialando que el espiritu general de la Bidaya, su explicita e
implicita finalidad evidencian la autoria de Ibn Rusd sobre la misma.

En este sentido, compartimos la opinion de al-YabirT quien afirma que la

Bidaya “es un libro analitico dominado por el espiritu rusdiano en cada linea y

Y Multiples Averroés, p. 42.

21> contribucién de Averroes en la ciencia juridica, pp. 17-22.

1216 Urvoy, Averroes, p. 119.

217 cruz Hernandez, Abd al-Walid Ibn Rusd, 22 ed. p. 225.
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hasta en cada voz de sus palabras; un libro que no puede componerlo sino la

N . 9y 1218
mente filosiifica de un sabio”.

2. Ediciones

El objetivo de este paragrafo, no es localizar a todas las ediciones de la
Bidaya aparecidas durante mas de un siglo y por consiguiente, pretender ofrecer
un repertorio bibliografico completo de la misma , ni tampoco procurar canalizar
todas las ediciones que conozcamos para valorarlas posteriormente, sino hacer
hincapié sobre la importancia de la obra en si, que si bien obtuvo multiples
ediciones, no consigui6 lograr una edicion critica digna de su importancia,'*"”
excepto en uno o dos casos, que podamos —con cierta reserva- considerarlas
como tales.

Creemos que el punto débil de todas aquellas ediciones que pretendan ser
cientificas es que carecen precisamente de lo cientifico: su debilidad, por no
decir su deficiencia, radica en la metodologia empleada en editar un texto tan
complicado y problematico como es el caso de la Bidaya.

Hacemos caso omiso a esta cuestion - que por cierto estimamos necesaria
para ofrecer un texto relativamente adecuado para un estudio pormenorizado de

la Biddaya utilizando los mejores posibles codices de la misma'** - y

1218 Al-Yabiri, Ibn Ruid, Siratun wa fikrun, p. 94.

2% En su introduccion a faslu al- maqali, el profesor al-Yabri dice que tiene previsto preparar una

edicién critica a la Biddaya con comentarios y notas, pero no tenemos constancia de su publicacién. Véase a

Fasl, al-Yabri (ed.), p. 7.

1220 1, cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 71-72. Los manuscritos conocidos de la Bidaya

son por ejemplo: el manuscrito n® 1190 de la Biblioteca de al-Qarawiyyin en Fez y el n° 2641 de la biblioteca

Hasaniyya de Rabat.
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procederemos a ofrecer una relacion incompleta — insistimos sobre ello- de las
ediciones que se realizaron de esta obra siguiendo un orden meramente
cronologico.

Las ediciones que pudimos localizar de la Bidaya son estas:
- 1884: Edicion de Muhammad cAl1 Sabih, al-qahiratu (1 tomo, 400 pags.).
- 1908: al-matbacatu al-mawlawiyyatu, Fez.

- 1911: Imprenta al-Yamaliyyatu, al-qahiratu. '**'

1222 ) .
- 1915: Estambiil, Turquia; al- Matbacatu al-Maymaniyyatu, al-qahiratu;
Matbacatu Ahmad Kamil, Daru al-Jilafati al-Ulya, al-Asitanatu (Turquia).
- 1915: Imprenta de Ahmad Kamal, al-Asitanatu;'**

Libreria de Halab (Alepo- Siria).

Libreria at-Tiyariyyatu;

- 1916: Daru al- Kutubi al- cArabiyati al- Kubra, al- gahiratu (2 tomos en un

volumen).

- 1921: al-gahiratu.'***

- 1928: al-Matbacatu al-Amiriyyatu, al-qahiratu (2 tms).
- 1929: al-matbacatu al-mawlawiyyatu, Fez, 513 pags.'**

- 1932: Imprenta al-Istigamatu, al-gahiratu.

2L En |a primera pagina leemos lo siguiente: “A cargo de Muhammad Amin al-Janyi el bibliotecario y

sus socios”. Leemos también: “fue impresa a base de la copia mawlawiyya después de que haya sido revisada
por su excelencia el profesor el jeque Muhammad $akir Secretario de la Masyajat al-Azhar, a base de un

manuscrito conservado en Dar Kutub Ahmad Bik Taymar”.

1222 ctif al-clraqi, an-nazcatu al-cagliyyatu cinda Ibn Rusd, p. 370.

1223 H. Fajariy J.al-Yurr, tariju al-falsafati al-carabiyyati, t. Il, p. 396.

24 bid., t. Il, p. 396.

1225 Belmahi, mucyamu al-matbacati al-magribiyyati, p. 130.
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- 1935: Edicion de al-gahiratu (2 tms).'**°

- 1950: al- Mustafa al-Babi al-Halabi, al-qahiratu, 2% ed. (2 tms). 1227

- 1952: Matbacatu al- Istigamati, al- gahiratu.

- 1960: Mustafa al-Babi al-Halab1, al-gahiratu (2 tms).

- 1969: Libreria de las Facultades del Azhar (dos tms).

- 1974: Edicion critica de Muhammad Salim Muhsin y Sacban Muhammad
[smacil.

1228 ad-Daru al-

Haditatu, al-qahiratu; 1229 Edicion de ¢Abd al-Halim Muhammad ¢Abd al-Halim

- 1975: Libreria al-Jany1 de Beirut; Imprenta Hassan, al-qahiratu;

y ¢‘Abd ar-Rahman Hassan Mahmid, 2 tms, al- gahiratu.

- 1977: Edicién de cAbd al-Latif b. Ibrahim Al cAbd al-Latif, Universidad
Islamica, al-Madinatu al-Munawwaratu. '**°

- 1981: V edicion, al-gahiratu.

- 1983: sexta edicifin, Daru al- Macrifati, Beirut.

- 1987: <Alamu al-Kutubi, Beirut. '**'

1226 . . N
“buena en lo general” como dice Brunschvig en su “Averroeés juriste”, nota n° 1, p. 36.

227 cAtif al-clraqi, an-nazcatu al-cagliyyatu cinda Ibn Rusd, p. 370.

1228 \1. at-TIili, Ibn Rusd wa kitabuhu al-mugadimatu, p. 116.

1229 ysama cArabi, “The interdiction of the spendthrift (al-safi): a human rights debate in classical figh",

Islamic Law and Society 7, 3 (2000), Brill, Leiden, nota n° 6, p. 302.

1239 a Biddya est4 editada junto a la obra original intitulada fariqu ar-rusdi ‘ila tajriyi ahaditi Ibn Rusd.

31| a Biddya esta publicada junto a al-hidayatu 7 tajriyi ahaditi al-Bidayati de Aba  al-Fayd Ahmad b.

Muhammad b. as-Siddiq al-Hasaniyy al-Gumart (VIIl tomos), en una edicién critica de Al $allag, Hasan at-

Tawil, cAbd ar-Rahman al-Marcasli, cAli Nayif Bigaci, Muhammad Salim Ibrahim Sammara.
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-1988: Daru al-Qalami, Beirut, 1988 (1* Ed.), '*** Daru al- Kutubi al- “Ilmiyyati,
Beirut.

- 1989: Daru al-Yili, Beirut.

- 1994: Edicion de Muhammad Hasan Subht Hallag, Maktabatu Ibn Taymiyya,
al-qahiratu (4 tms).

- 1995: 1% ed. critica de Mayid al-Hamawi, Daru Ibn Hazm, Maktabtu al-
Macarifi, Beirut; edicion critica de Abu az-Zahra™ Hazim al-Qadi, adaptacion de
los origenes de Usama Hasan, adaptacifin de los hadices de Yasir Imam; Edicifin
de °Abd Allah al-cAbbadi, Daru as-Salami, al-qahiratu (4 tms, 2328 pags.);'*”
Edicifin de Mayid al-Hamaw1, Daru Ibn Hazm (4 tms).

- 1996: Edicion critica y comentario de Ali Muhammad Mucawwad y cAdil
Ahmad °¢Abd al-Mawyud, Daru al-Kutubi al-‘llmiyyati, Beirut, (tres tms); al-
Magtabu at-Taqafiyyu as-Sactidiyyu bi al- Magribi, dos tomos.

- 1997: 1 ? edicién de Muhammad al-*‘Amad y Diya“e Yinus, Daru Thya'i at-
Turati al-Islamiyyi, Beirut.

- 1998: 4 * ed. Daru al-Fikri, Beirut (2 tms).

- 1999: “Ediciiin critica documentada basandose sobre varios cfidices” de Abi
°‘Abd al-Qayytim, Muhammad b. Nasir b. Sultan as-Sahibani; Daru Ibn Hazm,
Beirut. (1tm).

- 2004: Daru al-Yil, Beirut; al-gahiratu (2 tms); '*** Daru al-Haditi, al-qahiratu
(4 tms); al-Maktabatu al-*Asriyyatu, Sayda- Beirut.

1232 Muhammad al-Mami, al-madhabu al-mélikiyyu, p. 581.

1233 se trata de un comentario a la Bidaya titulado as-Sabilu al-mursidu ilad ahaditi bidayati al-

muytahidi.

1234 Adaptacion de sus hadices por Taha cAbd ar-Ra’af.
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- Sin fecha: Daru al-Fikri (dos tomos en un sélo volumen), Beirut.
- Sin fecha: Al-Kuliyatu al-Azhariyyatu, al-qahiratu.
- 2009: al-Muyammac al-*Alami li t-Taqribi bayna al-Madahibi al-Islamiyyati,
Markazu a-Tahqiqati wa ad-Dirasati al-[lmiyyati, Tahran.

Estas multiples y diferentes ediciones de la Bidaya,'”” indican en parte, la
importancia de esta obra y en parte, revelan la urgencia de realizar mas estudios

sobre los diferentes aspectos problemadticos de su contenido. Otra vez mas, la

justificacion de nuestra presente Tesis esta acreditada.

3. Traducciones parciales e integrales

En cuanto a las traducciones parciales a los idiomas occidentales,
podemos citar algunas:
- Bidaya, Trad. Parcial de E. Graif, Jagddeute und Schlachttier im islamichen
Recht, Bonn, 1959, pp. 249-279.'%¢
- Bidaya, Trad. Partial d“A. Laiméche, la Bidaya. Du mariage et de sa
dissolution, 311 pages ; Des donations ; Des testaments ; Des successions ; Des

Jjugements, 128 pages; Des échanges, 241 pages, Alger, 1926, 1928 y 1940.'%’

1235 Existe un taljis de la Biddya realizado por Yasir cAwda titulado Juldsatu bidayati al-muytahidi, al-

Maymacu al-fighiyyu al-islamiyyu, India, 2009.

1236 . e . . . .
Brunschvig, “Averroeés juriste”, nota n° 1, p. 36; Cruz Hernandez, Averroes, vida, obra, influencia, 22

ed. p.459.

1237 . . P ° , .
Brunschvig en su “Averroes juriste”, nota n° 1, p. 36; Cruz Herndndez, Averroes, vida, obra,

influencia, 22 ed. p. 460.
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- Bidayat al —muytahid, le Livre de ['interdiction, trad. francaise de G. H.
Bousquet, Revue Algérienne de Droit, mai-juin (1949), pp. 41-49.'%®
- Le Livre de la chasse, textes et traduction annotée par Fr. Viré, Revue
Tunisienne de Droit, 3-4 (1954), pp. 228-259.'*
- Une traduction nouvelle de 1“introduction a la Bidaya al-Muytahid, par L.
Bercher, Revue Tunisienne de Droit, 5 (1955) pp. 31-37.12%
- F. Viré, Averro¢s juriste : Préface de la “Bidayat al-mujtahid”, Revue
Tunisienne de Droit, 3 (1955), pp. 28-37."*"!
- Rudolph Peters, Jihad in medieval and modern Islam, the chapter on jihad
from Averroes legal handbook, Leiden, Brill, 1977, pp. 9-25.

La tnica traduccion integral que conozcamos al idioma inglés es:
- Averroes, The distinguished jurist's primer, trad. De Imran Ahsan Khan
Nyazee, Center of Muslim Contribution to Civilisation, London, 1994; revised
by Muhammad Abdul Ra‘tf, Center of muslim contribution to Civilisation,
Garnet, London, 1996.

Es de advertir que, aunque Ibn Rusd era gloria hispano-arabe, su Bidaya

todavia no se ha traducido integralmente al castellano excepto en una o dos

. . . J 1242
veces, pero de manera parcial a diferencia de otros de sus tratados filosoficos.

1238 5 Gémez Nogales, “Bibliografia sobre Averroes”, p. 382; Brunschvig, “Averroes juriste”, nota n° 1,

p. 36.

1239 . R , . N
Gdémez Nogales, “Bibliografia sobre Averroes”, p. 382; Brunschvig, “Averroes juriste”, nota n° 1, p.

36. En este, varian algunos datos: por ejemplo, pone las paginas 231-251 en vez de 228-259 como consta en

Gomez Nogales.

2% Gémez Nogales, “Bibliografia sobre Averroes”, p. 382.

1241 . e .
Brunschvig, “Averroes juriste”, notan® 1, p. 36.
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“Por desgracia — lamenta el profesor Lorca Martinez- no desponemos en
castellano de una traduccion integra o parcial de la Bidaya, a diferencia de lo
que sucede en inglés (versidon integra), en francés e incluso en aleman
(traducciones parciales)”.'**

Lo mismo hace otro investigador cuando afirma que “los lectores
espafioles siguen sin poder acceder a la lectura y consulta de una de las
principales obras del cordobés Averroes, su tratado de divergencias juridicas
titulado Bidayat al-muytahid wa-nihdyat al muqtasid. A este respecto, lo Gnico
traducido al castellano ha sido el capitulo relativo al Yihad, realizado sobre la
version inglesa del mismo [Peters, R., La Yihad en el islam medieval y moderno,
Sevilla, 1998]”."%*

En referencia a las traducciones parciales de la Bidaya, la primera
realizada fue a cargo de Carlos Quirds (1884-1960) quien tradujo tnicamente el
Libro del Yihdd. Esta traduccién no llegd a publicarse hasta pasados largos afios

despues del fallecimiento de su autor. Su publicacion a cargo de M. E. Prado

data s6lo de 2009.*%

1242 , . .t 2 s . _
C. Hernandez ofrece una lista de las obras del filésofo cordobés traducidas al castellano en su Abi

al-Walid Ibn Rusd, 22 ed. pp. 459-460.

1243 A M. Lorca, El sabio cordobés, p. 56.

1244 . . . . ,
A. Garcia Sanjuan, “Las traducciones de las fuentes drabes andalusies al castellano”, p. 119.

1245 Averroes, El Libro del Yihad, trad. de Carlos Quirds, Introduccién y edicion de Manuel Enrique

Prado, Biblioteca Filosofia en Espafiol, Oviedo, 2009, 82 pags.
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La segunda, es la mia, realizada también sobre el mismo Libro del
Yihad."**® Salvo algunos parrafos publicados en Averroes, el sabio cordobés que

ilumino Europa por gentileza del prestigioso investigador Andrés Martinez

1247

Lorca, ©" mi traduccion sigue todavia inédita.

Por otra parte, he traducido varios parrafos de la Bidaya para su debido
analisis critico en mi antes citado trabajo académico. Lo mismo hizo el prof.
Makki, pero muchos ados antes, cuando tradujo varios pasajes de la Bidaya

incluidos en su estudio “Contribucifin de Averroes en la ciencia juridica

124
musulmana”.'>*

Pero el primero, que realizo la traduccion parcial de algunos parrafos de la
Bidaya,"™® es quizas la revista Pensamiento cuando recuperaba al espafiol el

importante trabajo del ulema cAbd Allah Guenniin sobre “Ibn Rusd al-faylasiifu,

99 1250

faqihan”.
Concluimos este paragrafo con el espiritu esperanzador de Andrés

Martinez cuando dice: “Falta mucho tiempo para que pueda manejarse en

2% Incluida como apéndice en nuestra tesina “El problema del Yihad y del ijtihad en la Bidaya de lbn

Rusd”, bajo la direccion del Dr. Andrés Martinez Lorca, Departamento de Filosofia, UNED, Madrid, 2007-2008.

1247 Ediciones EI Paramo, Cérdoba, 2010, pp. 126-127.

1298 Al encuentro de Averroes, A. M. Lorca (coord.), pp. 15-38.

2% 56 trata de los parrafos ubicados en las paginas: 58-59; 38 y 164 de la Bidaya citadas en “lbn Rusd

al-faylasafu, fagthan”, en Guennun, yawalatun, p. 113; p. 115.

1250 = - P . . . . .y
Abdellah Guennin, “Averroes: el jurista”, Pensamiento: Revista de Investigacion e Informacion

Filosdfica, Vol. 25, n® 97-99, (1969), pp. 195- 206. No consta el nombre del traductor.
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castellano el conjunto del Corpus de Averroes, pero se ha avanzado bastante

1 . s sy 1251
durante los ultimos ados en la buena direccifin’.

4. La investigacion cientifica sobre la Bidaya

En cuanto a la investigacion cientifica sobre la Bidaya, creemos que aun
tiene mucho camino que recorrer. '>>>

Las Tesis doctorales que se hicieron sobre la misma son escasas; las que
se realizaron en las Universidades arabes, para poner so6lo un ejemplo, carecen
en su mayoria, del rigor cientifico, mientras las que se realizaron como estudios
de investigacion en Occidente, destacan por su parcialidad.

Un esfuerzo metodologico y de rigor analitico estd por hacer, lo que
justifica, otra vez mas, nuestro presente trabajo.

Los estudios que pudimos localizar a titulo de ejemplo son estos:'>>>
- Al-Murabuti, Muhammad., ‘“al-mawaqifu al-ustliyyatu li ibni ru§din min
jilali kitabihi ,pidayatu al-mu¥tahidi wa kifayatu al-muqtasidi (Las actitudes

fundamentales de Ibn Rusd através su libro Bidaya), Licenciatura de Filosofia,

1251 “Averroes, el filbsofo que abridé Europa a la modernidad”, E/ Pais, el dia 28 de noviembre de 1998,

en el Suplemento “Babelia”, p. 12. Fuente: www.andresmlorca.com [Ultima consulta: 05-X- 2013].

1252 partiendo de la Guia de Tesis doctorales y Tesinas de DEA realizadas o registradas en las

Universidades marroquies sobre Ibn Rusd entre 1964 y 1994, hemos calculado sélo quince trabajos entre leidos
(2 Tesis y 7 Tesinas) y registrados (6 Tesinas), nimero que por si sélo indica la cada vez indispensable necesidad
de dedicar mas estudios sobre el autor de la Biddya maxime al saber que durante esos diez afios, sdlo se

presentaron dos Tesinas sobre el aspecto juridico del fagih cordobés.

1253 ~ . . .z . . . y=
Podemos afiadir a esta reducida relaciéon de trabajos realizados sobre la Biddya, nuestra antes

citada tesina de DEA bajo la direccion de Andrés Martinez Lorca.


http://www.andresmlorca.com/
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Direccifin de Yamal ad-Dinn al-*Alawi, Departamento de Filosofia, Sociologia y
Sicologia, Sidi Muhammad Ibn <Abd Allah, Fes, afio 1981-1982.'**

- al-Qirwast, Hasan., Ibn Rusd fagihan min jilali bidayati al- muytahidi wa
nihayati al-muqtasidi (Ibn Rusd, el jurista a través de la Bidaya), Diploma de
Competencia de la Investigacion Cientifica, Director, “Abd al-Mayid a3-Sarfi,
Facultad de Letras, Ttnez, 1986.'%°

muytahidi li Ibn RuSdin (Las causas de las discordancias juridicas desde la
Bidaya de Ibn Rusd), Tesina de DEA diregida por Muhammad Amin al-Isma‘ilt
y defendida el dia 28-X-1991, Universidad Muhammad V, Rabat. 1256

- Ayt al-Hayy, Mubarak., minhayu Ibni Rusdin min jilali kitabihi biddyatu al-
muytahidi (La metodologia de Ibn Rusd a partir de su libro Bidaya), Tesina
registrada el dia 5-XII-1991 bajo la direccion de °‘Aqqa an-Namri, Universidad
Benmsik, Casablanca. '**’

- Benali, H., "Les formes d'argumentation d'lbn RuSd dans la "Bidaya"',
Memoire de D.E.A. Université Bordeaux III, 1995 (inédito).'**®

- Al-*Imrani, Ahmad., ijtiyaratu Ibn Rusd al-Hafid al-fighiyyatu fi bidayati al-

muytahidi wa nihayati al-mugtasidi, (Las preferencias juridicas d“Ibn Rusd el

125% Agradezco a mi amigo el profesor cAbd al-Wahab al-Jarraz la amabilidad de proporcionarme esta

tecina de su propiedad el dia 05- VI- 2015.

1255 &jja, Yumca, “al-Andalus fi $ahadati al-kafd’ati lil- bahti al-Cilmiyyi bi kuliyati al-adabi, Tanez”,

Dirasatun Andalusiyyatun, 6 (1991), pp. 72- 73.

1256 Affa, Dalllu al-utrahdti (Guia), p. 258.

1257

Ibid., p. 258.

128 Citado en . Fierro, “The legal policies of the almohad caliphs and lIbn Rusd’s Bidayat al-mujtahid",

nota n° 77, p. 244.
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nieto en la Bidaya), Tesis doctoral bajo la direccifin de Fartiq an-Nabhani, Daru
al-Haditi al-Hasaniyyati, Rabat, 2000.

- Utman Awlad Miuh as-Sadiq, al-fikru al-maqasidiyyu <inda Ibn Rusd al-Hafid
min jilali bidayati al-muytahidi wa nihdyati al-mugtasidi (El pensamiento
finalista en Ibn RuSd a través de la Bidaya) Tesina de DEA, direccion de cAllal
al-Hasmi, Dar al-Hadit al-Hasaniyya, Rabat, 2001. 1259

- Al-Marhtimi, Mutt., jabaru al-wahidi alladi yujalifu al-usil <inda al-
malikiyyati bayna an-nazariyyati wa at-tatbiqi, Kitabu bidayati al-muytahidi wa
nihayati al-muqtasidi (La Gnica tradicion que contradice los fundamentos en los
Malikiyya entre teoria y practica: El libro de la Bidaya) Tesina de DEA,
Direccion °Abd al-Hadi al-Jamlisi, Daru al-Haditi al-Hasaniyyatu, Rabat,
2003."2%

- Atrth, Ahmad., mafhiimu al-muwafaqati fi al-madhabi al-malikiyyi. Dirdasatun
nazariyyatun tatbikiyyatun min jilali kitabi bidayati al-muytahidi li Ibn Rusd (El
concepto de la concordia en la escuela maliki. Estudio tedrico-practico a través
de la Bidaya de Ibn Rusd), Direccifin de °Abd al-Mayid Muhib, Daru al-Haditi
al-Hasaniyyatu, Rabat, 200312

- Farka$, Hakim., al-gawa‘idu wa ad-dawabitu al-fighiyyatu min jilali kitabi
bidayati al-muytahidi wa nihayati al-mugtasidi 1il Imami Ibn Rusd. Yameun wa

tartibun wa dirasatun (Las normas y principios juridicos a través de la Bidaya:

29 palilu ar-rasd’ili wa al-utrahati, p. 40.

1260

Ibid., p. 43.

L% ibid., p. 44.
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Recopilacion y estudio), Direccidon de Abd al-Magid Muhib, Daru al-Haditi al-
Hasaniyyatu, Rabat, 20042

- Az-Zubayr b. Fa“iza, Iyma<atu Ibn Rusd al-Hafid, qismu al-<ibadati (Los
consensos de Ibn Rusd el Nieto. Parte ritual), Departamento de Estudios
Isldmicos, Universidad de Argel, 2004-2005, 328 paginas (inédita).

- Basfar, <Abd Allah b. <Ali., tahriru itifagati Ibn Rusd fi kitabihi bidayatu al-
muytahidi wa nihayatu al-muqtasidi min awali al-kitabi ,,1a nihayati kitabi al-
itigafi (Recopilacion de las concordancias de Ibn Rusd en su Bidaya desde el
principio hasta el Libro de la reclusion),Tesina de DEA, Direccion de Mahmiid
cUkkazi y °‘Abd Allah al-sAdmil, Universidad Umm al-Qura, Facultad de Sarica y
Estudios Islamicos, Meca, 1412/1991, 412 pags.'*®

- al-Jalid, Muhammad ¢Abd ar-Rahim., tahriru itifagati Ibn Rusd fi ahkami al-
usrati wa al-mu‘amalati al-maliyyati ada al-wasayd fima nasabahu ,,1la al-
a"inmati al-arba‘ati (Recopilacion de las concordancias de Ibn Rusd sobre las
normas de la familia y los procesos financieros excepto los testamentos
atribuidos a los cuatro imames) Tesina de DEA, direccién de Mahmud Ukkazi,
Universidad Umm al-Qura, Facultad de Sarica y Estudios Islamicos, Meca,
1411/1990, 600 pags.'>*

- al-Gamidi, Muhammad b. al-Hasan., Ataru al-adillati fi fighi an-nikahi wa
tawabichi. Dirasatun tatbigiyyatun min jilali kitabi bidayati al-muytahidi wa
nihayati al-mugqtasidi (La influencia de los argumentos en la jurisprudencia del

matrimonio y sus adjuntos. Estudio practico desde el libro de la Bidaya), Tesina

292 1bid., p. 44.

1263 Muhyt ad-Dinn cAtiyya, "Warraqiyyat", p. 157.

%% bid., p. 157.
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de DEA, Direccion de Salih cIwad an-Nagyar, Universidad Umm al-Qura, Meca,
1419/1999.

- al-*’Azimi, ak-Habb1 Zayd., asbabu ijtilafi al-fugaha'i <inda Ibn Rusd al-Hafid
wa ataruha al-fight, (Las causas de la convergencia entre los juristas en Ibn
Rusd el Nieto y su influencia juridica), tesina complementaria de Doctorado,
Direccion del Dr. ¢Abd al-Mayid as-Salahin, Universidad de Jordania, 2006.

- Biiliiz, Muhammad., Bidayatu al muytahidi wa dawruhu fi tarbiyyati malakati
al-iytihadi (la Bidaya y su papel en la educacifin de la facultad del iytihad).
Tesis Doctoral inédita, Departamento de Estudios Islamicos, Facultad
Muhammad Ibn cAbd Allah, Fez, 2006-2007.

En cuanto a los trabajos realizados basicamente sobre la Bidaya, tampoco
abundan. Quiz4 en un tiempo proximo, el balance de la produccion cientifica
sobre la Bidaya tome otra magnitud.

Aun asi, podemos citar algunos ejemplos ya cldsicos, como estos que
expongo a continuacion:

- Brunschvig, Robert., "Averroés juriste", en Etudes d"Qvientalisme
dédiees a la mémoire de Lévi-Provencal, t. 1, Maisonneuve et Larose, Paris,
1962, pp. 35-68 ; reproducido en R. Brunschvig, Etudes d'islamologie, ed. A. M
Turki, 2 vols. Paris, 1976, vol. 2, pp. 167-200.

- Turki, <Abd al-Mayid., “La place d“Averro¢s juriste dans I[“histoire du
malikisme y de 1“Espagne musulmane", en Multiple Averroes, J. Jolivet (ed.),
Belles Lettres, Paris, 1978, pp. 33-43.

- Guenniin, °‘Abd Allah., “Ibn Rusd, al-faylasiifu, faqthan”, en Yawaldtun fi al-
fikri al-islamiyyi, Tetudn, 1980, pp. 105-118; (trad. espaiiola sin firma),
Pensamiento: Revista de Investigacion Filosdfica, Vol. 25, 97-99 (1969), pp.
195-206.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 312

- Mallet y Langhade, "Droit et philosophie au XII e siecle dans al-Andalus : Ibn
Rushd", Revue de ['Occident Musulman et de la Méditerranée, 40 (1985), pp.
103-121.

- cAlawi, Yamal ad-Dinn., “bidayatu al-mujtahidi wa nihayatu al-muqtasidi
(563/1168)", en al-matnu ar-rusdiyyu : madjalun [i gird"ain yadidatin, Daru
Tubqala, Casablanca, 1986, pp. 66-68 ; pp. 183-1809.

- Yates, A., Ibn Rushd as Jurist, Tesis doctoral, Cambridge, 1991 (inédita).

- Shabei, H., "Anadlisis, comentario y critica de Bidayat al-Mujtahid de Ibn
Rushd", Bulletin of the Faculty of Arts (Cairo University), 54 (1992), pp. 19-33.
- Makki, M. cAl1., “Contribuciiin de Averroes en la ciencia juridica musulmana”,
en Al encuentro de Averroes, Lorca Martinez, Andrés (coord.), Trotta, 1993, pp.
15-38.

- Dutton, Y., "The introduction to Ibn Rushd‘s Bidayat al-Mujtahid”, Islamic
Law and Society, 1(1994), pp. 188-205."2%°

- Al-Yabri, Muhammad °Abid. "Bidayatu al-muftahidi: fathu babi al-ijtihadi
min yadidin" (Bidayatu al-muytahid: La reapertura de al-iytihad), en Siratun wa
nusisun (Biografia y textos), 1* ed. Markazu Dirasati al-Wahdati al-cArabiyyati,
Beirut, 1998, pp. 89-94.

- Fierro, M., “The legal policies of the almohad caliphs and Ibn Rusds Bidayat
al-mujtahid", Journal of Islamic Studies, 103 (1999), 226-248.

- Ben Fadhl, Othman., "La Bidaya ou contribution de la pensée d“Ibn Rushd a

I“évolution de la logique juridique et du droit comparé", Actualité d " Aerroes:

1265 “Se trata de una traduccion al inglés de la introduccién de la Bidaya t al-mujtahid de lbn Rusd. Esta

traduccion esta precedida por una breve reseiia sobre la vida y obra del autor”. Véase, Fierro y Carnicero

(coord.) Repertorio bibliogrdfico de derecho islamico, p. 82.
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Colloge du Huitieme Centenaire, (Carthage, 16-21 fevrie 1998), Beit al-Hikma,
Editions Unesco, Carthage, 2001, pp. 169-173.
- Hanafi, Hassan. "Ibn Rusd fagihan", Alif. Revista de la Retorica Comparada,
El Cairo, 16 (1996), pp. 116-144; "Ibn Rusd fagihan", en Averroes (1126-1198)
oder der Triumph des Rationalismus. Internationales Symposium anldsslich des
800. Todestages des islamischen Philosophen. Heidelberg, 7-11. Oktober 1998.
(Ed.) Georges Khoury Heidelberg: Winter, 2002, pp. 183-21.
- La Puente, Cristina de., “Limites legales del concubinato: normas y tabues en
la esclavitud sexual segin la Bidaya de Ibn Rusd”. Al-Qantara, XXVIII, 2
(2007), pp. 409-433.
- Riosalido, J., "Averroes como jurista”. [Esquema general de una conferencia
sobre el tema, bibliografia incluida].'**
- IiiSin, °Abd al-Wahab b. Muhammad., al-gawa‘idu wa ad-dawabitu  al-
fighiyyatu min jilali bidayati al-muptahidi, al-Yamicatu al-Islamiyyatu, al-
Madinatu, 2009 (4 tms.).
- Lorca Martinez, A., “Una perspectiva ilustrada de la jursprudencia islamica”,
en Averroes, el sabio cordobés que ilumino Europa”, El Paramo, Cirdoba,
2010, pp. 52-57.

Probablemente haya otros trabajos publicados que desconozcamos y otros
que todavia esperan que alguien los rescate del anonimato.

En este sentido, hemos localizado a dos tratados que versan enteramente
sobre la Bidaya: el primero del ulema Ahmad Bentawit (1414/1994) titulado
tacqibatun <ala bidayati al-muytahidi li-bni Rusd (Replicas a la Bidaya de Ibn

1266 Agradezco al profesor A. Martinez Lorca, la amabilidad de facilitarme una copia dactilografiada de

la misma. Otros datos sobre la Biddya se hallan en Jesus Riosalido, “Los derechos humanos en el Islam”, Boletin

de la Asociacion Espafiola de Orientalistas, XLI, (2005), pp. 187-188.
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Ruéd),1267 y el segundo del ulema Muhammad Mahfiiz al-Bahraw1 con el titulo

rimado de at-taliqu  al-mumahidu li-fahmi  bidayati  al-muptahidi'**®

. .. <y . 7= 1 12
(Comentario preliminar para la comprension de la Bidaya), ambos inéditos.'**

5- Otras obras juridicas de Ibn RusSd

No tenemos constancia de otras obras juridicas de Ibn Rusd. Tampoco de
algun codice de las mismas.'*"

Pero si de una obra denominada kitabu al-kalami al-fighiyyi al parecer,
compuesto antes de la Bidaya."”"!

La reciente investigacifin bibliografica del corpus ruSdiano no parece
pronunciarse al respecto. Yamal ad-Dinn al-*Alawi, que realizii la edicion critica
de ad-dariirt estima que éste es el tratado en cuestion, pero no parece del todo
seguro. Se conforma con decir que se trata de un indice, pero no aporta una
prueba tajante sobre si el kalamu al-fighiyyu es el mismo designado por ad-

darirt."*"* Por lo tanto, no hay novedad alguna sobre esta cuestion.

1267 Qutb ar-Raysini, mucyamu al-mufassirina bi-Titwana, p. 11; Idem, tarayimu culama’i Tetudn (1),

az-Zuwwagqi, p. 41.

1268 Qutb ar-Raysini, mucyamu al-mufassirina bi-Titwana, p. 191.

1269 . .
Desgraciadamente no pudimos consultar los dos tratados.

1270 VAT v .
Para algunos datos sobre la obra juridica de Ibn Rusd, véase entre otros, Renan, Averroes y el

averroismo, ed. 1852, pp. 55-56; Gonzalez-Blanco (trad. esp.), t. I, pp. 95-96; Pacheco (trad. esp.), pp.68-69; b.
cAbd Allah, maclamatu al-fighi al-malikiyyi, pp. 71-72.

Y7 Bidaya, t. 1, p. 74.

272 |ntroduccién, pp. 17-18.
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1273 entre la obra juridica de Ibn Ruid el abuelo y el

Lejos de la confusion
nieto, la propiamente obra juridica conocida de Ibn Rusd, es la Bidaya y ad-
dariirt, pero ello no significa que nuestra esperanza se disminuya ante tal hecho.

Al contrario, es posible como venimos de aludir varias veces, que en un
futuro proximo, el destino nos brinde alguna novedad bibliografica
sorprendentemente sobre este asunto.

Entre tanto, queda por hacer un analisis a fondo de toda su obra conocida
para delinear los posibles rasgos del pensamiento juridico de su autor. Las
anécdotas acerca de su cadiazgo y sus gestiones de juez supremo, entre otras
cosas, aportaran posiblemente algun dato sobre este asunto. Es inimaginable

que un juez de tanto prestigio como el que disfrutaba Ibn Rusd, no dejara ningin

rastro de su menester en dos de las grandes capitales andaluzas.

I11. Puesto e importancia de la Bidaya en el Corpus rusdiano e

islamico

No es conveniente pronunciarnos sobre el puesto de la Bidaya en el
corpus rusdiano mientras no complementemos su andlisis a fondo.

Pero creemos que viene bien adelantar unas pinceladas de caracter
descriptivo sobre el tema para situarla adecuadamente en el ambito intelectual

de su época.

1273 Bouyges, "Notes sur les philosophes arabes connus des latins au Moyen Age. V. Inventaires des

textes arabes d’Averroes", Mélanges de la Universidad de Sant Joseph, 8, (1922), pp. 1-54. De manera especial,

las obras juridicas de Averroes, pp.37-45.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 316

1. Puesto de la Bidaya en el Corpus rusdiano

Es de senalar que la Bidaya aparece casi en todos los diccionarios
bibliograficos dedicados a Ibn Rusd. La mencionan todos con leves variaciones
en el titulo como acabamos de comprobar. Su mencion estd siempre vinculada
con el talento juridico de su autor. La ima@ma o autoridad en las ciencias que
obtuvo Ibn Rusd, se debe, en gran parte, a su comentario al Corpus aristotélico,
pero sobre todo a su obra sintética y critica realizada en la Bidaya.

Si en ad-darurt el autor plantea cuestionar los fundamentos del derecho,

1274

superando los principios establecidos por al-Gazzali en su mustasfa, es en el

Bidaya donde proyecta realizar la practica magistral del iytihad, finalidad de

ambos tratados como sedala Yamal ad-Dinn al-*Alawi.'*”

Los estudiosos de Ibn Rusd solian distinguir - y con razon- entre su obra

.. . o . 1276
original y sus comentarios, parafrasis y compendios.

Acorde con este criterio, consideramos que la Biddya se destaca por su
importancia en la totalidad de la obra original de nuestro fagih y filésofo y de
manera principal, dentro de su obra juridica.

En espera de indicios afirmativos sobre tal importancia, nos conformamos

con adelantar un dato significativo de la Bidaya, estudiado por Brunschvig '*”" y

sefialado por al-Yabri. '*®

274 yéase Ibn Rudd, ad-dardri, al-cAlawi (ed.), introduccién preliminar de cAllal Sinasar, pp. 6-14.

1275 .y g
Introduccién al ad-dardrf, p. 20.

1276 yiéase el estudio de Puig Montada a esas diferentes categorias vinculadas al “Proyecto vital de

Averroes”, al-Qantara, XXIIl, 1 (2002), pp. 11-52 principalmente las primeras paginas (pp. 11-15) donde recoge

las obras de Ibn Rusd tal como constan en los repertorios bibliograficos de al-Ansari e Ibn Usaybica.

17 Brunschvig, "Averroeés juriste", pp. 43-44.
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Nos referimos, bien entendido, al espiritu axiomatico que domina esta
obra. Este espiritu es, por si solo, ofrece una posibilidad altamente segura, de
realizar una lectura a la totalidad de la Biddya en funcidn de su presencia.

Para dar solo una muestra del mismo, baste con aludir al esfuerzo
realizado por el autor en despejar las causas de la divergencia entre los juristas
sobre los temas planteados por la ciencia juridica recurriendo a su cultura
juridica minuciosamente estructurada.

Este objetivo no es so6lo el tnico de tantos de la Bidaya como tendremos
ocasion de comprobar, sino mas bien uno de varios que la caracterizan como por
ejemplo, la exposicion de las cuestiones objeto de concordancia entre los
juristas.

Estamos ante una labor de manifiesta calidad e importancia. Por lo cual,
podemos decir, conformandonos con las antes sefialadas pinceladas de muestra,
que la Biddya se sitia comodamente en un puesto de maxima importancia en la

obra y pensamiento juridicos de su autor.

2- Importancia de la Bidaya en el Corpus juridico islamico

Ibn al-Abbar'?” - e Ibn Farhiin citando al primero-">*" dijeron que Ibn
Rusd tenia compuestas valiosas obras entre ellas la Bidaya. Afiadieron también
que ésta es unica en su genero. Este juicio, cierto en parte, hace referencia a una
larga tradicion de la denominada ciencia de al-jilafu (pls. Jilafiyyatun) o
,divergencia®, con la que de algin modo esta obra tiene un vinculo, pero no se

puede incluirla totalmente dentro de sus principios y finalidades.

278 Al-Yabri, EI legado filosdfico, p. 240; trad. espafiola, p. 304.

27 At-takmilatu, Codera (ed.), p. 270; clzzat al-Attar (ed.), t. Il, pp. 553-555.

1280

ad-dibayu, pp. 378-379.
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Si al- jilafu “es una ciencia a través de la cual se conoce la manera de
aportar pruebas legales y rechazar las acusaciones con los argumentos
decisivos”, '**' la Bidaya tiene poco que ver con esta ciencia porque no consta
que haya adquirido este rasgo caracteristico a todos los tratados dialécticos. Me
refiero a la defensa de la propia doctrina juridica. Ya Brunschvig afirmé en su
dia — que la Biddya es una obra que ‘“pertenece-técnicamente hablando- al
género clasico de al-ijtilafu, es decir de la exposicion sobre las materias que
constituyen la substancia de los libros del Derecho, de las divergencias entre las
escuelas juridico-religiosas o madahib”."***

Por lo cual, la Bidaya no pretende defender la doctrina, sino que expone
la divergencia entre las diferentes escuelas sobre tal o cual tema juridico y trata
de explicar las causas de la misma. Su tema central, segin A. Turki, es al-
jilaf,"™ pero supera su finalidad: ella no defiende la ideologia, sino expone la
ciencia. Escuchemos a Maria Arcas Campoy puntualizar con mas detalles, este

rasgo caracteristico de la Bidaya:

“La Biddaya del célebre jurista y filfisofo [Ibn Rusd] es una obra de ijtildf carente de toda
polémica, ajena al enfrentamiento dialéctico y a la descalificacion. En ella ofrece una
reflexion critica de los diferentes puntos de vista de las escuelas juridicas, incluida la
adoptada por el autor. Como filésofo analiza en profundidad las divergencias del
sistema juridico islamico con el fin de conocer y mostrar las motivaciones. Alaba y
rechaza indistintamente “las soluciones de los cuatro escuelas y no tiene el menor

reparo en criticar a Malik por la fragilidad de su opinifin ni en dedicarle alabanzas por

1281 Al-Qannayi, abayadu al-culami, t. 11, p. 276.

1282 Brunschvig, "Averroés juriste", p. 36.

1283 Turki, "La place d’Averroés juriste dans I’histoire du malikisme", p. 36.
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ser el mejor jurista de todos” [la cita estd tomada de Brunschvig: Averroes juriste, p.

57]'1284

Partiendo de este texto descriptivo sobre la Bidaya, podemos constatar: a)
la ausencia de la polémica y la presencia de la ciencia, o al menos de los
ingredientes que facilitan el acceso a la misma. La polémica tiende a destruir al
rival, mientras la finalidad de la Bidaya es buscar la verdad, sea en su forma
general que abarca la esencia de la ley o mediante los caminos que llevan al
iytihad; b) lo que parece una alabanza a las soluciones de las cuatros escuelas es
una alabanza a la verdad que dichas escuelas pudieron representar
individualmente o en su conjunto; ¢) el rechazo a las soluciones escogidas por
las diferentes escuelas sunies, no es concebido como rechazo a la doctrina, sino
mas bien como rechazo a una determinada perspectiva juridica carente de
argumentos racionales y legales.

De ahi que la Bidaya fue singular en su género dentro del malikismo.
Ibn Sa‘d, al comentar la epistola de Ibn Hazm sobre las virtudes de al-Andalus,
la considera una de las tres principales obras del malikismo en la Peninsula junto
a al-muntaqa de al-Bayi y at-tahdibu de al-Baradei (desp. 430/1039)."2%

Pero tampoco fue inica como realidad bibliografica, pues hubo tratados
anteriores y posteriores a la misma en esta rama fundamental de la ciencia
juridica islamica.

Antes de escoger dos ejemplos de la literatura juridica correspondientes a
esta disciplina, anteriores y posteriores a la Bidaya, sefalemos que algunos

biografos atribuyen la primacia de componer tratados sobre esta disciplina a al

1284 M. Arcas Campoy, “Valoracién actual de la literatura juridica de al-Andalus”, p. 32.

1285 \igase al-Maqrri, nafhu at-tibi, Ihsan Abbas (ed.), t. lll, p. 180; Makki, “Contribucién de Averroes en

la ciencia juridica musulmana”, p. 17.
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libro de fa‘sisu an-nazariyyu de ad-Dabbisi, Abii c‘Abd Allah b. ‘Umar as-
Samarqandi al-Hanafi (430/1039)"**® quien puso los primeros pasos de <ilm al-
jilaf y lo practico como dicen varios bidgrafos entre ellos, Ibn Jilikan
(681/1282),"**” Ibn al-<Imad (1089/1678),'**® ad-Dahbi (748/1374),"** Abu al-
Wafa al-Qurasi (755/1354),"" al-Haywi (1874/1956)'*' y az-Zirikli
(1396/1976)."**

No obstante, la atribucion de esta ciencia a una determinada figura de la
historia intelectual musulmana, incluso a a3-Safi’l que compuso antes de ad-
Dabbist varios tratados en al-jilafiyyatu (como es su ijtilafu Abi Hanifa wa Ibn
AbT Layla e ijtilafu as-Safist ma‘a Malikin incorporados a su gran tratado de al-

Ummu), es un poco arriesgada, al menos si hablamos de una germinacién de la

128 para su biografia, véase: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 345, p. 521; lbn liliqan, wafayatu al-

acyani, Wustenfeld (ed.), Vol. |, t. IV, p. 19; I. cAbbas (ed.), t. lll, p. 48; al-Laknawi, al-fawa’idu al-bahiyyatu, an-
Nacsani (ed.), p. 109; Abu al-Qurasi, al-yawiru al-mudri’atu, al-H’lG (ed.), t. I, pp. 499-500; lbn al-¢Imad,
Sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 150-151; Ismacil Basa, hadiyyatu al-carifina, t. |, p. 648; al-Haywi, al-fikru as-
samiyyu, t. IV, p. 17. Anque sea de otra area, es de suma importancia consultar el trabajo de Murtaz Bedir,
“Interaccién de sufismo, derecho, teologia y filosofia: un mistico no-sufi de los siglos IV-V/X-XI”, en El sufismo y
las normas del Islam, Trabajos del IV Congreso Internacional de Estudios Juridicos Islamicos: Derecho y Sufismo,
Alfonso Carmona (Ed. y traduccidn), Editorial Regional de Murcia, Coleccién Ibn cArabi, Murcia, 2006, pp. 15-
34; texto inglés, pp. 253-270.

%87 1pn liligan, wafayatu al-acyani, Wiistenfeld (ed.), Vol. |, t. IV, p. 19; |. cAbbas (ed.), t. lll, p. 48

1288 ¢adaratu ad-dahabi, t. V, p. 151

1289 gs-Siyaru, t. XVII, p. 521

2% ql-pawahiru al-mudratu, al-H’1G (ed.), t. Il, pp. 499-500.

1291 al-fikru as-samiyyu, t. IV, p. 17.

292 gl-aclamu, t. IV, p. 115.
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misma en las personas cuya aportacion se desarrolla lentamente dentro de la
evolucidn intelectual e historica de la ciencia en general.

Los gérmenes de esta ciencia estaban preparados para dar sus frutos en
varios autores. “En los siglos II y III de la Hégira — como afirma al-Haywi- el
figh y los fugaha'e se dedicaron a la rivalidad doctrinal, fruto de las
divergencias, de la dialéctica y de la intolerancia hacia la doctrina de los
demas”.'*”

Asi empezd a surgirse una nueva era de la vida intelectual islamica y con
ella los principales protagonistas y temas de la controversia juridica entre las
diferentes escuelas sunies.

Una vez establecidas éstas y la indole que tomo6 la controversia entre los
seguidores de la escuela de al-hadit o dichos del Profeta y los de ar-ra“yu
opinion, se activo una grandiosa labor de composicion de tratados de
controversia entre las diferentes escuelas del Islam suni.

Entre estos tratados mencionemos a titulo ilustrativo tadkiratu al-jilafi de
Abl Ishaq a8-Sirazi (476/1083);'*** ahyilatu al-culamaa'i fi ijtilafi al-
fugaha'i'*” de Abi Bakr a§-Sasi (507/1114);'*° al-israfu <ala madahibi al-

1293 al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. lll, p. 155.

% para su biografia, véase: Ibn Jilikan, wafayatu, Wisteneld (ed.), Vol. |, t. I, pp. 8-9; |. °Abbas (ed.), t.

I, pp. 29-31; al-Bagdadi, Hadiyyatu al-carifina, t. |, p. 8; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 865, pp. 160-
161; az-Ziriqh, al-a¢lamu, t. 1, p. 51.

2% y3sin Ahmad Ibrahim Dradka (12 ed.), Mu’assasatu ar-Risalati- Daru al-Argami, Beirut- CAman,

1980. El tratado de al-muctamad es un especie de comentario de de al-ahyila como consta en Aba  Tahir al-

Ansari, fawa’idu AbT Bakrin as-Sasi, Walad Sacdi (ed.), p. 4.

12% para su biografia, véase: ad-Dahbi, al-cibaru, t. I, p. 690; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVI, biog. n° 200,

pp. 283-285; al-Yafici, mir'atu al-yinani, t. 1, pp.147-148; Ibn al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. V1, pp. 28-29; lbn
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asrafi e ijtilafu al-a'immati al-ulama'i de Yahya b. Hubayra a3-Saybani al-
Hanbaliyy (560/1165);'*"" mugitu al-jalgi fi ijtivari al-haqqi de Abi al-Ma<ali
al-\A(uwaynT 478/ 1085);1298 al-muhalla de Ibn Hazm de Cordoba; zubdatu al-
ahkami fi madahibi al-a “inmati al-arba‘ati al-a‘lami de Siray ad-Dinn Umar b.
Ishaq al-Hindi al-Hanafi (773/ 1372)."*”

En este sentido, los malikiyya tuvieron que sumarse a dicha iniciativa
doctrinal y cientifica. De hecho, compusieron buenos tratados en la teoria del
derecho comparativo con matices dialécticos como tahdibu al-masaliki fi nusrati
madhabi Malikin "% de Yusuf al-Findalawi, Aba al-Hay9ay Danas
(543/1148),"°" al-insafu fi at-tanbihi <ald al-asbabi alati awyabati al-jilafa de
Ibn as-Sayyid al-Bataliytist (521/1127), kitabu al-atari wa ad-dald'ili fi al-jildfi

Jilikan, Wafayatu al-acyani, Wisteneld (ed.), Vol. Il, t. VI, pp. 116-117; ¢Abbas (ed.) t. IV, biog. n° 589, pp. 219-
221.

297 para su biografia, véase: az-Zirikli, al-aclamu, t. VI, p. 175; Kahhala, mucyamu al-mualifina, t. IV,

pp. 115-116.

2% para su biografia, véase: lbn Jilikan, Wafayatu al-acyani, F. Wistenfeld (ed.), V. |, t. IV, pp. 85-87; I.

cAbbas (ed.), t. Ill, pp. 167-170; Ibn al-¢imad, Sadardtu ad-dahabi, t. V, pp. 337-342; ad-Dahbi, as-Siyaru, t.
XVIII, biog. n° 240, pp. 468-477; |bn Katir, fabaqatu as-safciyyati, cAbd al-Hafiz Mansar (ed.), t. |, pp. 446-450;

as-Sirazi, fabagatu al-fugaha’i, cAbbas (ed.), p. 135; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. IV, biog. n° 868, p. 161.

29 gy biografia se halla en: al-CAsqgalani, ad-duraru al-gaminatu, t. lll, biog. n° 366, pp. 154-155; as-

suyati, Husnu al-muhadarati, t. |, biog. n° 39, pp. 470-471; al-Laknawi, al-fawad’idu al-bahiyyatu, an-Nacsani

(ed.), pp. 148-149; Abi al-Qurasi, al-yawahiru al-mudi’atu, al-H’lG (ed.), t. II, biog. n° 1045, p. 642.

3% Edicién critica de Ahmad b. Muhammad al-Bugiji, Ministerio de Asuntos Religiosos, Rabat, 1998,

414 pags.

3% para su biografia, véase por ejemplo: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XX, biog. n° 133, pp. 209-210, ad-

Dahbi, al-cibaru, t. ll, pp. 465-466; Ibn al-c<lmad, Sadaratu ad-dahabi, t. VI, pp.222-223.
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bayna Malikin wa as-Safii wa Abi Hanifa de al-Imam al-Asili (372/982), al-
gawaninu al-fighiyyatu** de Ton Yuzayy (741/1347), °% <inu al-adillati fi
masa'li al-jilafi bayna <ulama'ial-amsari *** de Abi al-Hasan, “Ali b. ‘Umar
b. Ahmad al-Bagdadi, conocido por al-Qassar (397/ 1007),1305 an-nuktatu al-
kdfiyatu fi al-istidlali <ald al-jilafi de Abt cAbd Allah, Muhammad b. cAtiq b.
cAll b. ‘Abd Allah b. Muhammad at-Tu§ibi (563/1168)"” de Segura, entre
otros, sin olvidar, desde luego, la dialéctica doctrinal producida por otros

fugaha "eadscritos a otras escuelas sunies como al-burhanu fi al-jilafi **'de Abi

1302 . . ~ . .z . .
Es de importancia sefalar a la publicacién de un articulo sobre uno de los aspectos esenciales de

este tratado con su traduccidn parcial en Aguilar Aguilar, M., “El aparato referente a la gibla en Kitdabu al-
gawanini de lbn Yuzayy (siglo XIV)”, Boletin de la Asociacién Espafiola de Orientalistas, Madrid, 30 (1994), pp.
219-228. Véase una referencia al mismo en Fierro y Carnicero (coord.) Repertorio bibliogrdfico de derecho

isldmico, p. 19.

3% 31-Yaydi, mabahitun, pp. 160-161.

% Ha sido objeto de varias ediciones criticas parciales una de ellas la de cAbd al-Hamid b. Sacd b.

Nasir as-Sacudi, Kitabu aftahdrati, Universidad al-lmam Muhammad b. Sactd, 1426/2006.

3% para su biografia, véase por ejemplo: ¢lyad, al-madariku, t. VI, Sacid Acrab (12 ed.), pp. 70-71; ad-

Dahbi, al-cibaru, t. Il, pp. 190-191; ad-Dahbi, siyar, t. XVII, biog. n° 67, pp. 107-108; al-Yafici, mir'atu al-yinani, t.
I, pp. 337-338; Ibn al-¢imad, Sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 510; Ibn Farhan, ad-dibayu, biog. n° 386, p. 296; as-
Sirazi, tabaqgatu al-fugahd’i, p. 168; al-Haywi, al-fikru as-Samiyyu, t. |l biog. n° 382, p. 123; Majlif, sayaratu an-
nari, t. 1, biog. n° 208, p. 92.

3% 1hn al-Abbar, at-takmilatu, Codera (ed.), t. I, biog. n°® 1034, p. 362.

897 Hagyi Jalifa, Qasfu az-zunani, t. 1, p. 242.
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al-muzaffar Mansar b. Muhammad al-Martizi a$-Safi< (489/ 1096);1308 at-
ta‘ligatu o Comentario menor de Abi Bakr at-Turttst (520/1 126).13 09

De esta manera, empezamos a tener un corpus magnifico de controversias
juridicas, planteadas por la dialéctica entre los representantes de las diferentes
escuelas sunies y animadas por el espiritu doctrinal o el deseo incondicional de
averiguar la decisiva verdad practica.

Para contemplar la importancia que tuvo la Bidaya en esta dialéctica
juridica, vamos a resefiar rapidamente algunos tratados de controversia que
tuvieron una gran repercusion en la ciencia dialéctica de al-jilafiyatu,
concentrandonos en dos tratados de maxima importancia en dicha ciencia: el
primero anterior a la Bidaya y el segundo posterior a la misma.

Nuestro objetivo es intentar explicar, dentro de los limites permitidos en
este apartado, el significado y la aportacion de la Bidaya al Derecho isldmico

comparada con ambos tratados.

3. Breve resefa de algunos tratados de al-jilafiyyatu

- Jjtilafu al-‘ulama’i de Abi  °Abd Allah Muhammad b. Nasr al-Martzi
(294/907) es de los importantes tratados en la ciencia juridica comparada. No
tiene introduccion particular, pero su autor escoge las cuestiones de mayor grado

de controversia entre los juristas.

1

Empieza con el Libro de la limpieza'® y concluye con el Libro de los

bienes regresados a los musulmanes después de que hayan sido tomados por los

impios (al-masir).*"

B% ypid., t. 1, p. 242, 107 y 173; t. I, p. 1870 ; Ibn al-cimad, Sadardtu ad-dahabi, t. V, p. 394 ; ad-

Dawadi, tabaqgatu al-mufasirina, t. 11, biog. n° 651, pp. 689-390.

1309 ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), t. lll, p. 128; al-Abyari, t. |, p. 179.
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Su método es bastante creativo: expone las cuestiones objeto de
controversia junto a los argumentos en ella incluidos sin declararse partidario de
ninguna opinion.

Empieza su planteamiento argumentativo del tema exponiendo la opinion

de Sufyan at-Tawri seguida de las opiniones de otros fugaha e de diferentes
escuelas.
- al-hawyu al-kabiru fi fighi madhabi al-Imami a$-Safi7 (El gran compendio
en la doctrina juridica de a3-Safi<T), es un comentario del Compendio de Tbrahim
b. Isma‘il b. Yahya al-Muzni (264/878), compuesto por Abii al-Hasan °Ali b.
Muhammad b. Habib al-Maward1 al-Basr1 (450/1058) en 18 tomos. Tiene una
introduccidn en cuyas lineas explica los motivos doctrinales que le incitaron a
componer su comentario de caracter apologético.""

Este comentario empieza por el Libro de la Limpieza™" y concluye con el
Libro de la emancipacion de las madres de hijos."*"

Contrariamente al sentido de su titulo, no se conforma con las opiniones

de la escuela de as-Safii, sino expone las diferentes opiniones de tantos otros

fugaha “ediferentes de la misma junto a sus argumentaciones.

B0 Al-Marazi, ljtilafu al-culamid’i, Tahir Hakim (ed.), pp. 97-104.

B bid., pp. 580-582.

812 Al-Mawardi, al-hawiyu al-kabiru, ¢Ali Mucwwad y ¢Adil cAbd al-Mawyad (eds.), t. I, pp. 7-33.

1313

Ibid., t. I, pp. 35-446.

B4 bid., t. XVIII, pp. 308-321.
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- ijtilafu al-fugaha’i (La discordia de los juristas) de Aba  Yacfar Muhammad
b. Yarir at-Tabari (310/923),"" es un tratado juridico sin introduccion o lo que
parece ser porque solo se salvaron dos tomos del mismo."'®

Empieza por el Libro de al-mudabbar,”"” y se concluye por los Libros de
la garantia (ad-damdnu), del traslado del endoso de la deuda (al-hiwalatu) y la
fianza (al-kafalatu).”"®

Con la excepcion de la opinion de Ibn Hanbal, el autor expone las de Abu
Hanifa, de Malik, de a$-Safit y de al-Awzaq tratando de averiguar las
argumentaciones de cada uno de dichos juristas.
- Al-macinatu fi al-padali (El auxilio en la dialéctica) de Abu Ishaq Ibrahim b.
cAlT b. Yusuf al-Fayriizabadi, conocido por a$-Sirazi (476/1084). Este tratado
consta de una introduccion en cuyo breve contenido, el autor expone las causas
de la composicion de su libro dedicado a ayudar a los principiantes en la ciencia
y recordar a los eruditos sobre la misma, tal como iba a decir Ibn Rusd después

, . 131
de mas de un siglo."”"”

B 1bn an-Nadim, al-fihrastu, t. VI, Rida Tayadud (ed.), p. 291; Ibn lJiligan, Wafayatu, F. Wistenfeld

(ed.), Vol. II, t. VI, pp. 101-102; I. cAbbas (ed.), t. IV, p. 191; lbn al-¢imad, Sadardtu ad-dahabi, t. IV, pp. 53-54;
al-Yaficl, mir‘atu al-Yinani, t. I, pp. 195-196; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIV, biog. n° 175, pp. 267-282; al-Haywi, al-

fikru as-Samiyyu, t. 11, pp. 39-42.

B8 Kirn (ed.), Dar al-Kutub al-Silmiyya (reimpresion), Beirut, sin fecha.

BV at-Tabari, ljtildfu al-fugahd’i, F. Kirn (ed.), pp. 23-91.

1318

Ibid., pp. 186-302.

A$-Sirazi, al-macinatu fT al-yadali, Al-SAmirini (1 2 ed.), p. 26.
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Sus capitulos son de variante tematica juridica y trata sobre los

1320

argumentaciones de la Ley (bayanu wuyiuhi adillati as-sar<); sobre la

argumentacion mediante el Alcordn (wupihu al-istidlali bi al-Kitabi);"**' sobre

la argumentacion mediante la Sunna (al-kalamu <ala al-istidlali bi as-

1322

sunnati); sobre la argumentacion mediante el consenso (al-itiradu <la al-

e e g7 =7e 7 - cn =~ 1323 .., .. , -
istidlali bi al-iymac<i); >~ sobre la tradicidon transmitida por un s6lo compaiiero

1324

del Profeta (al-kalamu <la qawli al-wahidi mina as-sahabati); sobre la

1325

significacion del discurso (al-kalamu <lda fahwa al-jitabi); *= sobre el argumento

1326

del discurso (al-kalamu <ala dalili al-jitabi); °~° sobre el sentido del discurso que

1327

es la analogia (al-kalamu <la mana al-jitabi wa huwwa al-qgiyasu); °°" sobre la

presuncion de continuidad (al-kalamu <ala istishabi al—hdli);1328 sobre la

320 1pid., pp. 26-29.

21 1bid., pp. 40-47.

32 Ibid., pp. 48-78.

1323

Ibid., pp. 79-81.

1324

Ibid., pp. 82-83.

1325

Ibid., pp.84-86.

1326

Ibid., pp. 87-89.

%7 Ibid., pp. 90-118.

1328

Ibid., pp. 119-120.
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. . . e —7 . ~1329
preferencia de las apariencias (taryihu az-zawdahiri)

y finalmente, sobre la
preferencia de los significados (tarythu al-ma<ant). '>>°

En este tratado, el autor expone las opiniones de los juristas y critica
rigurosamente aquellas opuestas a su escuela con una metodologia dialéctica
muy relevante.
- Al-muhalla de Tbn Hazm de Cordoba en once tomos con un total de sesenta

1331

libros, ™" tiene una introduccién metddico -teolodgica donde expone la finalidad

de su tratado, aparentemente didactico'>>

y los principios teologicos y
doctrinales de su opcion como la unicidad de Dios (at-tawhidu) y todo cuanto de
¢sta se derive como la creacion del mundo y del alma humana, la veracidad de la
profecia, la universalidad del mensaje del Profeta Muhammad y tantas otras
cuestiones teoldgicas.*

En la misma introduccion o jutbatu al-kitabi, Ibn Hazm expone los
fundamentos de la ciencia juridica que iba a exponer en su voluminoso tratado.
Asi habla de las fuentes de la ley islamica extraidas por antonomasia del
Alcoran y de las tradiciones proféticas autentificadas, del consenso, de la

abrogacion y de lo particular.

329 Ibid., pp. 121-124.

3 bid., pp. 125-127.

331 En la nueva edicién en un sélo volumen de Hassan cAbd al-Mannan (Baytu al-Afkari ad-Dawliyyati,

Uman- Jordania, 2003, 2241 paginas) aparecen unos 102 libros, que son en realidad, expresa iniciativa del

editor para una mejora consulta de este importante tratado.

332 |bn Hazm, al-muhalla, Anmad Sakir (ed.), t. |, p. 2.

B3 bid., t. 1, p. pp. 2-50.
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En esta misma introduccion Ibn Hazm rechaza enérgicamente las
transmisiones débiles que habian sido aprobadas como débiles o que sus
transmisores carecian de suficiente confianza.

Con el mismo rigor el autor rechaza la llamada ,obra de la gente de la
Medina*“ (‘amalu ahli al-madinati), la emision de los dictdmenes religiosos
conforme a la opinién personal y la imitacién servil (at-taqlidu) donde prevalece
el muytahid erréneo al imitador servil acertado.'*>*

La tematica juridica es la misma en los tratados de este género, pues

1335

empieza con el Libro de la limpieza (kitabu at-taharati) > y concluye con el

1336

Libro del robo (kitabu as-sarigati) y en algunos casos referentes al castigo o

- -\ 1337
sin ello (at-taziru).

La exposicion de las cuestiones juridicas estan siempre seguidas de una
minuciosa discusion racional de indole critica de los diferentes argumentos

fundamentandose a la vez en el Alcordn y en la Sunna.

4. Comparacion de la Bidaya con otros tratados
Después de esta breve resefia de los mas destacados tratados de
controversia juridica isldmica, vamos a centrarnos un poco sobre dos tratados de

maxima importancia en este género.

3% 1bid., t. 1, pp, 50-71.

3 1bid., t. 1, pp, 72-266.

3¢ Ibid., t. XI, pp, 319-373.

337 1bid., t. XI, pp, 373-418.
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4-1. Nukatu al-jilafi del cadi cAbd al-Wahab al-Bagdadi

El tratado de al-israfu <ald nukati aljilafi o simplemente nukatu al-
jilafi'"® (Los minimos detalles de la discordancia) del cadi cAbd al-Wahab al-
Bagdadi (422/1030)"** examina varias temas juridicos objeto de desacuerdo
entre la escuela maliki y otras escuelas del Islam suni.

Los temas en cuestion se refieren a los capitulos de la limpieza (at-
tahara);”* del lavado de la impureza (al-guslu); **' de la purificacion sin agua

(at-tayammumu);>* de la  menstruacion (al-haydu);* de la oracién (as-

1338 |smacil Baga, hadiyyatu al-Cdrifina, t. |, p. 637. Disponemos de dos ediciones de este tratado, la

primera de al-Habib b. at-Tahir, Daru Ibn Hazm, Beirut, 1999 (2 vols.) y la segunda de AbGi Mashir cUbayda ‘Al
Salman, Dar lbn al-Qayyim, ar-Riyadu, Daru Ibn cAffan, al-qahiratu, 2008 (6 toms), ambas seran utilizadas por

nosotros en este parrafo.

1339 ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVII, biog. n° 287, p. 429; ad-Dahbi, al-ibaru, t. Il, p. 248; Ibn al-clmad,

Sadaratu ad-dahabi, t. V, pp. 112-115; a$-Sirazi, tabagatu al-fugaha’i, pp. 168-169; Al-Bunnahi, tariju qudati al-
Andalusi, Laynat i’hya’i at-Turati al-cArabiyyi (V2 ed.), pp. 40-43; Ibn cAtiyya, fihrasatu Ibn cAtiyya, Abl al-Ayfan
y Muhammad Zahi (eds.), p. 110; al-Cadri clyad, tartibu al-madariki, Acrab (ed.), t.VIl, pp. 220-227; Ibn Bassam,
ad-dajiratu, cAbbas (ed.), Vol. IV, t. ll, pp.215-229; lbn Jilikan, Wafayatu al-acyani, Wiisteneld (ed.), Vol. |, t. IV,
pp. 114-116; |. cAbbas (ed.) t. Ill, biog. n° 400, pp. 219-222; al-Kutubi, fawatu al-wafayati, |. °¢Abbas (ed.), t. II,
biog. n° 314, pp. 419-421; al-Yafict, mir'atu al-yinani, t. 1, p. 33; as-Suydtl, husnu al-muhadarati, t. 1, biog. n° 66,
p. 314; Majlaf, sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 266, pp. 103-104; al-Haywni, al-fikru as-samiyyu, t. IV, biog. n° 577,
pp. 39-41. Para mas detalles sobre la biografia de este fagih, véase respectivamente la introduccién de al-
Habib b. at-Tahir (1999) y AbG  Mashir cUbayda (2008) a la edicién critica de nukatu al-jilafi del Cadi cAbd al-
Wahab, t. 1, p. 77; t. 1, p. 7.

3% cApd al-Wahab al-Bagdadi, nukatu al-jilafi, at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 107-142; Mashir cUbayda

(ed.), Vol. I, t. I, pp. 3-125.

B4 Ipid. at-Tahir (ed.), Vol. |, pp. 142-157 y 175-186; Maghar cUbayda (ed.), Vol. I, t. I, pp. 39-125; Vol.
I, t. V, pp. 343-346.

B4 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 158-175; Maghar cUbayda (ed.), Vol. I, t. II, pp. 129-180.
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salatu);* del funeral (al-panazatu);* de la caridad (a-zzagatu);** del ayuno
(as-siyamu);>*" de la reclusion (al-itikafu);”*® de la peregrinacion (al-
hayyu);"* de las ventas (al-buyi<u);”>° de la seguridad para una deuda (ar-
ruhiinu); " de la bancarrota (at-taflissu);'>>* de la interdiccion de apropiarse de
los bienes (al-hayru)">>® 1a paz (as-sulhu);">>* del traslado del endoso de la deuda

1355

al-hiwalatu); de la garantia o la adopcion (al-gafalatu);*>® de la
( g p q

% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 186-197; Mashar cUbayda (ed.), Vol. |, t. Il, pp. 181-200.

3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 198-352; Mashir cUbayda (ed.), Vol. |, t. lll, pp. 203-272; t. IV, pp.
275-340; t. V. pp. 346-419 ; Vol. II, t. VI. pp. 7-58.

3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 353-360; Maghar cUbayda (ed.), Vol. II, t. VI, pp. 59-99.

3% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 369-422; Mashir cUbayda (ed.), Vol. II, t. VII, pp. 103-183; t. VIII, pp.
187-220.

B4 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 423-450; Mashir cUbayda (ed.), Vol. I, t. IX, pp. 223-285.
3% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 451-456; Maghar cUbayda (ed.), Vol. I, t. IX, pp. 286-301.
3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 457-507; Maghar cUbayda (ed.), Vol. II, t. X, pp. 305-429.
3% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 521-575; Maghar cUbayda (ed.), Vol. II, t. XI, pp. 433-535.
B35 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. ll, pp. 576-585; Mashir cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XII, pp. 7-25.
352 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 586-590; Mashar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XII, pp. 26-34.
53 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 591-595; Mashir cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XII, pp.35-44.
B> 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 596-598; Mashar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XII, pp.45-54.
3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 599-600; Maghar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XII, pp. 55-58.

3% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 601-603; Mashar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XIIl, pp. 61-65.
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S e 1357 - - 1358 iy
compaifiia (as-Sarikatu); > de la procuracion (al-wakalatu); >° de la atestacion

(al—iqrdru);135 ? del préstamo de las propiedades materiales (al—cdriyyatu)13 50 del

1361

depésito (al-wadi<atu); de la usurpacion (al-gasbu);*®* del derecho

B del préstamo (al-giradu);”® de la

preferente de compra (as-Suféatu),
distribucion de la cosecha y el alquiler de la tierra (al-musdqatu wa qird'u al-
ardi);>® del alquiler (al-,, #aratu);>*® de la rehabilitacion de las tierras muertas
(ihya'u al-mawati);>®" de los legados pios y las donaciones (al- habsu wa al-

1368

waqfu wa al-hibatu); de los objetos perdidos o propiedades perdidas (al-

Iugtatu);>% de nifio exposito (al-lagitu);*”® del matrimonio (an-nikahu);"’" del

57 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. ll, pp. 603-606; Mashir cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XIll, pp. 66-75.
38 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 607-611; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XIll, pp. 76-85.
39 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 612-621; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XIIl, pp. 86-103.
3% 1pid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 622-623; Maghar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XIIl, pp. 104-106.
3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 624-626; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XIV, pp. 109-116.
1382 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 627-631; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XIV, pp. 117-130.
1383 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 632-639; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XIV, pp. 131-157.
% |bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 640-647; Mashar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XV, pp. 161-183.
3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 648-651; Maghar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XV, pp.184-195.
13% bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 652-666; Maghir cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XV, pp. 196-232.
%7 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 667-669; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XVI, pp. 235-244.
3% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 670-678; Mashir cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XVI, pp. 245-265.

3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 679-682; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XVI, pp. 266-274.
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1372

repudio compensado o separacion voluntaria pactada (al-juleu);" del

il d 4

divorcio (at-taldgu); "™ del absentismo (al-,7a'u);” de la asimilacion
perjudicial (az-zihdru);"’® de la maldicion mutua (al-li<anu);""" del retiro legal

(al-<iddatu);”"® de la lactancia (ar-rada<u);”” de los medios de vida que debe

1380

suministrar el marido (an—nafaqdz‘u);1381 de los delitos (al—)?indydtu);13 82 del

57 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 683-684; Maghir cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XVI, pp. 275-278.

B Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 685-724; Maghidr cUbayda (ed.), Vol. IllI, t. XVII, pp. 281-371.

1372 . . . , .. . , . VT ; ~
Es el término propuesto por M. Feria Garcia en su Diccionario de términos juridicos drabe- espafiol,

p. 11.

87 cAbd al-Wahab al-Bagdadi, nukatu al-jilafi, at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 725-735; Mashir cUbayda

(ed.), Vol. IlI, t. XVII, pp. 375-398.

57 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 736-759; Maghar cUbayda (ed.), Vol. lll, t. XVIII, pp. 398-459.

375 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 760-766; Maghar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XIX, pp. 463-474.

7% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 767-779; Mashiar cUbayda (ed.), Vol. Il t. XIX, pp. 475-506.

Y77 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 780-790; Mashar cUbayda (ed.), Vol. Ill, t. XIX, pp. 507-530.

378 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 791-802; Maghidr cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XX, pp. 7-47.

7 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 803-805; Mashir cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XX, pp. 48-61.

1380 Adopto aqui la traduccién hecha por Salvador Vila a este término en Abenmoguit, Formulario

notarial, nota n°® 48, p. 5. El término an-nafaqatu aparece alli transcrito por nefaca.

81 cAbd al-Wahab al-Bagdadi, nukatu al-jildfi, at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 806-811; Maghar cUbayda

(ed.), Vol. IV, t. XX, pp. 62-76.

382 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 828-839; Mashar cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXI, pp. 79-153.
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juramento (al-gasama);*® de los juicios del adulterio (az-zind);"** de la
difamacion (al-gadfu);"* de los juramentos (al-aymanu);"* de las promesas
(an-nudiiru);*" de los corderos sacrificados (ad-dahaya);”** de los animales
sacrificados (ad-dba"“hu o ad—glkdtu);1389 de la caza (as-saydu);139° de las
comidas (al-at<imatu);*®" de las bebidas (al-§ribatu);"*** del bautizo de los nifios
(al-<giqatu);”” de la guerra (al-Yihadu);"*** de la amputacion de la mano en el
delito de robo (as-sarigatu);®”> de los procesos judiciales y los testimonios (al-

aqdiyyatu wa §-$ahddstu);”*® de la emancipacion (al-<itqu);">’ de los contratos

B8 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. II, pp.
38 1pid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp.
B8 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. 11, pp.
3% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp.
%7 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. II, pp.
3% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. 11, pp.
1389 Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp.
B9 bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp.
B9 1pid., at-Tahir (ed.), Vol. 11, pp.
392 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp.
“* Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. II, pp.
3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp.
* Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. II, pp.

3% Ipjd., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp.

840-853; Mashir cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXI, pp. 155-190

854-874; Mashir cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXI, pp. 191-252.

875-879; Mashir cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXI, pp. 253-267.

880-902; Mashar cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIlI, pp. 271-319.

903-906; Mashr cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIl, pp. 320-327.

907-911; Mashar cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXII, pp. 328-339.

912-915; Mashdr cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXII, pp. 340-354.

916-919; Mashar cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIl, pp. 355-371.

920-924; Mashir cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIlI, pp. 375-396.

925-929; Mashur cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIll, pp. 397-407.

930-931; Mashar cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIIl, pp. 408-414.

932-942; Mashur cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIII, pp. 415-450.

943-954; Mashar cUbayda (ed.), Vol. IV, t. XXIIl, pp. 451-500.

955-988; Mashir cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXIV, pp. 7-110.
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del propietario del esclavo en su muerte (al-mudabbaru);**® de los contratos por
escritura sobre la esclavitud (al-kitabatu o al-mukdtabu);” de las madres de los
hijos (ummahatu al-awladi),"** de los legados o testamentos (al-wasaya)'*"' y

: - e 1402
de las sucesiones (al-mawaritu wa al-fara ‘idu).

El nimero de las cuestiones analizadas en este tratado estd fijado en
2122"% 6 1970 cuestion segtin las dos ediciones consultadas por nosotros.
La temadtica juridica esta totalmente abarcada conforme a los tratados en la

materia compuestos antes del autor de nukatu al-jilafi."*”

% bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 989-995; Mashiir cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXV, pp. 113-127.
3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 996-997; Mashir cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXV, pp. 128-132.
3% Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 998-1002; Maghir cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXV, pp. 133-145.
1% 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 1003-1005; Maghar cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXV, pp. 146-151.
Y0 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 1006-1019; Maghar cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXV, pp. 152-184.

192 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. Il, pp. 1020-1030; Maghar cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXV, pp. 185-230.

1403 . P . Jlwe . s . ez - .
Es el mismo nimero que aparece junto a la Gltima cuestién de la edicion de al-Habib at-Tahir, Vol.

1, p. 1030.

1404 . , . Jlws . s . e v -
Es el mismo nimero que aparece junto a la ultima cuestidn de la edicidon de Mashir cUbayda, t. V,

p. 228. El editor puntualiza las causas de esta diferencia entre las dos ediciones respecto al nimero de las

cuestiones tratadas. Véase su Introduccién al nukatu al-jilafi, nota n® 1, Vol. |, t. |, p. 62.

1495 cabe sefialar que parte del titulo -nukatu al-jilafi- se halla literalmente en la introduccion de la

Bidaya, t. |, p. 2. Probablemente este dato refleja un aspecto de varios de la influencia directa o indirecta de
esta obra sobre Ibn Rusd. Este la manejé bien buscando en principio, las causas minimas de la discordia entre
los fugaha’e sobre cualquier cuestién juridica planteada, lo que explica su insistencia sobre nukatu al-jildfi, o

sea, las pequenas e invisibles causas de la controversia entre los juristas.
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El método empleado es plenamente sencillo: a) el autor formula la
cuestiiin juridica segiin la opinifin establecida por la escuela maliki; b) aporta la
opiniébn opuesta de otras escuelas; ¢) expone las fuentes legales que
fundamentan la primera opinidn; d), recurre a los datos lingiiisticos que apoyan
la primera opinion; e) deduce la validez de ésta como sintesis final de la cuestion
basandose en las fuentes legales y lingiiisticas; f) matiza alguna cuestién
secundaria con estrictos vinculos con la cuestion fundamental tratada.

De esta manera el autor procede en la primera cuestion sobre la pureza y
la purificacion del agua: a) el agua es pura y purificadora a la vez; b) en Abu
Hanifa, el agua es solo pura y no purificadora; ¢) expone las fuentes legales
extraidas del Alcoran (“Hacemos descender agua pura del cielo”, La Distincion
(al-furgan), 50;'%% «Eg quien hace descender, con mesura, el agua de los cielos”,
Los Ornamentos (al-Anfalu), 10) y de las Tradiciones Proféticas (La tierra me es

97 que acreditan que el agua es pura y purificadora; d)

mezquita y tierra pura)
los lingiiistas y los doctores de la ciencia legal atribuyen la pureza y la
purificacion al agua y no generalizan ambas a otros liquidos como el vinagre y
la leche; e) por ello, el agua es pura y purificadora a la vez. '**®

La metodologia empleada en este tratado es doble: legal y racional. Es
legal, porque recurre a las fuentes legales del Alcoran, de las Tradiciones
Proféticas, de la obra de los medinenses (‘amalu ahli al-Madinati), y de la ley de

los que nos precedieron (sar<u man qgabland) y racional porque hace uso de los

1406 . .z ;
Utilizaremos la version castellana de Juan Vernet, 2 ed. Plaza y Janés, Barcelona, 1986.

%7 para mas datos sobre esta tradicién, véase Ibn as-Siddiq al-Gumari, al-hid@yatu fi tajriyi ahaditi al-

bidayati, Mar<SIi y Sallaq (eds.), t. Il, p. 112 y 148-149.

% cAbd al-Wahab al-Bagdadi, nukatu al-jildfi, at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 107-108; Maghar cUbayda

(ed.), Vol. I, t. I, pp. 3-8.
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argumentos racionales empleados en la metodologia usili como la analogia (al-
qiyasu), la analogia culta (al-istihsanu), la amplia consideracion de la costumbre

(al-<urfu), la presuncion de continuidad (al-istishabu), y el bloqueo de los

medios (saddu ad-dara 'i¢)."*"”

A diferencia de Ibn Rusd, el autor de nukatu al-jilafi, no expone sus

cuestiones segun un espiritu axiomatico patente en la Bidaya tal como nos lo

~ - 141 7 =1 1411
sefialan Brunschvig '*'" y al-Yabr.

Maés bien notamos cierto desorden en la exposicidon de las cuestiones o

capitulos: Es frecuente que hallemos un capitulo sobre la reclusion (al-

itikafu),"*'"* seguido de otro sobre la peregrinacion (al-hayyu),'*"

1414

o este seguido
de las ventas (al-buyii‘u).
Las diferencias entre la peregrinacion y las ventas son claras: la primera
pertenece a un campo ritual de madxima importancia, mientras que la segunda
pertenece a un campo practico de primera magnitud.
Cierto es que existe una conexion entre ambos, porque del mismo modo

que el musulman tiene el deber de realizar la peregrinacion a los lugares santos

1499 ygase al-Habib at-Tahir en su introduccidn a nukatu al-jilafi, de al-Bagdadt, Vol. 1, p. 93.

110 Brunschvig, "Averroeés juriste", pp. 43-44.

Y A1-¥abri, El legado filoséfico, p. 240; trad. espafiola, p. 304.

Y12 cAbd al-Wahab al-Bagdadi, nukatu al-jildfi, at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 451-456; Maghar cUbayda

(ed.), Vol. II, t. IX, pp. 286-301.
YB3 1bid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp. 457-507; Mashdr cUbayda (ed.), Vol. Il, t. X, pp. 305-429.

Y Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. II, pp. 521-575; Mashdr cUbayda (ed.), Vol. II, t. XI, pp. 433-535.
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una vez durante su vida, tiene el mismo deber de arreglar sus asuntos de compra
y venta segun los preceptos legales.

La finalidad del autor de nukatu al-jilafi era exponer la actitud legal segun
los malikiyya sobre tal o cual cuestifin ritual o practica. Por este motivo, no se
cuidé mucho en seguir una exposicién ordenada de sus cuestiones.

Frente a al-Bagdadi, Ibn Rusd no estaba preocupado por la defensa de la
actitud maliki sobre esta u otra cuestifin, porque tuvo que tomar mas de una vez,
la iniciativa de quedarse lejos de las posiciones de la doctrina medinense como
veremos mdas tarde. Su objetivo fundamental era explicar la razon del
desacuerdo o acuerdo de los juristas sobre las cuestiones planteadas. Por eso
tuvo que seguir un estricto criterio racional en la exposicidon de las mismas.

Es verdad que la clasificacion de nukatu al-jilafi tiene un aspecto mas
ordenado que al Bidaya pues empieza con el libro de la limpieza (at-

1415 - - : - -
y termina con el libro de las sucesiones (al-mawaritu wa al-

taharatu)
fara "itlu):"*'° El tratamiento legal del musulman empieza desde su limpieza para
realizar la oracion hasta su muerte y la particién de su herencia. En este sentido
nukatu al-jilafi supera a la Bidaya.

Pero eso no es del todo verdad: esta clasificacion aritmética y natural es
solo de apariencia, no solo porque la Bidaya distingue entre las cuestiones de
orden ritual y otras de orden practico sobre lo que nukatu al-jilafi no parece

interesarse, sino también porque su misma clasificacion presenta también este

aspecto fundamentalmente ordenado.

Y Ibid., at-Tahir (ed.), Vol. I, pp.107-142; Maghar cUbayda (ed.), Vol. I, t. 1, pp. 3-125.

18 pid., at-Tahir (ed.), Vol. II, pp.1020-1030; Mashar cUbayda (ed.), Vol. V, t. XXV, pp. 185-230.
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No es dificil captar el proceso vital y legal del musulméan entre el Libro de
la limpieza "*"" y el Libro de los procesos judiciales. '*'® Porque de tal manera
que se transcurre su vida partiendo de la observancia del rito, se transcurre
legalmente en la observancia de los preceptos legales en su contacto y trato
material y social con las demas personas de su entorno espiritual o cultural.

Esta limitada comparacion entre nukatu al-jilafi y la Bidaya no pretende
ser exhaustiva, ni tampoco partidaria de un tratado en especial. Su objetivo es
bien modesto: resaltar algunos aspectos en los tratados que precedieron y
sucedieron a la Bidaya para una mejor comprension de ésta.

Este objetivo es lo que vamos a intentar conseguir con el analisis de otro

tratado posterior a la Bidaya.

4-2. Al-qawaninu al-fighiyyatu de Ibn f(uzayy

La composicion de al-gawaninu al-fighiyyatu fi taljisi madhabi al-
malikiyyati wa at-tanbihu <ala al-madhabi al-$afi‘iyyati wa al-hanafiyyati wa al-
hanbaliyyati'*"®  (Los Cénones juridicos sobre el compendio de la doctrina
maliki con advertencia sobre la doctrina de los Safi‘iyya, de los hanafiyya y de

los hanbaliyya)'** del granadino Ab@ al-Qasim, Muhammad b. Ahmad b.

" Bidaya, t. 1, pp. 5-31.

18 Bidaya, t. Il, pp. 344-356.

1419 ygase al-Bagdadi, 7dahu al-maknani, t. |, p. 47. Existen varias ediciones de este tratado, como la

de Muhammad Amin Dannawi, Daru al- Kutubi al- climiyyati, Beirut, 1998; cAbd Allah al-Mansawi, Dar al-
Hadit, al-gahiratu, 2005, entre otras. La edicidn consultada por nosotros es de Muhammad Ben Sidi Mulay

Muhammad (ed.), Kuwait, sin fecha, 709 pags.

1420 Adopto ligeramente la siguiente traduccion espafiola del titulo de este tratado: “Libro de los

cdnones juridicos sobre el compendio de la doctrina maliki con advertencia sobre el rito saficl, hanafi, y hanbali”
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cAbd Allah b. Yuzayy al-Kalbi (741/1347)"**' es realizada desde una

.z r . . —7 1422 e 142 -
concepcion mas o menos parecida a la risala'** o Epistola'* de Ibn Abi Zayd

al-Qayrawani  (386/996), pues empieza con una introduccién teologica'***

1425

calificada por el propio autor, como recta y noble- y de clara adhesifin as¢arT,

pues afirma las mismas doctrinas de los ascariyya sobre la creacion del mundo,

que aparece en Celia del Moral y F. Veldzquez Basanta, “Los Bani Yuzayy”, Misceldnea de Estudios Arabes y

Hebraicos, 45 (1996), p. 187.

1921 ygase su biografia en Ibn al-Jatib, al-lhatatu, ¢Inan (ed.), t. lll, pp. 20-23; al-Katibatu al-kaminatu, |.

cAbbas (ed.), pp. 46-48; al-Maqrri, an-nafhu, |. ¢Abbas (ed.), t. V, p. 517; p. 225; t. VII, p. 282; lbn Hayar al-
cAsqalani, ad-duraru al-kaminatu, t. Ill, biog. n° 942, p. 356; al-Maqrri, azhdaru ar-riyadi, t. Ill, pp. 184-187; lbn
Farhan, ad-dibayu, biog. n° 522, pp. 388-389; at-Tunbukti, naylu al-ibtihayi, biog. n° 525, pp. 398-399; Ismacil
Basa, hadiyyatu al-carifina, t. |l, p. 160; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 746, p. 213; al-Haywi, al-fikru as-
samiyyu, t. IV, biog. n° 655, p. 74; az-Zirikli, al-aclamu, t. V, p. 325; Kahhala, mucyamu al-m’alifina, t. lll, pp. 103-
104. Véase también: Pons Boigues, Ensayo bio-bibliogrdfico, biog. n° 277, pp. 322-323; Arévalo, Derecho penal
isldmico, pp. 179-180; Celia del Moral y Fernando Nicolas Velazquez Basanta, “Los Bani Yuzayy. Una familia de
juristas e intelectuales granadinos del siglo XIV. I: AbG  al-Qasim Muhammad Ibn Yuzayy”, Misceldnea de
Estudios Arabes e Hebraicos, Seccién Arabe-Islam 45 (1996), pp. 161-201; Veldzquez Basanta, “Abid al-Qasim
Ibn Yuzayy, fuentes drabes”, Al-Andalus —Magreb, Vol. 6 (1998), pp. 251-288.

1422 Al-Maktabatu at-Taqafiyyatu, al-gqahiratu, sin fecha, 197 pags.

1423 yéase su traduccion al espafiol en Riosalido, J., Ibn Abi Zayd al-Qayrawani. Compendio de derecho

isldmico- Risdla f-I-Figh, Trotta, Madrid, 1993.

124 1pn Yuzzayy, al-gawdaninu al-fighiyyatu, pp. 56-78.

Y2 bn Ibn Yuzzayy utiliza la expresién sunniyya/ saniyya (p. 54) de doble sentido en cuanto a su

lectura: sunniyya que significa recta, fiel a las tradiciones proféticas y saniyya que significa noble o alta. De
todas maneras, las dos lecturas son posibles, porque la doctrina emitida en la introduccion, se requiere ser
noble y recta porque pertenece a la escuela maliki seguidora de ahli al-Yamacati o comunidad islamica

seguidora de los principios proféticos y del consenso conforme a éstos.
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la voluntad divina, los atributos divinos, los nombres de Dios y el imamato entre

142
otras. 6

Al principio de la misma introduccidén, el autor escoge unos datos
preliminares de caracter metodologico donde pone el lector al tanto de sus

planteamientos.

. . . . . ., . , 1427
En esta obra, cuyo contenido ha sido objeto de investigacion cientifica,

Ibn Yuzayy recoge las cuestiones correspondientes a los rituales (ibadatun) que

1428

componen el Libro de la limpieza (at-taharatu) "~ junto a sus capitulos de la

1431

L4 — e 1429 : e 1430 .
ablucion (al-wudii 'u); de sus principios; de sus virtudes; de sus

1433

anulaciones;'** del lavado (guslu/igtisalu)'*>® y sus obligaciones;'** del agua

utilizada y de las vajillas y la inmundicia de los animales;'** de la impureza;'**°

2% 1pn Yuzzayy, al-gawaninu al-fighiyyatu, pp. 56-78.

1427 . . = 1= ~Nel= gl s - - -
Conformamos con mencionar a la tesina de Hammada Dika dirigida por as-Sacid Barukba, Daru al-

Haditi al-Hasaniyyatu, Rabat, 2001. Véase Dalilu ar-Rasa’ili wa al-Ufrahati, p. 39.
%8 1bn Yuzzayy, al-gawaninu al-fighiyyatu, pp. 79-117.
"2 Ibid., p. 81.

0 Ipid., pp. 82-86.

3 Ibid., pp. 86-89.

2 Ibid., pp. 89-92.
3 Ibid., pp. 92-94.
3 Ibid., pp. 95-98.

35 Ibid., pp. 98-102.

3 Ipid., pp. 102-105.
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. : 1437 S -
de sus dictamenes y asuntos correspondientes; ' de la limpieza sin agua (at-

14 . . . 14
tayammum);' > y de la menstruacién y las cuestiones correspondientes;'*’ EI

1 1441 1442

. .y 440 . . (4 .
libro de la oracion; ™ sus lugares; ™ sus virtudes; = su direccidn (al-giblatu)

. ., . . . 144 .
y realizaciéon ordinaria y durante las fiestas y los viernes;'** El libro de las
funerales y cuestiones similares de preparacion del difunto y la oracidon sobre el

Y9 El libro de la caridad (az-zagatu) y sus categorias;'** El libro del

mismo;
ayuno (as-sivamu) y la reclusion (al-itikafu);'**® El libro de la peregrinacion y
cuestiones correspondientes (al-hayyu);'**" El libro de la guerra (al-yihadu);"***

El libro de los juramentos (al-aymanu) y promesas (an-nudiru);"** El libro de

"7 Ibid., pp. 106-111.
38 Ibid., pp. 111-114.
39 Ibid., pp. 114-117.
"9 Ibid., pp. 117-129.
“1bid., pp. 129-131.
142 1bid., pp. 131-138.
"4 Ibid., pp. 138-191.
Y4 Ibid., pp. 191-198.
Y95 Ibid., pp. 198-217.
¢ Ibid., pp. 218-236.
Y7 Ibid., pp. 236-258.
8 Ibid., pp. 258-277.

Y Ibid., pp. 277-295.
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las comidas, bebidas, caza y los animales sacrificados (ad-dba 'thu);'*° El libro

— e

de los corderos sacrificados (ad-dabd'ihu), del bautizo de los nifios (al-

cagigatu) y de su circuncision (al-jitanu)."*"'

Después de la parte dedicada a las cuestiones rituales, viene la parte de los

tratos humanos ordinarios o al-mu‘amalatu cuyos libros estan compuestos sobre

.. : : : . 1452
los siguientes temas: El matrimonio y los asuntos correspondientes al mismo;

. . . . . 14
El divorcio y las cuestiones correspondientes al mismo; '*° las Ventas

1454 1455

(buyiiu);, Las contratos correspondientes a las ventas; Los procesos

Judiciales (aqdiyatu) y testamentos;'*° Los asuntos vinculados con los procesos

Judiciales;'™" Los delitos de sangre (ad-dimd‘i) y las penas legales (al-

1459
L

hudiidu);'** Las donaciones y los legados pios (al-hibatu wa al-ahbdsu); a

9 Ibid., pp. 295-315.
“1pid., pp. 315-325.
Y52 Ibid., pp. 326-367.
33 Ibid., pp. 367-390.
Y4 Ibid., pp. 391-426.
Y55 Ibid., pp. 427-450.
¢ Ibid., pp. 451-475.
7 Ibid., pp. 476-515.
38 Ibid., pp. 515-545.

Y3 Ibid., pp. 545-557.
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140" Las obligaciones (al-fard'idu) y testamentos

emancipacion (al-‘itqu);
(wasaya).'*'

El altimo libro de este tratado es una miscelanea de ética y conducta
islamicas que no fueron mencionados en los libros anteriores y que fueron
tratados de manera complementaria.'*®*

La metodologia de esta obra, comparada con la Bidaya es, en general,
muy sencilla. En primer lugar, el autor plantea el tema de exposicion,
comunmente bajo forma de prolegdmenos; luego divide el tema en cuestion en
unos cuantos capitulos y cada capitulo con cierto nimero de cuestiones.

Generalmente se conforma con exponer la opiniiin maliki, a cuya escuela
pertenece, pero puede hacer mencidn a otras opiniones opuestas a la suya.

Para ilustrar un poco dicha metodologia, tomamos E! /ibro de la guerra
(al-yihadu)*® como ejemplo sin pretender que sea representativo como
esquema metodoldgico del libro en su integridad.

Senalamos de entrada que nuestro libro es el séptimo dentro de los diez
libros que componen al-gawaninu al-fighiyyatu. El libro de la guerra esta
compuesto de diez capitulos, el primero de caracter introductorio e integra
cuatro cuestiones; el segundo (sobre el combate), el tercero (sobre los botines o
al-gana ‘imu) y el cuarto (sobre el reparto del botin, del quinto o al-jumusu y el

botin logrado sin combate o al-fay ‘i), de siete capitulos; el quinto (sobre los

bienes apropiados por los impios) y el sexto (sobre los cautivos musulmanes), de

1% 1pid., pp. 557-568.

1461

Ibid., pp. 568-599.

1462

Ibid., pp. 600-664.

Y% Ibid., pp. 258-277.
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cuatro capitulos; el séptimo (sobre el resguardo o al-amanu), de tres categorias;
el octavo (sobre la conciliacion con los combatidos o as-sulhu), de dos
capitulos; el noveno (sobre el tributo legal de los dimmies o al-yizyatu), de tres
capitulos; el décimo, sin precision.

En el primer capitulo de caracter introductorio (al-muqgaddimatu), el autor
expone los dictamenes de la guerra desde la perspectiva maliki; sus condiciones;
cuando tiene que cancelarse y las obligaciones de la misma.

En los demas capitulos, el autor hace lo mismo, con leves variaciones
seguin la naturaleza del tema expuesto.

El hilo conductor de todo el Libro de la guerra es la exposicion de las
cuestiones segun la escuela maliki con limitadas referencias a otras escuelas.

A continuacion, vamos a dar varios ejemplos de la céntrica opinion maliki
y las demas escuelas, principalmente las referentes a la opinifin de a3-Safi‘y, de

Abii Hanifa y de Ibn Hanbal sobre al-Yihadu.

a) La opinion de as-Safi1
Seglin se extrae de este libro, la opinifin de as$-Safit acerca de las
cuestiones del Yihad, se formula como sigue:

- ¢A quién le corresponde prohibir la salida del hijo o nieto para el Yihad?: a los

padres para Malik y a los abuelos para a§-Safi<T;'***

- A propisito de la matanza del anciano combatido: a diferencia de Malik quien

. . v M . 14
opina que se le debe preservar la vida, a§-SaficT opina que se le debe matar;'*®

- A proposito de la matanza de las monturas de los combatidos: esta permitido

1. , o v e — 14
para Malik, no estd permitido para ag-Safi<t;'*®°

1% Ibid., p. 259.

1% Ipid., p. 260.
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- Respecto al botin logrado sin combate con los impios: para Malik, al imam es a
quien le corresponde gastarlo donde considere oportuno y no forma parte del
quinto, contrariamente a a§-Safici, quien lo considera objeto del guinto;"**’

- Sobre el despojo (as-salbu): Para Malik, el despojo del matado es igual a todo
el botin, no es especifico del matador. Para a§-Safic, es propio del matador;'**®

- Sobre la apropiacion del botin mediante la toma (al/-ajdu): es objeto de
divergencia, para a-Safiq si se apropia del botin mediante la toma;'**”’

- A propdsito de las bestias de los impios logradas en el botin, si temen que sean
despojadas por el enemigo: para Malik, estd permitido que se abran sus entradas
e hieran sus patas. Para a§-Safi‘i, no estd permitido, més bien que las dejan en
libertad;'*""

- Respecto a la tierra: si ésta habia sido conquistada mediante la fuerza, estara
bajo tres categorias: si esta lejos del poder de los musulmanes, se sabotea a
través de su quema o que sea destruida, si esta bajo el poder de los mismos, que
no se poblase y el imam la conceda a quien considere gente de valentia sin que
el ejercito tenga derecho a ella. Si esta cerca y deseada: lo normal es que sea a

disposicion de los intereses de los musulmanes (pagar el sueldo de los

combatientes, de los trabajadores, construir los puentes, las mezquitas, las

% bid., p. 261.
Y7 Ibid., p. 263.
%8 Ibid., p. 264.
1% 1bid., p. 264.

Y7 Ipid., p. 264.
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murallas y demas cosas). Conforme a a$-Safi‘i, que se reparta igual que los
bienes del botin; *"!

- Sobre el botin logrado por los musulmanes: Si el propietario del botin no tiene
noticia del mismo, hasta su reparto, serd ¢l quien tiene el derecho de adquirirlo
sin precio conforme a a§-Safiet; '

- A propésito de los cautivos musulmanes: si alguien rescata un cautivo previa
consulta del mismo, tiene que devolverle el rescate. Si le rescata sin su consulta
ni su previo conocimiento, tiene que devolverle el rescate a diferencia de as-
SafiT quien opina lo contrario; '*”

- Sobre el trato tributario con los dimmies: a diferencia de Malik quien opina
que el trato tributario tiene lugar con los impios, a$-Safici opina que de todos
aquellos, hay que pactarlo solo con la Gente del Libro (al-kitabiyyiina, cristianos
y judios incluidos) y los Zoroastricos (al-mapisu);'*""

- A propiisito de la cantidad de la capitulacifin tributaria: a diferencia de Malik
quien opina que son cuatro dinares para cada persona, a3-Safif opina que es un
dinar y est4 permitido més en caso de tributo conciliador;'*"

- Respecto a dos hombres que salen para la competicion en compaiiia de un

tercero (al-muhallilu): a diferencia de Malik quien le prohibe la adquisicifin del

1471

Ibid., p. 265.

Y72 1bid., p. 268.

1473

Ibid., p. 270.

1474

Ibid., p. 274.

Y 1bid., p. 274.
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dinero de la competicifin, a§-SafiT e Ibn al-Musayyab opinan que esta

.1 1476
permitido.

b) La opinion de Abu Hanifa:

En cuanto a la opinifin de Abt Hanifa, sus discrepancias aparecen en las
siguientes cuestiones:
- A proposito del rescate con el dinero de los varones impios logrados como
botin de guerra. Abii Hanifa dice: no es permitido el mané (a/-mannu), ni la
redencion (al-fida ‘is). Otros dicen: que sean matados todos;'*"’
- Respecto a la separacifin entre el hijo y su padre: a diferencia de Malik, para
Abtu Hanifa, no esta permitido separarles; 1478
- Sobre la apropiacifin del botin mediante la toma: Para Abti Hanifa, hay que
repartirlo;'*”
- Sobre la tierra conquistada mediante la fuerza siendo cerca y deseada: Para
Abu Hanifa, el imam esta libre de dejarla a disposicion de los intereses de los
musulmanes o repartirla entre ellos;'**
- Sobre el reparto del botin entre dos fracciones del ejército: para Malik, son
socios en el botin si uno de los dos logra tomarlo de manera que el otro tiene
acceso a su ayuda en caso de necesidad. Si un peloton del ejército logra el botin

en un sitio cerca del ejéreito, y éste puede venirle de auxilio, son socios en el

Y Ibid., p. 277.

Y7 Ibid., p. 263.

Y7 Ibid., p. 263.

1479

Ibid., p. 264.

1480

Ibid., p. 265.
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mismo botin. Si esté lejos, no lo compartian. Si el ejército consigue el botin mas
adelante, su parte es invariable si su salida al combate fuese con el permiso del
imam. Para Abii Hanifa, si les llega el refuerzo después del seso de la guerra y el
logro del botin, son socios en ello; 148l

- Respecto a la parte del botin que corresponde al combatiente: para Malik, una
parte para el combatiente sin montura (ar-rayilu); tres para el jinete: uno para él,
y dos para su montura. Para Abi Hanifa, una parte para la montura sea ésta
propiedad del jinete (mamliikun), propiedad de los habices, alquilada, prestada o
usurpada. Y su parte esta integramente para su jinete. '

- Sobre los bienes de los musulmanes adquiridos por los impios y que fueron
logrados como botin: dice Abu Hanifa: si éstos lograron arrebatarnoslos
mediante la fuerza, su propietario tiene derecho a adquirirlos sin nada antes de
repartirlos y con coste después de la reparticion. Si los impios lograron tomarlos
sin fuerza, seran absolutamente propiedad de su duefio;'***

- A propiisito de la cantidad de la capitulacifin tributaria: a diferencia de Malik
quien opina que son cuatro dinares para cada persona, Abii Hanifa opina que son
doce dirhams para el pobre, veinte y cuatro dirhams para el mediano y cuarenta
y ocho dirhams para el rico. Y si uno de €stos se convirtiera al Islam, se anula la

. ., . . , , ~ . . 1484
recapitulacion tributaria aunque no le queda solo un dia de su afio tributario.'*®

1481

Ibid., pp. 266-267.

1482

Ibid., p. 267.

83 Ibid., pp. 267-268.

4 1bid., pp. 274-275.
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¢) La opinion de Ibn Hanbal

En cuanto a la opinién de Ibn Hanbal, se formula acerca de las siguientes
cuestiones del Yihad:
- Sobre el despojo (as-salbu): A diferencia de Malik, quien opina que el despojo
del matado es igual a todo el botin y no es especifico al matador, para Ibn
Hanbal, es propio al matador; 1485
- Sobre la parte del botin que corresponde a los combatientes y sus monturas:
para Malik, cada caballo una parte, y no se conceda ninguna parte a quien posea
mas de dos caballos segtin lo concordado. Para Ibn Hanbal, se concede parte del
botin a quien posea mas de dos caballos; '**
- A proposito del botin logrado por los musulmanes: es propiedad de quien lo
poseia antes de los musulmanes y no es permitido repartirlo en caso de que sea
conocido como tal. Si su propietario lo logra antes del reparto, serad de su parte
sin precio. Si en caso contrario no tiene noticia del mismo, hasta su reparto, sera
¢l quien tiene mds el derecho de adquirirlo con precio conforme a Ibn
Hanbal;'**’
- Sobre la cantidad de la capitulacifin tributaria: a diferencia de Malik quien
opina que son cuatro dinares para cada persona, Ibn Hanbal opina que son doce

dirhams para el pobre, veinte y cuatro dirhams para el mediano y cuarenta y

ocho dirhams para el rico. Y si uno de éstos se convierta al Islam, se anula la

1485

Ibid., p. 264.

1486

Ibid., p. 267.

7 1bid., p. 268.
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recapitulacion tributaria aunque no le queda sélo que un dia de su afio
tributario.'***

Son éstas, de manera panordmica, las pinceladas de la metodologia
seguida en Ibn Yuzayy en su obra al-gawaninu al-fighiyyatu.

La obra en conjunto, presenta una sintesis de la escuela maliki. A pesar de
la comparaciéon que hace con las demas escuelas sunies, hanafi y $afi¢i y las
varias alusiones a la escuela hanbali y zahiri dando su méximo interés a la alta
controversia o al-jilafu al-<alyu, su autor no dio a la argumentacion de las
cuestiones juridicas su merecido trato como debiera corresponder a un tratado de
controversia, sino que se conformé con sefnialar el acuerdo o desacuerdo de los
juristas sobre las mismas, una laguna que habia sido superada por el autor de la
Bidaya.

A diferencia de Ibn Rusd, Ibn Yuzayy no expone las causas de la
controversia doctrinal entre las diferentes opiniones, sino que se conforma sélo
con exponer las opiniones de la escuela maliki y de vez en cuando, escoge las
opiniones de otras escuelas tal como acabamos de comprobar en el Libro del
Yihad.

Con al-gawaninu al-fighiyyatu, si que estamos ante una inagotable fuente
de datos y opiniones referentes a la ciencia juridica islamica, pero el esfuerzo
reflexivo, la dialéctica racional y la tendencia argumentativa para no decir
axiomatica, son totalmente ausentes.

No existe esa reflexion critica, caracteristica a la Bidaya tal como la

1489

describid6 M. Arcas Campoy, * ni ese claro y lucido interés por al-jilafu y por

38 1bid., pp. 274-275.

89 Maria Arcas Campoy, “Valoracién actual de la literatura juridica de al-Andalus”, p. 32.
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1490

los Fundamentos del Derecho como bien observa Turki; ni tampoco ese

llamativo esfierzo de racionalizacién propio a la misma. '*”'

Quizés todo ello haya hecho que la comparacién con este “excelente
libro” segun Carlos Quirfis,'** desde la perspectiva de la integralidad y de la
originalidad, haya sido siempre a favor de la Bidaya."*”

Pero lo cierto es que “Ibn Rudd e Ibn Ibn Yuzayy, ambos malekies,
contribuyen a presentar una imagen mas flexible del malikismo andalusi aunque
con estilos y fines distintos” como afirma M. Arcas Campoy.'**

Sin duda alguna, esta verdad va a fortalecerse cuando fondeamos mas en

el andlisis de esta extraordinaria obra del haber juridico rusdiano.

La obra juridica de Ibn RuSd concebida ampliamente, incluye los libros

que conocemos de su bibliografia, principalmente la Bidaya y ad-dariiri, pero

190 sobre este aspecto, Turki dice lo siguiente : “Avec lbn Rusd, I'intérét pour le hilaf, les usdl al-figh et

I’étude de I'ensemble des Madhab sunnites, voir non sunnites, en un mot ligtihad absolu, allait s’accentuer,
comme allait s’accentuer cet effort nouveau vers davantage d’ouverture, de curiosité, d’objectivité, de logique,
de rationalité et de systématisation ». Véase cAbd al-Mayid Turki, "La place d’Averroés juriste dans I’histoire du

malikisme y de I'Espagne musulmane", p. 36.

Y91 AL M. Turki, "La place d’Averroes juriste dans I’histoire du malikisme y de I'Espagne musulmane”",

pp. 40-41.

1492 . . .
Instituciones de religion musulmana, p. 8.

1493 - . . s . e e s
M. A. Makki, “Contribucion de Averroes en la ciencia juridica musulmana”, p. 23.

1494 .z . . T
“Valoracion de la literatura juridica”, p. 49.
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también sus probables dictamenes juridicos emitidos durante su cadiazgo en
Sevilla y Cérdoba.

No hay ningin indicio que impida deshacerse de esta hipotesis siendo
abierto a la novedad, todo el corpus bibliografico de su autor y por consiguiente,
abierto a cualquiera incorporacion de otros libros dados por desaparecidos.

De haberles encontrado, quiz4 nuestro mayor conocimiento de Ibn Rusd
como jurista tiene que cambiarse.

En espera de este importantisimo hallazgo, nos conformamos con sus dos
tratados antes mencionados; es decir, la Bidaya y ad-dariiri. Esta ultima que
incluye el pensamiento juridico de su autor, manifiesta también su gran merito
de dialogante con el pensamiento oriental en su faceta juridica.

Pero incluye también, esa distinguida preocupacion por el método, como
hizo también en sus obras de caracter filosofico y teologico (at-tahafutu y al-
kasfu).

Prescindiendo de cualquier criterio cronologico, la Biddya es la
impresionante aplicacion de la metodologia juridica revisada en ad-dariri y
aumentada en la Bidaya. Comparada con nukatu al-jilafi del cadi cAbd al-Wahab
al-Bagdadi y al-qawaninu al-fighiyyatu de Tbn Yuzayy, la Bidaya logré ganar la
ventaja metodologica por su rigor expositivo, dialéctica comparativa y su
tendencia racional inmensamente personificada en sus capitulos y libros.

A diferencia de la Biddya, que dedica una introducciéon de caricter
metodolégico, nukatu al-jilafi no dispone de una similar como es de costumbre
en este género de literatura juridica. El autor opta por exponer directamente las
cuestiones sin mas como hace en su primer Libro de la purificacion.

En realidad, ello plantea cierta confusion: la tradicidn exige que se
dedique un aparato de cualquiera magnitud, pero siempre una introduccion,

incluso una dedicatoria que revela la finalidad del tratado en cuestion.
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Es probable que haya sido perdida, porque, a juzgar por su densidad e
importancia, es de suponer que tenia una introduccién en concordancia con su
tematica.

De todas formas, la obra es icono en su género y asi pudo ser fuente de
inspiracion para muchos juristas posteriores a su autor.

En cuanto al segundo libro, quizd su unico aspecto diferencial, en
comparacion con la Bidaya, es su introduccion doctrinal y su libro de ética y de
conductas al-Yamicu. '*

No consta en la Bidaya tal género ético-religioso, pero ello no disminuye
la importancia de la obra ni tampoco limita su posterior influencia durante varias
generaciones.

Los temas en la misma son tratados con igual rigor que en al-gawaninu
al-fighiyyatu, solo que el autor granadino quiso hacer uso de su responsabilidad
religiosa quiza en degradacion en un contexto de nitida crisis politica y cultural
causada por el cada vez incrementado peligro de los reinos cristianos del
norte.'**

Por lo demas, la obra es de excelente sintesis doctrinal dentro de la
evolucifin de la literatura juridica y del mismo malikismo, pues incluye toda la
dialéctica juridica del Islam suni.

Concluimos diciendo, al final de este analisis comparativo de la Bidaya
con las dos obras representativas del malikismo andalusi, que nukatu al-jilafi y

al-qawaninu al-fighiyyatu incluyen incalculables datos de analisis y reflexion

con sus particulares planteamientos de las cuestiones juridicas y de la

% 1bn Yuzzayy, al-gawaninu al-fighiyyatu, pp. 600-664.

1496 , . sy . .. . s .
El autor es él mismo victima en una guerra entre dos modos de creencia religiosa: cristianismo e

islam.
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metodologia empleada en las mismas. La Bidaya es mas amplia y extensa en
cuanto a las cuestiones casuisticas y su potencial exposicion de las opiniones de
las diferentes escuelas, ademas de su particular método de discusién y
exposicion.

Nuestro objetivo era presentar unas pinceladas de la importancia de la
Bidaya a la luz de dos obras representativas del malikismo oriental y occidental
y facilitar en lo més posible, la comprension de la obra mas emblematica del

quehacer juridico rusdiano.
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Cap. IV: Composicion, estructura, tematica, fuentes y finalidad de
la Bidaya

Después de este recorrido en la obra juridica de Ibn Rusd, centrandonos
en la Bidaya, cuya comparacion realizamos con nukatu al-jildfi del cadi cAbd al-
Wahab al-Bagdadi y al-gawaninu al-fighiypatu de Ibn Yuzayy, nuestro
inmediato objetivo ahora es continuar con nuestro andlisis de la misma obra,
tratando de averiguar algunas cuestiones afines a su composicion, estructura,
tematica y finalidad.

Los datos anteriormente expuestos sobre la misma, a saber, su autoria, sus
multiples y diferentes ediciones, sus traducciones parciales e integrales y la
investigacion cientifica sobre la misma, nos serviran de guia y orientacion en

esta parte de nuestro trabajo.

I. Consideraciones y problematicas

La composicion de la Biddya, su estructura y su temdtica plantean ciertas
dificultades, no s6lo desde la perspectiva cronologica, como es el caso de la
fecha exacta o aproximada de la redaccion de la Bidaya, sino también de la falta
de conocimiento de su estructura y fisionomia y la deficiente comprension
molecular de sus temas tratados. Sin llenar esta laguna, no habra posibilidad
alguna de tener una panoramica vision de su totalidad ni tampoco formular un
sano juicio sobre las cuestiones y problematicas alli planteadas.

El objetivo de este apartado es intentar tener una posicion lo més cerca
posible de la composicion de la Biddya, describir su estructura y exponer los

detalles de su tematica.

1. Composicion
Lejos del problema de la autoria de la Bidaya antes sefialado, creemos que

el primer aspecto problematico que plantea este tratado es su composicion,
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fechada en 564/1168-1169 segun Cruz Hernandez.'*” Su autor dice al final del

Libro de la peregrinacion:

“Este libro [de al-hayyu] ha sido concluido el dia 9 de yumdadd al-,,iila que concuerda
con el afio 584 [6 julio 1188]'*® es parte del Libro de [bidayatu] al- muytahid [i]"*° [wa

nihayatu al-muqtasidi] que habia redactado hace mas de veinte ados”.

El supuesto copista afiade que el autor planteaba no incorporarlo a su
Bidaya, pero luego se decidié hacerlo. %

Este dato, de ser auténtico, plantea una serie de dificultades que aunque
senaladas por los investigadores, no fueron totalmente resueltas.

Brunschvig, "'

por ejemplo, planted la hipdtesis de la concurrencia entre
peregrinacion y Yihdd establecida en al-Andalus ante el peligro de los Reyes
cristianos, pero no pudo demostrar las causas determinantes de este hecho.

En cuanto a M. Makki,"”” siguiendo los argumentos de Brunschvig, no se
decidi6 claramente sobre el motivo concreto de este hecho y se conform6 con

insinuar el mismo sin llevarlo a sus limites de solvencia.

Y97 Abd al-Walid Ibn Ruid, 2 2 ed. p. 58.

1498 ) 3 fecha esta tomada de Brunschvig, “Averroes juriste”, p. 37; Makki, “Contribucién de Averroes

en la ciencia juridica musulmana”, p. 20; C. Hernandez, Abd al-Walid Ibn Rusd, 2 2 ed. p. 59; A. Lorca, Averroes,

el sabio cordobés, p. 55.

1499 A diferencia de Makki, (“Contribucion”, p. 20), sostenemos que al-muytahid es el titulo abreviado

de la Bidaya.

1% gidaya, t. 1, p. 278.

B0 “averroes juriste”, pp. 38-39.

102 “contribucién”, pp. 20-21.
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1503 , .
el mas cuidadoso de todos en cuanto a datos

Cruz Hernandez,
bibliograficos, parece ser indiferente ante el hecho de que solo la Biddya haya
sido redactada parcialmente. Sus argumentos, aunque parecen de suma
rigurosidad, carecen de poder disuasivo ante la complejidad del asunto.

, 1504
A. Martinez Lorca,

con una aguda vision de las siempre complicadas
relaciones entre pensamiento y politica, plantea la posibilidad de unas
“presiones del califa almohade” para que el autor adadiera el capitulo de la
peregrinacion. De ser asi, por qué el autor no recibié las mismas presiones para
anadir otros capitulos de caracter teologico tal como estd la costumbre en
algunas obras de este género como al-muhalld de Ibn Hazm por ejemplo,
maxime si sepamos que Ibn RuSd era asi un intelectual comprometido en la
reforma cultural llevada por los propios almohades, cuyo fundador tenia una
‘aqida o doctrina teologica, la famosa mursida que habia que difundir y estudiar.

Como esta claro, la insistencia sobre el aspecto politico es comun en estos
estudiosos antes citados. Por eso se dejaron llevar por la insostenible teoria de
que la omision del Libro de la peregrinacion esta detras de la epigrama de Ibn

1505

Yubayr sobre Ibn Rusd como en Makki”” y M. Lorca'*” sabiendo que el autor

de la tadkiratun bi al-ajbar <ani itifagati al-asfari, conocida por rihlatu Ibn
Yubayr era de los mas defensores de los almohades “Gltimos jefes de la justicia

. y 1
en nuestro tiempo” como decia.”””’

5% Abd al-Walid Ibn Ruid, 2 2 ed. pp, 231-232.

1504 . ,
Averroes, el sabio cordobés, p. 55.

105 “contribucién”, p. 21.

5% £1 sabio cordobés, p. 55.

1397 1bn Yubayr, ar-rihlatu, Ziyada (ed.), p. 69.
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Por nuestra parte, la interrogante que planteamos es el siguiente: ;por qué
exclusivamente la segunda redaccion del Libro del hayy tardo mas de veinte
anos? ;Por qué solo el Libro del hayy conocid este destino y no la totalidad de la
Bidaya?

Las respuestas que ofrecemos a continuacion superan las causas politicas

sefialadas por los estudiosos, pero conservan a la vez su potencial explicativo.
Veamoslas una por una:
- En su dia, Ibn Ru8d no tenia aun acceso a los argumentos de la controversia
respecto a la peregrinacion y por tanto evito tratar la cuestion tal como la hubo
tratado después, es decir, con sus debidos argumentos basados sobre las fuentes
legales de que disponia.

Esa probabilidad resulta ser muy debil por dos simples razones: una;

porque el autor de la Bidaya es un juez erudito, dos; porque no es posible
redactar un tratado de derecho comparado sin disponer de los datos
indispensables para tal cometido.
- El tema de la peregrinacion es de indole practica: para analizar sus cuestiones y
preceptos en profundidad, hay que haberla realizado en primera persona. Ibn
Rusd no la habia hecho y de alli su indecisifin ante la redaccifin del capitulo
dedicado al hayy.

Esa posibilidad tampoco es sostenible, porque la posterior redaccion de
este capitulo significaria que su autor realizé la peregrinacion. Sin embargo, no
hay constancia de ello en las biografias que tenemos. Ibn Hazm e Ibn cAbd al-
Barr tampoco realizaron la peregrinacion y aun asi pudieron redactar unos
extraordinarios capitulos sobre dicho deber religioso.

- Si de verdad la incorporacion tardia del Libro de la peregrinacion canonica a

la totalidad de la Bidaya hubiera sido s6lo para complacer al monarca almohade
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como afirma C. Hernandez,"”* 1o mas idoneo hacerlo habria sido en el Libro del
Yihdd, cuyo tema no sélo complaceria al monarca, sino que respondia a sus
ambiciones expansionistas en el Levante y sus planes preventivos y disuasivos
contra los Reyes cristianos.

Un andlisis a fondo de este libro demuestra que la preocupacion por las
opiniones sobre este asunto eran s6lo de orden epistemologico y no ideoldgico;
es decir, al autor no le interesaba o no parece que le interesara la situacion
politica o doctrinal de su tiempo para reclamar al Yihdd, sino que solo le
interesaba exponer las opiniones de cada escuela sobre el tema y explicar las
causas de la divergencia entre los fiigaha “esobre el mismo.""

- Si de verdad Ibn Rusd fue influido por la fatwa de su abuelo Abii  al-Walid, en
donde hacia prevalecer el Yihad sobre la peregrinacion, °'° dato sefialado por
Barunschvig y Cruz Hernandez, lo normal habria sido incluirlo en su Bidaya.
Porque una fatwa sobre su suspension temporal'®'! vistos los peligros que nos
narra Ibn Yubayr sobre el viaje a los lugares santos, por ejemplo,”'> los altos

impuestos (mukiis) exigidos a los peregrinos en Alejandria,””" la inestabilidad

social y politica provocada por la cada vez fuerte invasion de los cristianos a

Y% Aba  al-Walid Ibn Ruid, p. 232.

B Es Ia impresién que deja la lectura de la totalidad del articulo de Makki, “Contribucién”, muchas

veces mencionado.

1510 - . . s . AT
Makki, “Contribucién de Averroes en la ciencia juridica musulmana”, p. 20.

B 1bn Ruéd (al-Yadd), fatawa, at-Tahir at-TIli (ed.), t. |, pp. 1021-1027; al-Wan&arisi, al-micyaru, t. 1,

HigyTy otros (12 ed.), p. 432.

B2 1hn Yubayr, arr-ihlatu, Ziyada (ed.), p. 42.

B 1bid., pp. 44-45; 59-60.
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14y las barbaridades del emir de Meca

1515

los lugares sagrados en Meca y Medina
quien exigia a los peregrinos altas tasas de tributos, ect, ° ~ todo ello no significa
necesariamente la eliminacion del estudio teorico del zayy cuya finalidad estaba
en el origen de la composicion de toda la Bidaya.

Ahora bien, no consta que este libro sufriera ningiin cambio; ni que su
contenido haya sido ajustado a los cambios politicos producidos durante el
reinado de Abt  Yacqub (595/1198); ni que su autor aludiera a su experiencia
personal cuando hablaba de los combatidos, de las condiciones de la tregua y de
los botines logrados en la guerra, entre otras cuestiones que por cierto eran
temas aplicables a las circunstancias politicas y bélicas vividas durante la €poca
de Ibn Rusd.

En resumen, el autor, como hombre de causa que era, no pronuncio
ninguna palabra en defensa o rechazo del Yikdad en al-Andalus.

Teniendo en cuenta todo ello, nos inclinamos a que s6lo se trata de una
revision °'® rutinaria de un tratado que circuld entre los lectores mas de veinte

1517

anos y que su autor sentia el deseo de revisarlo, ° * o de realizar una “edicifin

. . - - 151
definitiva” como le gusta a Makki decir.”'®

¥ \bn Yubayr, arr-ihlatu, Ziyada (ed.), pp. 57-58.

1313 Ibid., p. 69.

B Es o que consta al final del Libro de la Purificacion (t. |, p. 64) y el Libro de la caridad legal (t. |,

p.203).

1517 . . .y 2 /
C. Hernandez alude al tema de las “segundas redacciones de algunas obras” del filésofo cordobés.

Véase su monografia, Abd al-Walid, 22 ed. pp. 44-46.

118 “contribucién”, p. 21.
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Si las causas eran de verdad politicas, no llegaron a determinar la
incorporacion o no del libro de la peregrinacion en la Bidaya, pero quizas

condicionaron su influencia.

2- Estructura
La estructura de la Bidaya es relativamente idéntica a las obras redactadas

sobre el derecho comparado musulmdn, con alguna leve diferencia. Esta

1519

compuesta de una introduccion >~ y de varios libros que incluyen un nimero

definido de capitulos. La tematica es relativamente igual, salvo algunas
diferencias de analisis y de procedimiento empleados en las cuestiones juridicas
comunmente planteadas en este género.

En lineas generales, **° la Bidaya presenta este aspecto morfologico a la
excepcion del Libro de la Peregrinacion'™' cuya estructura difiere de los demas
libros en cuanto a su fisonomia tratadistica. Quizas su tardia incorporacion a la
totalidad del libro, sin insistir mucho sobre las causas de ello, explica en parte su
aspecto particular frente a la obra en conjunto.

1522

La Bidaya consta de 71 libros. ”“~ Algunos, como el Libro de la Oracion

1523 1524

(as-salatu) y del Ayuno (as-siyamu) se repiten, pues hay dos libros en

19 Bidaya, t. 1, pp. 2-5.

1520 ~ i . . . y= .
Es de sefialar que vamos a utilizar casi los mismos datos referentes a la Bidaya analizados en

nuestra citada Tesina sobre “El problema del Yihad y del iftihad en la Biddaya de Ibn Rusd”, dirigida por el

profesor A. Martinez Lorca.

Y2 Bidaya, t. 1, pp. 232-278.

1522 Segun la mayoria de las ediciones de la Bidaya, hay 22 libros en el primer tomo y 49 en el segundo,

es decir un total de 71 libros.

1523 Bidaya, t. |, Primer libro de la oracidn, pp. 64-145; Seqgundo libro de la oracion, pp. 145-163.
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cada precepto. el primero y el segundo que son, por cierto, los libros de mas
amplitud de la obra. Ello quizas se deba a que la oracion y el ayuno son los
preceptos mas importantes de la religion musulmana: la oracidon, que es el
segundo de los mandamientos del Islam después de la sahada, constituye el
pilar fundamental de la religion islamica.

En cuanto al ayuno, su rango dentro de las normas del credo musulman es
muy elevado conforme a cuantas tradiciones proféticas que magnifican su
observancia y cumplimiento.

Al igual que los libros de la oracion y del ayuno que son de una longitud
notable, hay otros de reducida extension como el Libro de los salarios (al-

1525

yucalu)* y El Libro del Anticipo o pago adelantado (as-salamu) **° con menos

de una pagina cada uno, o el Libro del duelo (al-ihdadu) de una pagina y
media."**’

Los demas libros se diferencian en su longitud y latitud. Ibn Rusd sigue
las normas establecidas en los tratados juridicos que le precedieron, pues
empieza su Bidaya con el Libro de la l[impieza y lo concluye con el Libro de los
procesos judiciales (al-aqdiyatu).

Entre el primer libro y el ultimo, hallamos libros de diferentes temas y

diversas facetas de la vida humana.

1524 Bidaya, t. |, Primer libro del ayuno, pp. 206-225; Segundo libro del ayuno, pp. 225-228.

5% Bidaya, t. Il, pp. 177-178.

152 Bidaya, t. I, p. 221.

27 Bidaya, t. Il, pp. 92-93.
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Los otros libros de la Bidaya son estos: Libro de la limpieza (at-

tahdratu);** Libro de la Ablucién (al-wudii'u);"* Libro del Lavado (al-

1530

guslu);>*° Libro de la purificacion sin agua (at-tayyammumu);>>"' Libro de La

. . . - . ~A. oy 1532 . .7
limpieza de la impureza (at-taharatu mina nayisi); " Libro de la oracion (as-

533 Libro segundo de la oracién (kitdbu as-salati at-tani);"”*’ Libro de

salatu);
los juicios del difunto (ahkamu al-mayyiti);”> Libro de la caridad (az-
zagatu);>® Libro de la limosna legal (zaqatu al- fitri);'> Libro del ayuno (as-

siyyamu); " Segundo libro del ayuno(kitab as-siyyami at-tani);>° Libro de la

%8 Bidaya, t. 1, pp. 5-31.

1529 Bidaya, t. |, pp. 31-46. El término empleado por Carlos Quirds, por ejemplo, es Alguado. Véase

Instituciones de religion musulmana, p. 47.

53 Bidaya, t. 1, pp. 46-53.

53 Bidaya, t. 1, pp. 46-53.

532 Bidaya, t. 1, pp. 53-64.

533 Bidaya, t. 1, pp. 64-163.

53 Bidaya, t. 1, pp. 145-163.

1535 Bidaya, t. |, pp. 164-177. Cabe sefialar que lbn Rushd lo llama también Libro de los funerales.

Bidaya, t. 1, p. 145.

>3 Bidaya. t. 1, pp. 178-203.

37 Bidaya, t. 1, pp. 203-206.

5% Bidaya, t., I, pp. 206-225.

3 Bidaya, t. 1, pp. 225-228.
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1540

reclusion (al-ic"tgafu);”* Libro de la peregrinacion (al-hayyu);”*' Libro del

yihad;>* Libro de los juramentos (al-ayymanu);* Libro de las promesas (al-
nudiiru);* libros de los corderos sacrificados (ad-dahaya);”* Libro de los

animales sacrificados (ad-daba 'thu);*® Libro de caza (as-sayydu);"" Libro del

1548

bautizo de los nifios (al-‘aqigatu); Libro de las comidas y bebidas (al-

1549

atimatu wa al-asribatu);* Libro del matrimonio (an-nigahu);”>° Libro del

divorcio (at-talaqu);”>' Libro del absentismo (al-jlau’);>* Libro de la

54 Bidaya, t. I, pp. 228-223.

14 Bidaya, t. |, pp. 232-278. Este libro fue afiadido al conjunto de la Bidaya veinte afios después de su

primera composicion como dice su autor, Bidaya, t. |, p. 278.

% Bidaya, t. I, pp. 278-298.

% Bidaya, t. 1, pp. 298-308.

% Bidaya, t. 1, pp. 308-314.

% Bidaya, t. 1, pp. 314-321.

5% Bidaya, t. I, pp. 321-332.

7 Bidaya, t. 1, pp. 332-338.

5% Bidaya, t. 1, pp. 339-340.

1549 Biddya, t. |, pp. 340-349. Este es el Gltimo libro del primer tomo de la Biddaya.

1550 Biddya, t. Il, pp. 2-45. Este es el primer libro del segundo tomo de la Bidaya.

5 Bidaya, t. I, pp. 45-74.

552 Bidaya, t. Il, pp. 74-78.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn RuSd - 366

1553

asimilacion perjudicial (az-ziharu); Libro de la maldicion mutua (al-

lic<anu);>** Libro del duelo (al-ihdadu);> Libro de las ventas (al-buyiicu);"
Libro del intercambio [monetario] (as-sarfu);”>’ Libro del anticipo (as-
silmu);>>® Libro de la venta con opcion (al-jiyyaru);~> Libro de la venta en el
precio de costo indicado o de las interganancias (al-murabahatu);”® Libro de

las ventas anticipadas [de los drboles sin fruta] (al-<uryyatu) ;' Libro del

alquiler (al-,jvaratu);" Libro de los salarios (al-yualu);”® Libro del
1564

prestamo  (al-qgirddu); Libro de la distribucion de la cosecha (al-

53 Bidaya, t. Il, pp. 78-86.

1554 Bidaya, t. Il, pp. 86-93.

1555 Bidaya, t., ll, pp. 92-93. Este libro no contiene ningun capitulo pues estd compuesto sélo de una

pagina y media.

5% Bidaya, t. Il, pp. 93-146.

57 Bidaya, t. Il, pp. 146-151.

1558 Bidaya, t. Il, pp. 151-157.

%9 Bidaya, t. Il, pp. 157-161.

5% Bidaya, t. Il, pp. 161-163.

581 Bidaya, t. Il, pp. 163-165.

5% Bidaya, t. Il, pp. 165177.

% Bidaya, t. Il, pp. 177-178.

1564 Bidaya, t. ll, pp. 178-184. Ibn Rusd define este término de la siguiente manera: “El giradu es

cuando un hombre da un capital a otro para que éste lo invierta sacando de ello un maximo de interés segun lo

pactado con su propietario, es decir el tercio, el cuarto, o el medio de las ganancias”. Bidaya, t. Il, p. 178.
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1565

musaqatu), Libro de la compaiiia (a$-Sarigatu);”®® Libro del derecho

preferente de compra (as-Sufiatu);®" Libro de la division (al-gismatu);”* Libro

de la seguridad para una deuda (ar-ruhinu) ;"% Libro de la interdiccién [de

apropiarse de los bienes] (al-hayru) ;""" Libro de la bancarrota (at-taflisu);""

1572

Libro de la concordia (as-sulhu); >~ Libro de la garantia o de la adopcion (al-

qgafalatu);”" Libro del traslado del endoso de la deuda (al-hiwalatu) ;™" Libro

de la delegacion (al-wagalatu);”” Libro de los objetos perdidos o propiedades

perdidas (al-lugtatu) ;"'° Libro del depésito (al-wadicatu);”®”’ Libro del

% Bidaya. t. Il, pp. 184-189.

15% Bidaya, t. Il, pp. 189-193.

7 Bidaya, t. Il, pp. 193-199.

%8 Bidaya, t. Il, pp. 199-204.

5% Bidaya, t. Il, pp. 204-210.

7 Bidaya, t. Il, pp. 210-213.

Y7 Bidaya.p, t. Il, pp. 213-220.

72 Bidaya, t. I, pp. 221.

7 Bidaya, t. Il, pp. 221-224.

7 Bidaya, t. Il, pp. 224-226.

7 Bidaya, t. Il, pp. 226-228.

1376 yigase su definicién en Bidaya, t. Il, p. 229. El libro figura en el t. Il, pp. 228-232.

Y77 Bidaya, t. Il, pp. 233-234.
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préstamo de las propiedades materiales (al-<ariyyatu);”"™ Libro de la

usurpacion (al-gasbu) ;" Libro de la restitucion (al-istihgaqu);" > Libro de las

1581 1582

donaciones (al-hibatu); ~°" Libro de los legados o testamentos (al-wasayya);

Libro de las sucesiones (al-fard ‘idu);"”* Libro de la emancipacion (al-<itqu);" >

1585

Libro de los contratos por escritura (al-gitabatu); > Libro de los contratos del

propietario [del esclavo]en su muerte y el discurso sobre sus fundamentos (at-
tadbiru); " Libro de las madres de los hijos (ummahatu al-awladi);”®" Libro

1588

de los delitos (al-yinayyatu);"** Libro del justo castigo (al-gisasu);"> Libro de

las heridas (al-pirahu);””° Libro de los delitos de sangre (ad-diyyatu fi an-

1578 Bidaya, t. Il, pp. 235-237. Se trata tanto de las pertenencias, casas, animales y tierras como de las

cosas materiales utiles. Bidaya, t. I, p. 235.

7 Bidaya, t. Il, pp. 237-243.

% Bidaya, t. Il, pp. 237-245

581 Bidaya, t. Il, pp. 245-250.

582 Bidaya, t. Il, pp. 250-253.

8 Bidaya, t. Il, pp. 254-274.

158 Bidaya, t. Il, pp. 274-280.

% Bidaya, t. Il, pp. 280-291.

5% Bidaya, t. Il, pp. 291-294.

% Bidaya, t. Il, pp. 294-295.

1588 Bidaya, t. I, p. 296. Ibn Rusd divide este libro en varios sub- libros.

% Bidaya, t. Il, pp. 296-303.
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nufiissi);>’" Libro de los delitos en los sin sangre (ad-diyyatu fima dina an-

nufiissi);,>"*> Libro del juramento (al-qasama);

P93 Libro de los juicios del

adulterio (az-zind);"* Libro de la difamacién (al-gadfu);”” Libro del robo (al-

sarigatu);””® Libro del bandolerismo (al-hirabatu);””’ Libro de los procesos

judiciales (al-aqdiyyatu).

1598

Asi se presenta la estructura de la Biddya que abarca la totalidad o casi de

los temas planteados en este género tratadistico que es la divergencia juridica.

L : 1599 :
La inquietud, expresada varias veces por su autor, ~ de no convertir su

tratado en un tratado casuistico, le impidio que lo ampliara en contenido y forma

esperando a que pudiese lograrlo posteriormente, segin dice para lograr lo que

habia planteado como finalidad Gltima de su libro:

1590 Bidaya, t.

1591 Bidaya, t.

1592 Bidaya, t.

1593 Bidaya, t.

1594 Bidaya, t.

1593 Bidaya, t.

1598 Bidaya, t.

1597 Bidaya, t.

1598 Bidaya, t.

1599 Bidaya, t.

Il, pp.

I, pp.

Il, pp.

Il, pp.

11, pp.

Il, pp.

I, pp.

I, pp.

I, pp.

303-306.

306-313.

314-320.

320-324.

324-330.

330-333.

333-340.

340-344.

344-356.

I, p. 45; p. 289.
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“Si Dios adade algunos ados a nuestra vida, compondremos un tratado de casuistica
conforme a la doctrina de Malik b. Anas ordenado de manera artificial siguiendo el
malikismo, la doctrina vigente en esta isla de al-Andalus, para que el lector pueda llegar
a la categoria del muytahid en la misma; porque enumerar todas las transmisiones, es

algo ante lo cual la vida queda limitada”. Bidaya, t. 11, p. 332.

3. Tematica

La estructura de la Bidaya, concebida por su autor como un tratado de
fundamentos y no de casuistica,'*”’ es la que condiciond la totalidad de esta obra
y centro su temdtica dentro de ciertos limites de planteamiento y andlisis.

La tematica es la misma como en otros tratados de su género, mas o
menos diferente en cuanto al contenido y a la extension, como acabamos de
comprobar, pero en lineas generales, existe una similitud de cuestiones tratadas
al respecto.

En los anteriores apartados hemos aludido a los libros que componen la
Bidaya para tener asi una idea panoramica sobre la estructura de la misma.

En lo que sigue, intentaremos ofrecer una vision mas profunda de su
tematica en un sentido mas hondo.

Obviamente la temaética de la Bidaya es juridica. Pero no por ello deja de
ser altamente teologica. La primacia interna de la misma exige un orden
confesional aunque no lo enuncia directamente: Dios, es la fuente de la
verdadera ley; expresada por ¢l en Alcoran y explicada fielmente por su
Mensajero. El contenido del libro sagrado debe ser analizado por los que estdn
mejor preparados. Estos, como expertos que son en la materia, extraen los
verdaderos dictimenes que concuerdan con la ley divina, recurriendo a los

textos del Alcoran y de la Tradicion, o empleando sus facultades racionales en

1600 “Nyestro libro no es de casuistica, sino de fundamentos”, Bidaya, t. Il, p. 289.
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al- giyasu u otros recursos de orden social como el bien publico o la Ley de los
que nos precedieron.

Los creyentes deben seguir a sus muytahidin y cumplir con sus opiniones
juridicas. La finalidad tltima es lograr la benevolencia de Dios y vivir segiin un
ideal de rectitud y honradez, lo que exige entrar a fondo en el ambito moral. El
exégeta se esfuerza en comentar la palabra de Dios y el jurisconsulto intenta
lograr el sentido exacto de su significacion, mientras que el creyente debe
emprender el recto camino de la Ley Divina.

De ahi que la tematica de las obras del Derecho islamico abarque todos
los aspectos que conducen a dicho camino.

Por su condicion de obra juridica, la Bidaya propone satisfacer esta
necesidad a través de un esfuerzo racional, axiomatico y sintético, de entender
las causas de la divergencia entre los juristas sobre tal o cual cuestion e intentar
solucionarlas.

Una mirada sintética a los libros que componen la Bidaya, ayuda a
averiguar la diversidad y amplitud de su tematica, sustancialmente
antropoldgica.

Quizds podriamos formular ciertos aspectos de la concepcion
antropoldgica de este tratado que estructura todo el corpus juridico islamico.

Creemos que por alguna razon, esta obra empieza por el Libro de la
limpieza o at-taharatu y sus variantes como la limpieza de la impureza (at-
taharatu mina an-nayisi).

La condicidon primordial de todo acto ritual es la pureza tanto del alma
como del cuerpo. Los textos sagrados son claros respecto a este punto: es
inaceptable un acto ritual o civil sin la observancia de la limpieza corporal

(pureza de toda suciedad) y moral (la buena intencion).
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Pero la pureza puede ser total de todo el cuerpo (at-taharatu al-gamilatu),
analizada en el Libro del Lavado (al-guslu); o parcial de ciertas partes visibles
del mismo. Si /a limpieza estd destinada a todo el cuerpo, la ablucion diaria
estara destinada so6lo a una parte supuestamente interpuesta a la suciedad
material y simbolica (como por ejemplo, ver alguna maldad que no deberia ser
vista, contemplar una mujer ajena o hablar mal de alguien en su ausencia).

Por su calidad de tolerante, la Ley divina permite ciertos casos
excepcionales, como la falta del agua, la enfermedad o la llegada del tiempo de
la oracion y temer a que no se realice en su debido tiempo. El Libro de la
purificacion sin agua o at-tayyammumu, trata perfectamente sobre esta tarea.

Una vez la limpieza esta realizada, con todas sus variantes y excepciones,
llega la oracion (Libro de la oracion) o as-salatu que la Bidaya lo expone con
sus también variantes, o sea el Libro segundo de la oracion o kitabu as-saldti at-
taniyyi.

La oracion en el Islam es el pilar de la religion. Por eso, es menester que
sea realizada diariamente cinco veces durante el dia y la noche ademas de las
oraciones voluntarias o an-nawafilu. De ahi que los demas actos rituales, como
el ayuno o as-siyamu, la reclusion o al-i‘tigafu, la tengan como motor para su
perfecto cumplimiento.

Ahora bien, el musulman que entra en su obligacion de realizar la
limpieza total y parcial, observar la oracion, ayunar y dedicarse enteramente al
culto durante los ultimos dias del Ramadan - horario ordinario de la reclusion
anual- tiene que purificarse por la limosna legal o zagatu al- fitri, pagando a los
mas necesitados una cantidad de dinero o su correspondiente legal de harina o
grano. Este acto de purificacion, como también el sacrificio de los corderos

durante la fiesta mayor o ‘idu al-adha, llega a su meta pentltima al pagar el
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musulman su limosna o az-zagatu a la Casa de bienes legales o a quienes estima
mas necesitados.

La meta final de la purificacion es la peregrinacion o al-hayyu, al menos
una vez en la vida, ademas de la ‘umra o peregrinacion menor de caracter
opcional después de la primera peregrinacion legal y que suele realizarse fuera
de dr al-hiyya del calendario musulman.'®"’

Y como el Yihad es una forma de peregrinacién y purificacion, el
musulman debe realizarlo dentro de los limites establecidos por los juristas. Solo
que existen dos versiones del Yihdd: al-akbaru o mayor y al-asgaru o menor.
Este, no consta que se deba cumplirse por todos los musulmanes, pero el Yihddu
al-akbaru, si hay que cumplirlo con la observancia de los preceptos divinos
consigo mismo y con los demas hombres.

De ahi que el musulmdn debe contraer matrimonio, engendrar
descendencia y manifestar su gratitud (durante el bautizo de los nifios o al-
‘aqigatu) hacia quien le ha dado todo.

Y si su matrimonio no cumple los requisitos de una vida virtuosa, es licito
que realice la asimilacion perjudicial o az-ziharu con su mujer, practicar la
maldicion mutua o al-li‘anu o declararle el absentismo o al-,, ia"“u

Si las cosas se empeoran, no tiene otro remedio que divorciarse dando a
su pareja sus derechos prescritos en la ley divina, fueran de una mujer libre o
esclava (ummu al-waladi). Y en todos los casos, no tiene que realizar el
adulterio o az-zind, porque rompe todo lo que hasta entonces habia logrado
como virtud y honradez en su estado de creyente cumplidor de los preceptos

divinos.

1601 v .y . . .2
Ibn Rusdd trata también al-cumratu en el Libro de la peregrinacion.
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Pero la observancia de la ley divina no se limita sélo a los asuntos
propiamente rituales (las plegarias diarias, solemnes, festivas y ocasionales
como las de pedir lluvia y durante el eclipse del sol) y sus condiciones
materiales (limpieza, ablucion y purificaciéon sin agua) y simbodlicos (pureza de
intencion), u otros actos litlrgicos como el ayuno, la reclusién, la limosna legal
y la caridad anual y la peregrinacion legal u optativa, sino que comprende
también los asuntos puramente econdmicos y sociales.

Las virtudes requeridas en las ventas (al-buyii u) y sus variantes (la venta
con opciodn o al-jiyaru, la venta en el precio de costo indicado o al-murabahatu,
el derecho preferente de compra o as-suféatu y las ventas anticipadas de los
arboles sin fruta o al-,uryyatu) son las mismas en otros asuntos econdémicos
como son por ejemplo, el intercambio monetario (as-sarfu), el préstamo (al-
qiradu), la compaiiia (as-sarigatu), la seguridad para una deuda (ar-ruhiinu), el
traslado del endoso de la deuda (al-hiwalatu) y el préstamo de las propiedades
materiales (al-<ariyyatu); es decir, la honradez, la justicia y la equidad, que son
virtudes recompensadas por la correspondiente benevolencia divina.

El mismo criterio es aplicable a otros tratos de caracter econdmico y
social como la bancarrota (at-taflissu), la garantia o de la adopcion (al-
qafalatu), la emancipacion (al-citqu), el alquiler (al-,iyaratu), los salarios (al-
yucalu) e incluso los tratos de caracter personal como las promesas (an-nudiiru),
el duelo (al-ihdddu) y los juramentos (al-aymanu).

El campo donde el musulman puede desarrollar su integridad y moralidad
es amplio y no es comprensible sino dentro de una finalidad transcedente que
pone la observancia de los preceptos divinos o fagwa en un permanente
cumplimiento.

De ahi que hasta en campos intermediarios entre lo personal y lo social, el

musulméan debe observar los criterios legales como en la caza (as-sayydu), las
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comidas y bebidas (al-atimatu wa al-asribatu), el anticipo (as-silmu), la
distribucion de la cosecha (al-musdaqatu), la division (al-gismatu), la delegacion
(al-waqalatu), la paz (as-sulhu), el depodsito (al-wadi‘tu), la restitucidon (al-
istihqdaqu), el juramento (al-qasamatu) y los procesos judiciales (al-aqdiyatu).

Y evitando que el musulmén se desvie del camino recto cometiendo
alguna irregularidad o crimen por pequefio que fuera, es obligatorio que se
someta a ciertas medidas juridicas como son por ejemplo la interdiccion de
apropiarse de los bienes (al-hayru), la usurpacion (al-gasbu), los delitos (al-
yinayatu), el robo (as-sarigatu), el bandolerismo (al-hirabatu), €l justo castigo
(al-gisasu ), las heridas (al-yirahu), los delitos de sangre (ad-diyyatu fi an-
nufiissi), los delitos sin sangre (ad-diyyatu fima diina an-nufiissi), los juicios del
difunto (ahgamu al-mayyiti) y los objetos perdidos o propiedades perdidas (al-
lugtatu).

E insistiendo en que todo ello sea formal, hay que recurrir a los contratos
por escritura (al-gitabatu), reguladores de los legados o testamentos (al-
wasayya), las donaciones (al-hibatu), las sucesiones (al-farda‘idu) y los contratos
del propietario del esclavo en su muerte y el discurso sobre sus fundamentos (at-
tadbiru).

De esta manera, la vida del musulman estd regida por varios codigos
materializados en los derechos de caracter publico (al-Yihad y sus normativas en
el botin con guerra o sin ella, la limosna legal y la caridad anual), de carécter
ritual (la pureza legal, los funerales, la limpieza, la ablucion, las comidas y
bebidas, las cinco plegarias, las oraciones en privado, la peregrinacion, los
sacrificios, el ayuno y el retiro espiritual) y de cardcter privado (la
emancipacion, el matrimonio, su disolucion, el patrimonio, la servidumbre, la

contratacion, los contratos, las compraventas, las donaciones, los
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arrendamientos, los préstamos, los depdsitos, las sucesiones y los
1602

testamentos).

Su finalidad altima es ofrecer al musulman — que a priori esta entregado a

e 1
la voluntad divina'®®

— unas normas de arreglo y de orden para adaptar su vida a
los mandamientos divinos y lograr asi, la perfeccion espiritual y moral, ambas
requeridas para lograr la salvacién en el dia del juicio final.

La Bidaya es el repertorio — como obviamente lo son otros tratados de
derecho — que trata todos estos aspectos vinculados a la vida musulmana y con

ello expone la naturaleza de su tematica como tratado, no s6lo de indole

comparativa entre las escuelas juridicas, sino también, de indole antropologico.

I1. Fuentes

En un apartado anterior, hemos aludido a la autoria de la Bidaya e hicimos
nuestra las opiniones de algunos estudiosos sobre la atribucion de esta obra a Ibn
Rusd.

So6lo afiadiremos ahora que el ulema cAbd Allah Guenntin (1908-1989),
uno de los primeros que estudiaron la faceta juridica de nuestro sabio, no se
pronunciaba en ningin momento sobre la autoria de la Bidaya.

1604

Tampoco lo hicieron otros investigadores de la talla de Brunschvig ™ y

Turki,'®® entre otros.

1602 . .- , . . .
Seguimos el esquema utilizado, por J. Lépez Ortiz en su Derecho musulmdn, que por cierto, hace

referencia a la Bidaya en varios capitulos de su obra, como por ejemplo, en las paginas: 30; 40; 80; 151; 167;

173, 208; 223 y 228.

1603 . ; . s . s . ,
Reflejamos aqui el significado etimolédgico del Islam como entrega total del musulmdn a la

voluntad divina, que ademas, es prueba confirmativa de su profunda fe.

1004 mAverroes juriste", pp. 35-68.
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La razdén de ello, es la simple evidencia de que es realmente la obra de
“Ibn Rusd, el filfisofo jurista”.'**
Las causas de esta actitud es sin duda alguna la ‘“extraordinaria

. 1
riqueza”'®"’

y diversidad de fuentes implicitas y explicitas en cuyos saberes,
pudo aprovecharse el autor de la Bidaya, que a veces, omitié de sefialar la
procedencia o autoria.

No nos vamos a retomar el debate sobre este asunto, zanjado al parecer
hace mucho tiempo, sino conformarnos con averiguar cudles fueron las fuentes
de esta obra e intentar determinar su impacto e importancia en la misma.

Podemos dividir estas fuentes en tres categorias: recopilaciones

principales de hadices, recopilaciones principales de tradiciones, tratados de

jurisprudencia y comentarios a las tradiciones proféticas.

1. Principales recopilaciones de hadices
Entre las principales recopilaciones de hadices, destacamos las de al-
Bujar1 y Muslim, al-muwatta'u de Malik, al- musnadu de Ahmad y sunanu ad-

Daraqtunni.

- Sahihu al-Bujari y Muslim
De las fuentes utilizadas por el autor, las recopilaciones del hadit,

concretamente las de al-Bujari '**® (256/873)"*” y Muslim'®"® (261/874)'°!! o

1605 4 place d’Averroés juriste dans |’histoire du malikisme et de I'Espagne musulmane", pp. 33-43.

1%%% Guennan, yawlatun, pp. 105-118; C. Quirdz (trad.), pp. 195-206.

1607 Makki, "Contribucién", p. 35.

1998 pidaya, t. |, pags. 7, 14, 15, 28, 34, 44, 46,47, 62, 70, 77, 83, 93, 101, 107, 114, 123, 124, 130, 156,

221, 230, 245, 315 y 345 ; t. I, pags. 27, 29, 184, 216, 275 y 320.
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1612

ambos, =~y de manera especial las de este ultimo, destacan como bien observa

el ulema Guennin. "

La referencia y utilizacién de estas dos recopilaciones de hadices es
constante, por la importancia de las mismas debida a la autenticidad de sus
dichos y la autoridad que representan en la ciencia juridica musulmana.

Las opiniones expuestas en la Biddya tienen, en la mayoria de los casos,

fundamento textual en las mismas. A veces, el argumento se debilita o se

fortalece solo por apoyarse sobre un dicho escogido por esas destacadas fuentes.

- Muwatta’u Malik
La otra fuente, cuya importancia no pasa desapercibida en la Bidaya es al-
muwatta “ede Malik. Como éste habia sido el fundador de la escuela, era natural

que Ibn Rusd lo utilizara como fuente principal en su tratado dedicado al estudio

1% 1pn Jiligan, al-Wafayatu, Wisstenfeld (ed.), Vol. II, t. VI, pp. 99-101; I. ¢Abbas (ed.), t. II, pp. 188-191;

Al-qasantini, al-wafayatu, Nwihid (ed.), p. 180; Ibn an-Nadim, al-fihrastu, Rida Tayadud (ed.), t. VI, p. 286; lbn
al-cimad, Sadaratu ad-dahabi, t. lll, pp. 252-255; ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XlI, biog. n° 171, pp. 391-471; al-Yafici,
mir’atu al-yinani, t. I, pp. 124-125; Ibn Qunfud, al-wafayatu, p. 180; ad-Dahbi, al-¢ibaru, t. 1, pp. 367-368.

1819 Bidaya, t. I, pags. 14, 15, 28, 34, 44, 46, 47, 69, 77, 95, 119, 124, 130, 153, 221, 226, 317 y 348; t. II,

pags. 27, 29, 148, 216, 275 y 322.

811 para su biografia, véase por ejemplo: Ibn al-¢imad, Sadaratu ad-dahabi, t. lll, pp. 270-272; ad-

Dahbr, as-Siyaru, t. XlI, biog. n° 217, pp. 557-580.

1812 E| qutor utiliza el término de ahlu as-Ssahihi (la gente de lo autentico) aludiendo al-Bujari y a

Muslim. Véase Biddya, t. |, pags. 34, 230, 333; t. Il, pags. 34, 275. También utiliza el término de as-sahihani
refiriéndose a las recopilaciones de estos mismos tradicionistas. Véase, Bidaya, t. |, pags. 9, 10, 89; t. Il, p. 46y
94. Utiliza también el término as-sahihu (el auténtico) refiriéndose a las recopilaciones de los antes citados

tradicionistas. Véase Bidaya, t. |, p. 121.

183 Yawlatun, p. 114.
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comparativo entre las escuelas juridicas, la maliki entre ellas, ya que lo sabia de

, - y 1614
memoria como nos lo cuentan varios de sus biografos.

La referencia de nuestro jurista a al-muwatta"e es abundante, directa e

. . 1615 . . s = - . . A .
indirecta; ~° pues cita en varias veces imama Dari al-Hiyrati como hace por

: : . : .. 1616
ejemplo al referirse al tema de la menstruacidon de la mujer y su duracion; a

1617

la oracion en comunidad si es facultativa u obligatoria; a la oracion completa

1618

o incompleta al realizar el viaje; a la oracién solemne del viernes que

1619

coincida con la de las Pascuas (al-idaynu); a la prosternacion durante la

+ X 1620 4 . . . .
oracion; a la oracidon sobre los difuntos de ambos sexos si se coincide su

funeral;'®*' a la cantidad que se debe pagar en la limosna legal cuando se trata

1622

del oro; a la expiacion (al-kaffaratu) con la interrupcion del ayuno

161 por ejemplo, Ibn Farhin, ad-dibayu al-mudahhabu, pp. 378- 379. Para mas datos sobre este

hecho, véase la relacidn de los autores que lo biografiaron en la parte correspondiente a su vida y obra.

5 1bn Rusd, hace referencia a ciertos dichos transmitidos de Malik en otros libros excepto al-

muwafta’e. Véase por ejemplo, Bidaya, t. Il, p. 193. Hace referencia también a su método en tratar las

cuestiones de los procesos judiciales en un solo libro. /bid. t. II, p. 324.

181 Bidaya, t. 1, p. 37.

181 Bidaya, t. 1, p. 103.

118 Bidaya , t. 1, p. 122.

19 Bidaya , t. 1, p. 159.

1020 gidaya , t. 1, p. 162 y 163.

192! Bidaya , t. 1, p. 173.

1922 Bidaya , t. 1, p. 186.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 380

1623

expresadamente con la comida y bebida; a la vestimenta durante la

. s 1624 . ,
peregrinacion;' ®* a <Umar quien solia lavarse su pelo durante la entrada en la
1625

situacion de peregrino (al-ihramu);, a la prohibicion de la caza durante la

1626

peregrinacion; a la tradicion de °AySa sobre el juramento usual sin

127 al peso del pelo de los recién nacidos en plata dedicado a la

1629

coOmpromiso;

1628

limosna; >~ a la prohibicion de comer ciertas bestias con cuatro patas; al

consenso sobre la permisibilidad de fabricar cerveza con ciertas bestias y las

1630

tradiciones correspondientes; al derecho del marido de retomar su mujer

casada con otro hombre si ¢ésta se entera de su divorcio pero no de su

1631

reclamacion de ser retomada otra vez por esposa por el primer marido; ~ a la

mujer divorciada cuando tiene que empezar su periodo de retiro legal (al-

1633

“iddatu);'** a las categorias de ventas prohibidas en las comidas;'®” y en los

1623

Bidaya , t.1, p. 221.

1624

Bidaya , t. 1, p. 239.

1625

Bidaya , t. 1, p. 241.

1626

Bidaya , t. 1, p. 241.

1627

Bidaya , t. 1, p. 299.

1628

Bidaya, t. 1, p. 340.

1629

Bidaya , t. 1, p. 343.

1930 Bidaya , t. 1, p. 348.

31 Bidaya , t. Il, p. 64.

1932 Bidaya , t. I, p. 68.

193 Bidaya , t. Il, p. 89.
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1634 1635

cereales; a la venta de objetos o esclavos sin defectos; a la venta de los

1636 1637

bienes del esclavo; al alquiler de la tierra con o sin sus frutos; a la

impermisibilidad de que el propietario de los bienes ponga condicion al que

. . . o . . 1638 ..
invierta en los mismos de recibir una parte de ganancias;  a las condiciones

639

de la distribucién de la cosecha (al-musagatu);'®*’ al juicio correspondiente al

: . 1640
hombre que fornica con la esclava de su mujer;

1641

y al juicio correspondiente al
embarazo en caso de violacion.

La presencia de al-muwatta“e en la Bidaya es notable, por eso la
referencia a su autor es constante, no solo porque representa una de las escuelas
objeto de estudio comparativo, sino también porque su tratado forma parte del
dispositivo textual que posibilita la fundamentacion de las diferentes opiniones
existentes sobre tal o cual cuestion juridica y los argumentos legales en ellas
empleadas.

Pero el autor de la Biddya no se conforma con recurrir solo a las

recopilaciones de al-Bujari, de Muslim y de Malik, sino que se permite el

1634

Bidaya , t. I, p. 101.
193 Bidaya , t. I, p. 139.
163 Bidaya, t. I, p. 144.

137 Bidaya , t. I, p. 166.

1938 Bidaya , t. I, p. 180.

1939 Bidaya , t. I, p. 186.

164 Bidaya , t. I, p. 325.

1641

Bidaya , t. 11, p. 329.
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recurrir a otras recopilaciones de maxima fiabilidad como son al-musnadu de
Ahmad b. Hanbal y los sunnan de ad-Daraqtunni y hacer referencia a sus datos y

a las actitudes de sus autores respecto a ciertos dichos proféticos.

- Musnadu Ahmad b. Hanbal
De al-musnadu de Ahmad b. Hanbal (241 /855), toma los siguientes
datos:

- Un dicho corregido y recogido en a/-musnadu que dice asi: “Escuchad al imam

1642
cuando lea ;'°

- Una opinidn critica favorable sobre las vias desde las cuales se transmitieron

. , . ., . 164
dichos proféticos acerca de la oracién sobre los cementerios; **

- Una correcciiin de un dicho profético que dice asi: “El hayimu y el mahyiamu

1644 ».1645

(los que practican la aplicacion de ventosas), ' ambos rompen el ayuno”;
- Un juicio desfavorable a un dicho transmitido de “Amrii b. al-*Ass (682/1284)
que dice: “No confundan la Sunna de nuestro Profeta: el retiro legal de la
esclava cuyo marido fallecifi es de cuatro meses y diez dias”;'**

- Una negativa respecto a un dicho transmitido de Rafi¢ b. ‘Amrt al-Gifariyyu

(50/670)'°"" cuyas palabras son desequilibradas que dicen asf:

1642 Bidaya, t. 1, p.112.

1843 Bidaya, t. 1, p. 174.

1644 — , - : .
Técnica curativa basada sobre la extraccidn de la sangre de la nuca.

1% Bidaya, t. 1, p. 212.

1%% Bidaya, t. I, p. 73.

1647 £l mismo Ibn Ruid sefiala la debilidad de los dichos transmitidos por Rafic. Véase Bidaya, t. 11, 167.

Para su biografia, véase por ejemplo: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. Il, biog. n° 94, pp. 477-478.
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“El Mensajero de Dios —que la paz y las bendiciones de Dios sean con €l- nos impidid
una cosa que nos habria sido favorable. Dije: lo que dijo el Mensajero de Dios —que la
paz y las bendiciones de Dios sean con ¢él- es veraz. El Mensajero de Dios —que la paz y
las bendiciones de Dios sean con ¢l- dijo: me llamo y dijo: ;Qué hacéis con vuestros
campos de cultivo? Dijimos: los alquilamos a cambio de un cuarto y de una cantidad de
datiles y cereales. El Mensajero de Dios —que la paz y las bendiciones de Dios sean con
¢l- dijo: No lo hagais. Cultivadlos, compartid su cultivo o gudrdenlos [a vuestra

disposicion]. Bidaya, t. 11, p. 168.

- Una valoracion de autenticidad favorable a un dicho de Ibn <Umar (73 o

74/693 0 694), escogido por al-Bujarl y Muslim que dice asi:'**®

“El Profeta —que la paz y las bendiciones de Dios sean con €l- entregd a los judios de
Jaybar las palmeras de éste y sus tierras para que las trabajen con sus bienes, y para €l —
que la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢él- la mitad de sus frutos”. Bidaya, t. 11, p.

184.

- Otra valoracion a favor de algunas tradiciones transmitidas de algunos

tradicionistas:

“Ahmad b. Hanbal decia: El dicho de Ma*mar, transmitido de az-Zuhri, de Abii Salama
b. °/Abd ar-Rahman es de lo més auténticos cuantos hay en el derecho preferente de

compra (as-Sufca)”. Bidaya,t. 11, p. 193.

- Sunanu ad-Daraqtunni
En cuanto a las recopilaciones de ad-Daraqtunni (385/995),'" la Bidaya

se refiere a su seleccion de tradiciones conocida por sunnanu ad-Dardqtunniyyi

1%%8 Bidaya, t. I, p. 186.

1%% para su biografia, véase por ejemplo: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XIV, biog. n°® 332, pp. 449-461; ad-

Dahbr, al-cibaru, t. 1, pp. 367-368; Ibn Jiligan, Wafayatu, Wistenfeld (ed.), Vol. |, t. V, pp. 22-23; I. ¢Abbas (ed.),
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a cuyo criterio critico se acoge. Dice Ibn Rusd al analizar el tema de los testigos

en el acto matrimonial como condicion imprescindible para su cumplimiento:

“Aba Hanifa, a$-Safici y Malik concordaron sobre el testimonio como condicifin del
acto matrimonial. Divergieron sobre si es una condicion de cumplimiento exigido al
realizarlo o una condicion obligada al firmar su contrato. Concordaron sobre la
impermisibilidad del matrimonio secreto. Divergieron sobre si haya sido testificado por
dos testigos apelados a discreciiin, ¢si es o no un secreto? Malik dijo: ,Es un secreto y es
obligatoria su anulacifin®. Abd Hanifa y a$-Safi‘T dijeron: ,,No es un secreto” La causa
de su divergencia es /si el testimonio en el acto matrimonial es un juicio legal, o la
finalidad es s6lo impedir la discrepancia y la negaciéon? Quien dijo que es un juicio
legal, explicii: ,,Es una condicifin de su validez (sartu sihhatihi)*. Quien dijo que debe
registrarse, explici: ,,Es de las condiciones del cumplimiento” “La causa de su
discordancia es ¢si el testimonio [en el matrimonio] es un juicio legal o sélo para evitar
los motivos de la discordancia o la negacifin? Quien dijo: ,.es un juicio legal®, lo
considerii como una condicifin de su validez; quien dijo: ,,tiene que ser certificado, le
considero parte de su cumplimiento. El fundamento en ello, es la transmision de una
tradicion de Ibn cAbbas sin objecion alguna por parte de los Compaieros [del Profeta]:
,No hay matrimonio [licito] sino el que sea testificado por dos testigos honestos y un
padrino orientador” (waliyy)”. Mucha gente considerii dicha tradicifin como si fuera
incluida en el consenso, lo cual es débil. Esta tradicion habia sido transmitida de manera
elevada (marfiicun). Lo dijo ad-Daraqutni adadiendo que entre sus transmisores, se

hallan algunos desconocidos”. Bidaya, t. 11, p. 13.

t. I. 297-299; bn Qunfud, al-wafayatu, p. 297-299; as-Samcani, al-ansabu, t. Il, pp. 437-439; lbn al-¢Imad,
Sadaratu ad-dahabi, t. IV, pp. 452-453.
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2. Principales recopilaciones de tradiciones proféticas

De lo mismo hace con otras recopilaciones de tradiciones proféticas como

son los musannafu de Ibn Abt Stha y musannafu <Abd ar-Razzdg

- Mugannafu Ibn Abi Siba

De Abii  Siba (235/ 849), Ibn Rusd hace referencia en varias partes de su
libro al citarle unas tradiciones que fundamentan ciertas opiniones juridicas:
- Sobre el numero de las arracas debidas en la oracion en las noches de
Ramadan. Ibn Ruid aportar una tradicifin de Abii  Siba, transmitida de Abi

Dawiid b. Qays quien dijo:

“He presenciado a la gente en Medina en tiempos de “Umar b. °Abd al-Aziz y Aban b.

°Utman, realizando la oracifin con treinta y seis arracas y tres oraciones sueltas (watr)”.

Bidaya, t. 1, p. 152.
- Sobre el quinto del botin ganado sin guerra:

“De Anas b. Malik, transmite Ibn AbT Siba, que al-Bara“e b. Malik atacii a Marzaban
durante la batalla de ad-Dara, le dio una puialada estando éste montado y lo mato6. Su
botin llegd a treinta mil. *Umar b. al-Jattab se enterfi del hecho y dijo a Abt Talha:
,»Nunca hemos tomado el quinto del botin. Lo de al-Bara“e son muchos bienes y me veo
en la obligacifin de tomarlo por quinto. Dijo: dijo Ibn Sirin: me comentii Anas b. Malik
que aquello habia sido el primer botin tomado por quinto en el Islam”.'® Bidaya, t. I,

pp- 290-291.

- Sobre la esclava, cuando se vende: ;si su venta conlleva o no su divorcio? La

mayoria de los juristas optan por calificar la venta como divorcio. Al

1659 1hn cAbd al-Barr, al-istidkaru, Qalcyt (ed.), t. XIV, pp. 141-142. Véase mas datos sobre esta tradicion

en la nota n° 4 en las mismas paginas.
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fundamentar su posicion, Ibn Rusd cita una tradicion de Ibn Abi Siba,

transmitida de Abti Sacid al-Judari que:

“El mensajero de Dios- que la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢l- envid, durante
la batalla de Hunayn, una escuadra a una tribu arabe y logr6 vencerla llevando con ellos
mujeres casadas. Algunos compaiieros del Mensajero- que la paz y las bendiciones de
Dios sean con ¢l - se abstuvieron temiendo caer en el error siendo éstas casadas”.

Bidaya, t. 11, p. 36.

- Musannafu al-imam °Abd ar-Razzaq
La referencia al imam °Abd ar-Razzaq as-Sancani (211/826)'®' y su

1652 - 1 - . ., . .
st bien es restringida en comparacidon con otras compilaciones de

musannaf
tradiciones, es importante porque da una idea de cuan diversas y multiples hayan
sido las fuentes utilizadas en la Bidaya.

De hecho, esta referencia suele siempre servir de apoyo para fundamentar
una opinioén o buscar un argumento razonable a cierta posicion juridica, como
por ejemplo el orden que deben tener los hombres y las mujeres durante la
oracifin finebre. Ibn Rusd después de exponer las diferentes opiniones sobre el
tema, dice que el hecho es meramente opcional porque no existe ningiin texto
legal sobre el tema, aunque la mayoria son a favor de poner a los hombres en las
primeras filas del acto y después las mujeres, acorde con Malik en su muwatta e

Para fundamentar mas esa posicifin Ibn RuSd aporta una tradicifin transmitida

por °Abd ar-Razzaq, de Ibn ?uray}?, de Nafic, de Ibn Umar, que es €sta:

%1 para su biografia, véase por ejemplo: ad-Dahbi, al-Sibaru, t. |, p. 283; al-Yaficl, mir'atu al-Yinani, t.

Il, p. 40.

1952 Biddya, t. |, pags. 173, 228, 236y 287; t. Il, pags. 21, 102, 216, 217 y 207
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“realizfi la oracion finebre, presidida por Sa‘id b. al-°Asi, con los hombres en primera
fila, seguidos por las mujeres en presencia de Ibn cAbbas, Abti Hurayra, Abu Sa‘id al-
Judariy Abu Qatada”. Bidaya, t. I, p. 173.

- Kitabu al-atari de at-Tahhaw1

La otra fuente correspondiente a las recopilaciones del hadit es kitabu al-
atari (Libro de las tradiciones) 1653 de at-Tahhawi, Abi  Yacfar Ahmad b.
Muhammad b. Salama b. Maslama al-Azdi (321/933). '***

Como es de costumbre, la referencia de Ibn Rusd a este tratado del jurista
hanafi — unas dieseis veces en concreto- es relativamente multiple y diversa.
- Indica la opinion de at-Tahhawi- junto a la de Abt  Hanifa, Ahmad b. Hanbal,
Malik y a§-Safi‘i- acerca del nimero de prosternaciones que se deben realizarse
al leer el Alcordn. La prosternacion, segun at-Tahhawi, es la que indica el vocal
de al-jayru o el bien.'®>’
- Menciona una opinién explicativa de at-Tahhawi sobre la actitud de Abu
Hanifa a proposito de pagar el dafio causado por las bestias en los huertos

- 1656
ajenos.

193 Bidaya, t. I, pags. 15, 106, 162, 171, 185, 212, 227, 318 y 346; t. II, 104 (dos veces), 169, 242, 266

(dos veces) y 268.

1654 para su biografia, véase por ejemplo Ibn lJilikan, al-wafayatu, Wistenfeld (ed.), Vol. |, t. I, pp. 33-

34; 1. ¢Abbas (ed.) t.I, pp. 71-72; ad-Dahbi, al-¢ibaru, t. II, p. 11; Ibn al-¢Imad, Sadaratu ad-dahabi, t. IV, p. 105;
ad-Dahbi, as-Siyaru, p. XV, p. 11; as-Sirazi, fabagatu al-fugahd’i, °Abbas (ed.), p. 142; Abd al-Qurasi, al-

yawahiru al-mudratu, al-H’1G (ed.), t. |, pp. 271-277; al-Yafici, mir'atu al-ginani, t. Il, p. 211.

1955 Bidaya, t. 1, p. 162.

195 Bidaya, t. Il, p. 242.
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- Sefiala que la opinion de at-Tahhawt es idéntica a la de Abi Hanifa acerca de
la permisibilidad de vender los datiles secos (at-famru) a cambio de otros
frescos (ar-rutabu).'®’

- Alude, con cierta critica, empleando la vocal dubitativa de za<ama (pretende), a
una opinioén de at-Tahhawt acerca de que la limosna legal haya sido confirmada
por ‘Umar b. al-Jattab e Ibn “Umar sin ninguna negativa por parte de los
Compaiieros del Profeta.'®>®

- Cita a at-Tahhawt quien niega la autenticidad de algunas tradiciones acerca de
la permisibilidad de que mas de siete personas puedan sacrificar un cordero
durante la peregrinacion.'®”

-Utiliza los textos escogidos, autentificados o debilitados por at-Tahhawi como
argumento para explicar la causa de la divergencia de los juristas sobre:

- Si es permitido o no pasar la mano mojada sobre los calzados durante la
ablucion; '

- Cuando el imam debe pronunciar la fakbira'®®" para empezar la oracion:
(después del anuncio de la formula de su inicio y la formacién de filas de los

oradores o antes cuando a/-muaddin anuncia el inicio de la misma?

17 Bidaya, t. I, p. 104.

1658 Bidaya, t. 1, p. 185.

1659 Bidaya, t. 1, p. 318.

1%%0 Bidaya, t. 1, p. 15.

1661 .. . . , . .
Se trata de una formula inicial de la oracidn que dice asi: “Dios es grande (dos veces); no hay Dios

sino El; la oracién ha empezado (dos veces); Dios es grande (dos veces); no hay Dios sino EI”.

1982 Bidaya, t. 1, p. 106.
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- ¢Si es 0 no permitido leer el Alcordn durante la plegaria finebre o conformarse
solo con las imploraciones? La tradicion transmitida por at-Tahhawi de la mano
de otros es que la lectura en susurro de la fatiha (Azora inicial) del Alcoran,
junto a las imploraciones es la establecida por la Sunna. '°®

- Sobre la abstencion del creyente de la comida, a la bebida y a la fornicacion
durante su ayuno. La tradicion transmitida por at-Tahhawi cuyo contenido
debilita, es sobre el beso entre los matrimonios como causante inmediato de
ruptura del ayuno.'®*

- Sobre el ayuno durante la mitad del mes de sahan. Ibn Rusd indica que todas
las tradiciones utilizadas por ¢l sobre esta cuestion son tomadas de at-
Tahhawi. 1665

- Sobre la prohibicion o no de las bebidas dulces que producen efectos de
ebriedad. Ibn Rusd utiliza algunas tradiciones escogidas por at-Tahhawi sobre el
tema. ' %
- Menciona el rechazo de at-Tahhawi a un dicho profético acerca de vender los
datiles secos a cambio de los frescos porque algunos de sus transmisores son

. 1667
desconocidos.

1663 Bidaya, t. 1, p. 171.

1984 Bidaya, t. 1, p. 212.

1%% Bidaya, t. 1, p. 227.

1%% Bidaya, t. 1, p. 346.

1%87 Bidaya, t. Il, p. 104.
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- Alude a una explicacion de at-Tahhawi sobre la prohibicion del Profeta a

. . . 1 . .y
moler el trigo a cambio de una parte del mismo '°*® y la significacion de uno de

1669 1670

sus dichos sobre la paternidad de los hijos o filiacién ™" en caso de disputa.
- Sefiala at-Tahhaw1 como su fuente en atribuir una opinifin de Abi Hanifa y de
sus compafieros sobre la reparticion de la herencia entre los desaparecidos en
guerra, naufragio y derrumbe siendo desconocido quién habia fallecido antes del
otro. La opinién de Aba Hanifa, idéntica por cierto a la de Malik y de a3-SafiT,
es que no heredan el uno del otro y que la herencia corresponda a sus familiares
0 a Baytu mali al-muslimina (Casa de bienes de los musulmanes) si no los

. 1671
tienen.

3. Tratados de jurisprudencia
Las otras fuentes exploradas por Ibn Rusd entre tratados de Derecho y

Comentarios de tradiciones proféticas, son:

- La mudawwana de Sahnun

La mudawwana de Sahniin, maxima referencia en la escuela maliki. La
referencia a esta enciclopedia juridica es multiples, bien en sefialar las opiniones
de Sahniin, bien en citar algunos de sus dictdmenes escogidos de su mudawwana

como por ejemplo se manifiesta en los textos que reproduzco:

1%%8 Bidaya, t. Il, p. 169.

1669 . ; .. . e . T . ~
M. Feria Garcia, Diccionario de términos juridicos drabe- espaiol, p. 14.

1970 Bidaya, t. I, p. 268.

171 Bidaya, t. Il, p. 266.
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- “El color amarillo y ocre durante la menstruacion es como tal, visto o no por la mujer junto

con la sangre”. Bidaya, t. 1, p. 38.

-“La interrupcifin de la menstruaciiin es considerada como tal si la mujer ve la blancura de su

prenda interior; si no la ve, el reseco es su sedal”. Bidaya, t. 1, p. 39.
- “La impureza de la sangre del pescado”. Bidaya, t. 1, pp. 57-58.
-“No es comible la perdiz abatida y pernoctada,”. Bidaya, t. 1, p. 337.

- “La gente solia vender la carne con un precio conocido y el pago aplazado, tomando el

comprador una cantidad fija cada dia de la carne”. Bidaya, t. 11, pp. 110-111.

- “Es permisible vender [la mercancia] ausente sin atributos a condicion de poseer la opcion

de verla”. Bidaya, t. 11, p. 117.

- La <Utbiyya de al-*Utb1

La cutbiyya esta citada en dos veces, la primera, al tratar de la cantidad de
bienes que se debe consentir al fallido. La respuesta escogida de la cutbiyya es la
que le sirva durante un mes.'®"”?

La segunda, al investigar la causa de los juristas sobre su divergencia
acerca del acto del legitimador que toma una mujer por esposa siendo €sta
divorciada tres veces: si su matrimonio es licito o ilicito.

La causa de esta divergencia, segun Ibn Rusd, es la contrapuesta de lo
particular con lo general en las aleyas coranicas y los dichos proféticos
autentificados.

La opinion del autor de la Bidadya es que la prevalencia, en los

fundamentalistas o wusiliyyin, es siempre, a favor de lo particular en sus

dictdmenes. El procedimiento, en términos juridicos, se denomina [uzimu as-

1972 Bidaya, t. Il, p. 219.
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Suriiti, o sea, la obligacion de cumplir con las condiciones que constan en todo
compromiso. Este término es el mismo que aparece en la cutbiyya, como dice

Ibn Rusd.'®”

- Kitabu al-amwali de Abu ‘Ubayd b. Sallam

La referencia a este tratado es, al igual que otras fuentes, muy diversa y
relativamente multiple en lo que concierne las cuestiones econdmicas a cuyo
tema se dedica el tratado de Aba Ubayd b. Sallam (224/838)."°"*

El contexto de esta referencia es el de las categorias de la capitulacion

legal o al-yizyatu. Ibn Rusd dice al respecto de la cantidad decimal de 1a misma:

“Dijo Abii ‘Ubayd en su Tratado de bienes (al-amwalu) acerca de un companero del
Profeta — que la paz y las bendiciones de Dios sean con €l - cuyo nombre no me acuerdo
ahora, al que le preguntaron: ;Por qué estabais tomando el decimal de los incrédulos
arabes? Les respondid: porque ellos estaban tomando lo mismo cuando entrabamos

: 1
nosotros [en sus propiedades].'*”

Otra cuestifin donde se sedala a Abii  <Ubayd por solo su apodo, es

cuando éste transmite un hecho del Profeta que prohibe la esclavizacion de los

, . 1676
varones arabes libres.

1873 Bidaya, t. I, p. 45.

1674

Para su biografia, véase por ejemplo: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. X, pp. 490-509; a$-Sirazi, fabagatu al-
fugaha’i. p. 92; as-Suyati, bugyat al-wucati, t. Il, pp. 252-254 ; ad-Dahbi, tadkiratu al-huffazi, t. Il, 417-418; ad-
Dahbi, al-Cibaru, t. 1, 308 ; ad-Dahbi, mizanu al-ictidali, t. V, p. 450 ; al-Qifti, inbahu ar-ruwati, t. lll, pp. 12-23;

al-Yafici, mir’atu al-yinani, t. Il, 63-64,

17 Bidaya, t. 1, p. 297.

197 Bidaya, t. 1, p. 279.
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Pero la referencia a Abu <Ubayd suele tener aspecto de doctrina
fundamentada, fuera de su tratado sobre los bienes. He aqui, por ejemplo,
algunos casos representativos:

- A proposito de los juramentos que suelen tener un aspecto comprometedor,
como por ejemplo cuando alguien dice lo siguiente: “si hago tal cosa, iré hasta
la Casa de Dios [en la Meca]. En opinifin de Abii °Ubayd- y también de as-
SafiT, Ahmad b. Hanbal y otros- que esta categoria de juramentos exige una
expiacion (al-kaffaratu) excepto cuando se trata del repudio y de la
emancipacion de los esclavos; '’

- A proposito de las dotes falsas (as-sdaqu al-fasidu). En opinion de este jurista,
y también en la de Malik, el matrimonio se considera falso y debe anularse antes
o después de su consumacion;'®’®

- Sobre la divergencia entre los juristas sobre quien se casa con una mujer a
condicion de ofrecer a su padre una donacion de cortesia: para Abii  Hanifa y
sus compafieros, la condicion es obligatoria y la dote es auténtica (as-sdaqu as-
sahihu). Para as-Safic, la dote es falsa y tiene que recibir sadaqu al-mitli o dote
por igual. Para Malik, si dicha condicifin se formula al principio del matrimonio,
es la hija quien recibe la donacion; si es después, es el padre quien la recibe. La
razon de su divergencia es comparar el matrimonio con la venta: para quien la

compara con el economo (al-wagqil) que vende la mercancia poniendo como

condicion recibir una donacion o haba‘e, dijo: No es permitido, tanto el

177 Bidaya, t. 1, p. 300.

178 Bidaya, t. I, p. 21.
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1679 . . . . .
y quien hizo que el matrimonio este contrario a

matrimonio como la venta,
la venta, dijo que es permitido. La causa de la opinifin de Malik, que es la misma
seguida por Abi ‘Ubayd, ‘Umar b. cAbd al-*Aziz y at-T-awri, es sospechar del
padre quien podria poner como condicidon al matrimonio, recibir una donacién
sustraida de la dote de su hija, y no lo sospecha en caso de que la reciba después
de su formalizacion y ponerse de acuerdo sobre la cantidad de la dote;'**

- Sobre la divergencia entre los juristas a propdsito de la ordenacion de los actos
de la ablucifin segin la aleya. Algunos, como los ultimos compaderos de Malik,
Abt  Hanifa, at-Tawri y Dawiid, dijeron que es sunna, otros como as-Safie,
Ahmad b. Hanbal y Abi ‘Ubayd, dijeron que es obligacién;'**'

- Sobre la lectura de la aleya inaugural: “En el Nombre de Dios, El Clemente, El
Misericordioso” (bismi allahi ar-Rahmani a-Rahimi) en el principio de las
plegarias: para Malik su lectura es ilicita, sea en las plegarias obligatorias con
voz alta o en susurro, ni tampoco es licita al leer la Umm al-qur“a (la Fatiha o

s 7 \1682
Introduccion)'®®

u otras azoras, pero esta permitido leerla en las plegarias
voluntarias. Para Abii Hanifa, at-TawrT y Ahmad b. Hanbal, se lee en susurro
con Ummu al-qur @i en cada araca. Para a§-Safi que la considera una aleya de
la azora inaugural de Alcordn, su lectura es obligatoria tanto en susurro como en
voz alta. Esta opinion es la misma adoptada por Ahmad b. Hanbal, Abii Tawr1

y Abi ‘Ubayda;'*®

187 Bidaya, t. I, p. 21.

1980 Bidaya, t. I, p. 21.

1681 Bidaya, t. 1, p. 12

1982 Sjgo la traduccion realizada por Vernet, E/ Cordn, p. 55.

1983 Bidaya, t. 1, p. 89.
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- Sobre la elevacion de las dos manos en la oracifin: a-Safici, Ahmad b. Hanbal,
Abt  °Ubayd, Abii Tawr y la mayoria de la gente de al-hadit y zahiries lo
adoptaron al empezar la oracion, al realizar la araca y al terminar ésta. Esta
opinion estd transmitida de Malik. Sin embargo, es obligatorio en los
mencionados juristas y de cardcter voluntario en Malik. Algunos de los ahlu al-
haditi vieron que su elevacion deba realizarse en la prosternacion y al terminar
ésta; 0%
- Sobre la limosna legal si se debe o no aplicarse a los bienes del esclavo: Ibn
‘Umar y Yabir de los Compaderos del Profeta, Malik, Ahmad b. Hanbal y Abu
cUbayda, dijeron que fundamentalmente, no hay limosna legal en sus bienes.
Otros, como as-Safiq segun aporta Ibn al-Mundir, at-Tawr1 y Abii Hanifa vy
sus compaiieros, dijeron que su abono corresponde a su duefio;'**

- Sobre los deberes que corresponden cumplir a la mujer prefiada y lactante (al-
murdi®) s ambas rompen su ayuno: una de las cuatro opiniones existentes acerca
de esta cuestifin, es adoptada por Abu cUbayd quien, al igual que Abii Hanifa,
sus compaderos y Abti Tawr, dijo que deben rehacer el ayuno sin ofrecer comida
a quienes la necesitan en contra de la opinion transmitida de Ibn <Umar e Ibn
cAbbas que pone la comida sin rehacer el ayuno; '**°

- Sobre la peregrinacion voluntaria o menor (‘umra): Para Abii  ‘Ubayd, al igual
que a3§-Safiq, Ahmad b. Hanbal, Aba Tawr, at-Tawrl y al-Awzaq , es

. . —q . ~ 1
obligatoria, en contra de Malik quien ve que siilo es sunna.'®®’

1084 Bidaya, t. |, p. 96.

198 Bidaya, t. I, p. 178.

1986 Bidaya, t. 1, p. 219.

%87 Bidaya, t. 1, p. 236.
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- Al-muqaddimatu al-mumahhidatu de Ibn Rusd al-Yadd (el abuelo)

La referencia a esta obra era previsible a juzgar por la autoridad cientifica
de su autor y el respeto y afecto que su nieto le guardaba. De la primera razon
hemos ofrecido unas pinceladas del talento de Ibn Rusd el abuelo a través de su
biografia como ulema maliki que era. De la segunda, hemos resaltado algunas
muestras de la consideracion en que tenia el autor de la Bidaya a su abuelo, que
ambos llevan el mismo apodo de Abii al-Walid.

Lo que quisiéramos hacer ahora es indicar las cuestiones que han sido
objeto de esa referencia del autor de la Bidaya a su abuelo, al igual que hicimos
cuando hablabamos sobre su experiencia personal.

Pero antes tenemos que sedalar que fueron escasas las veces que Ibn Rusd
hizo referencia a esta obra o se inspird en la misma en comparacion con otras
obras antes citadas o a las que tendremos ocasion de aludir.

No hay explicacién enigmatica a este hecho: El autor de la Bidaya tuvo
que mencionar esta obra cuando le parecia oportuno, junto a otras de autores
andalusies u orientales, sin ninguna otra razéon que la de la necesidad cientifica
establecida.

Veamos ahora el contenido de esta referencia y las cuestiones
correspondientes a la misma.

-La primera cuestion se plantea alrededor de la pureza e impureza de la

secrecifin de los musulmanes y de las bestias. Sobre este tema, dice Ibn Rusd:

“Los ulemas se pusieron de acuerdo sobre la pureza de la secreciiin de estos ultimos y
divergieron totalmente sobre la impureza de otros. Algunos pretendieron que las bestias
tienen la secrecion pura; algunos hicieron del cerdo una excepcion. Ambas opiniones
fueron transmitidas de Malik. Algunos hicieron del cerdo y del perro una excepciiin,
como es el caso de a$-Safic. Otros hicieron de los leones en general una excepcifin,
como es el caso de Ibn al-Qasim. Otros vieron que la secrecifin va en pareja con la

carne, por eso opinaron si ésta es ilicita, la secrecion es impura; si es inaceptable, la
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secrecion es reprobable (makrithatun); si es permitida, la secrecifin es pura” Bidaya, t. 1,

p. 20.

Al plantear la cuestion de la pureza e impureza de la secrecion de las

bestias y de los incrédulos, Ibn Rusd menciona la actitud de su abuelo y lo
1688

fundamenta con sus argumentos personales:
“En su libro al-muqaddimatu, mi abuelo — que Dios lo tenga en su gracia- vio que este
dicho esta argumentado (mucallalun) y es de significacion razonable, no por causa de la
impureza, sino por temor del veneno al prever que el perro que bebi6 en la vasija fuera
rabioso“. Dijo: ,,Por eso estd enunciado el niimero siete en su purificacifin, pues es el
mismo numero empleado en varios sitios de la ley para remediar y curar las

enfermedades 1%’

En su comentario el nieto sigue como expongo:

“Lo dicho por €l - que Dios lo tenga en su gracia- es una buena modalidad al estilo de los
malikiyya. Porque si dijéramos que esta agua es pura, es preferible que se diera la causa
de su purificacion antes de que se diera que no es fundamentada y es pura por si misma.
Segin me informaron, algunos hombres le contradijeron al decir que el perro rabioso no
se acerca al agua durante su rabia. Pero lo que dijeron es solo cuando esta enfermedad
haya sido concluida y no al principio, por lo cual su objecién no tiene sentido. En el
mismo hadit, no se menciona al agua, pero si el recipiente. Por eso es probable que exista
en su secrecion alguna caracteristica nociva, es decir, antes de que la rabia sea completa
en el perro. No es reprochable que aquello conste en la Ley, pues seria idéntico a lo que
se enuncid a propodsito de las moscas si se caen en la comida, se las sumergen enteras. La
razon de ello es que en una ala de las mismas existe la enfermedad y en la otra, la

curaciiin” Bidaya, t. 1, p. 22.

1688 \/gase también, Makki, "Contribucién", p. 36.

1689 yéase también, Ibn Ruid (al-Yadd), al-bayanu, t. 1, Hiyyi (ed.), pp. 216-217.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn RuSd - 398

- La segunda cuestion se trata de las ventas falsas o corruptas (al-buyiiu al-
fasidatu). Cuando Ibn Rusd indica la opinifin de Malik sobre las mismas, dice
que existen varias opiniones acerca de esta cuestion emitida de los ultimos

malikiyya como al-Bayi, al-Mazari ¢ Ibn Rusd al-Yadd:

“La condicifin en la venta se concibe bajo dos modalidades: la primera es poner la
condicién una vez concluida la propiedad, como por ejemplo que quien vende una
esclava o esclavo obtenga su alianza en vez del comprador si los han emancipado.
Respecto a este ejemplo dijeron: ,,Se confirma en ¢l el contrato y se le anula la

s . ~ . 1690
condicifin acorde con el dicho de Barira.

La segunda, que la condicion sea dentro
de la duracion de la posesion. Esta categoria se divide, a su vez, en tres partes: El
vendedor pone una condicidon que sea de su interés; o una condicion que restrinja al
comprador su libre disposicion en lo vendido; o que haga un cambio en el mismo. Esta
ultima, se divide también en dos partes: o que el cambio producido en lo vendido sea
dedicado a una cierta finalidad de bien; o que esta finalidad no incluya ningin sentido
de bien. Si [el vendedor] pone una leve condicion que sea de su interés y que no
impide una disposicion libre en lo vendido, como quien vende una casa a condicion de
que se instale en ella durante un breve periodo como por ejemplo un mes, o un afio,

ello es permitido conforme a la tradicifin de Yabir;'®"!

0 que ponga una condicion que
impida la libre disposicion particular o general en lo vendido, caso inadmisible porque
es at-taniyya; o que alguien venda una esclava a condicion de no fornicarla o venderla;

0 que ponga una condicion que incluya una finalidad de bien como es la

1690 . s . . . P . ..
“Toda condicion que no figure en el Libro de Dios estd anulada aunque fueran mil condiciones”.

Sahihu al-Bujar, n° 456, t. |, pp. 123-124; t. Il, n° 2729, p. 178; n° 2735, p. 184.

1691 . . .. . P ,
“El Mensajero de Dios - que la paz y las bendiciones de Dios sean con él- me comprd unos camellos
a condicion que los utilizara como cabalgadura hasta Medina”. véase |bn as-Siddiq al-Gumari, al-hidayatu, t.

VII, pp. 282-283.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 399

emancipacion. Si pone como condicion que la emancipacion sea urgente, es admisible;
si al contrario, que sea tardia, es inadmisible a causa de su posible intriga (al-gararu),

Bidaya, t. 11, p. 121.'%%

- La tercera cuestion sobre el préstamo falso o corrupto (al-girdadu al-fasidu).
Ibn Rusd aporta las diferentes opiniones de los juristas sobre la misma, entre
ellas la de Ibn al-Qasim cuya opinifin sobre los préstamos falsos, son objeto de
divergencia y seguimiento parcial de Ibn Ru$d al-Yadd. Este optd por
interpretarlos como lo hicieron Mutarraf, Ibn Nafic, Ibn al-Hakam y Usbag, es
decir “que les igualan a otros prestamos similares en el interés exigido bajo la
condicion por uno de los prestadores sobre los bienes prestados que no sean
comunes a ambos, y alquilarlos en toda utilidad exigida por uno de los dos bajo
condicién a su favor y que no sea en la riqueza y en el préstamo corrupto desde

el ardid (al-gararu)'®” y la ignorancia (al-Yahlu)”:

“En algunas opiniones, que son la mayoria, dijo: ,,[que incluye] la paga reciproca®; en
otras, dijo: ,,[que incluye] el préstamo reciproco™. La gente se puso en desacuerdo en la
interpretacion de su opinidn, algunos vieron en la divergencia entre sus opiniones como
la diferencia seguida por Ibn °Abd al-Hagam y Mutarraf, que es la opcion de Ibn Habib

y la de mi abuelo que Dios lo mantenga en su gracia”. Bidaya, t. I, p. 183. '**

- La cuarta cuestion se plantea sobre quién se admite su jurisdiccion: los
juristas se pusieron de acuerdo sobre las siguientes condiciones que requiere un

juez: que sea libre, musulman, vardn, adulto, razonable y justo. Pero divergieron

1692 ygase también, Ibn Rusd (al-Yadd), al-bayanu, t. VII, Acrab, Sacid (ed.), p. 259.

1693 v . , .
Ibn Rusd define esta categoria de venta cuando dice: “Se anula al-gararu de la cosa cuando se

conoce su existencia, su cantidad y la posibilidad de su entrega”. Bidaya, t. I, p. 129.

1694 yiéase también, Ibn Rugd (al-Yadd), al-bayanu, t. VIII, pp. 97-98.
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sobre si forma parte de la gente del iytihad, cuya condicidon exige el abuelo del

autor:

“Dijo a§-Safi<T: Es obligatorio que sea de los mismos. En la doctrina opinil igualmente
[al-Qadi] cAbd ab-Wahab. Dijo Abii  Hanifa: ,,Es permitida la jurisdicciiin de un
analfabeto™. Idéntico a esta opinifin es la que siguiil mi abuelo —que Dios lo mantenga
en su gracia- en su mugaddimat dentro de la doctrina [maliki] porque puso que al-

iptihddu en el juez sea de las calidades recomendables”. Bidaya, t. I, p. 344.'%%

- Al-wadihatu de ‘Abd al-Malik b. Habib
En cuanto al-wadiahatu de °Abd al-Malik b. Habib (238/852), es de suma

1696

importancia sedalar que Ibn RuSd menciona a su autor mas de una vez, ~ tal

como a otros autores, andalusies y orientales. E incluso aporta una critica a su
débil transmision de tradiciones.'®”’

Pero la tnica vez que menciona su tratado al- wadihatu por su titulo es
cuando trata la cuestion debatida entre los juristas sobre el esclavo arruinado que
esta autorizado a comerciar: jse responsabiliza o no de la deuda? y ;qué
cantidad de dinero corresponde dar a su familia?

Después de mencionar las diferentes opiniones sobre esta cuestion y la
causa de la divergencia sobre la misma, Ibn Rusd, alude a la opinifin de Ibn
Habib conforme a la cual se debe dejar al esclavo arruinado la cantidad de

. r , YT . . 1
dinero por solo un mes o mas y su idéntica vestimenta durante este periodo.'®®

16%5 éase también Ibn Ruid (al-Yadd), fatawa, at-Tahir at-Thlt (ed.), t. I, pp. 854-864.

1% por ejemplo, Biddya, t. I, pags. 9, 39, 114, 185, 208, 277, 306, 324, 327, 335 y 340; t. II, pags. 29,
41-42, 95,108, 123, 125, 181, 183 y 202.

%7 Bidaya, t. I, p. 115.

1% Bidaya, t. I, p. 219.
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La referencia multiple a Ibn Habib, a juzgar sfilo por su nimero - unas
veinte veces- da sefal positiva de que el autor de la Bidaya supo aprovecharse
de las opiniones de Ibn Habib al determinar algunas actitudes de la escuela
maliki sobre tal o cual cuestifin, hecho que testifica de otro lado la importancia
de este jurista andalusi y que pueda aportar mas indicios sobre su obra
fragmentada en otras obras posteriores o contemporaneas su autor, como es el
caso de Abli Zamanin o Abi Zayd al-Qayrawani, tarea realizada en parte por

.. . . 1
la profesora M. Arcas Campoy, como hicimos indicar en su momento. '*”

- Al-muntaqd de Abu al-Walid al-Baj1

La obra de al-muntaqa sarhu kitabi muwatta'e Malikin, de Abu al-Walid
al-Bay1 (474/1081) es, a su vez, mencionada y explorada segliin las cuestiones
debatidas. Si bien que Ibn Rusd no la menciona regularmente, como hace con
otras obras, su importancia como obra de referencia que es en su materia, es mas
que manifiesta.

1 .
70 su obra ha sido

A parte de las limitadas alusiones a su autor,
mencionada dos veces:
- La primera: al plantear la cuestion de la harina si se debe venderse por la
molienda o no. Segun lo conocido de la doctrina de Malik, esta via es permitida;
pero al-Mayisiin, ¢l también maliki, lo desaprueba. Y ello se debe a que se teme

la acumulacion del interés aniadido o riba al convertirse las comidas de un

género a otro. Segin Ibn Rusd, es muy dificil determinar todas las categorias

199 véase el parrafo 1-1-2.

7% gidaya, t. Il, p. 121.
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1701

que incluyen esta categoria en Malik aunque al-Bay1 '~ pudo intentarlo en su

mum‘aqd.”o2
- La segunda: al plantear la cuestion de si es permisible matar al macho por la
hembra en cuestiones del talion. Segun al-Bayi en su muntaga, basandose sobre

753 1.0 mismo dijo al-Jattabi en

Hasan al-Basri, “no es permitido matarlo.
macalimu as-sunnani”.

En la opiniiin de Ibn Rusd, esta opcifin juridica es rara (Saddun), pero su
argumento es muy fuerte porque parte de la aleya que dice: “y la hembra por la
hembra” si bien que estd en contra del argumento del discurso adscrito en la
aleya del taliobn que enuncia lo siguiente: “Os hemos prescrito en el Libro:

,Persona por persona, 0jo por ojo...[ Azora al-Ma “tlatu: 45; Vernet (trd.), La

Mesa: 497).!"

- Ma‘alimu as-sunnani de Abu Sulyman al-Jattabi
El tratado de ma<alimu as-sunnani, figura una sola vez en toda la Bidaya,
al igual que su autor, gran erudito $afici, el imam Abu Sulyman, Ahmad b.

Muhammad b. Ibrahim al-Jattabi al-Bust (388/988).""%

1o Al-Bayi, al-muntaga, Ahmad cAtta’e (ed.), t. VI, (ed.), pp. 335-337.

7% Bidaya, t. I, p. 104.

1703 Al-Bayi, al-muntaqa, Ahmad cAtta’e (ed.), t. IX, p. 109.

7% Bidaya, t. I, p. 300.

7% para su biografia, véanse por ejemplo: lbn Jilikan, al-wafayatu, Wistenfeld (ed.), Vol., |, t. I, pp.

158-159; I. cAbbas (ed.) t. I, pp. 214-216, al-Yaficl, mir‘atu al-Yinani, t. Il, pp. 327-328; ad-Dahbi, as-Siyaru, t.
XVII, biog. n° 12, pp. 23-27; ad-Dahbi, al-Cibaru, t. Il, p. 174; Ibn al-¢Imad, Sadaratu ad-dahabi, t. IV, pp. 471-
472; Ibn Qunfud, al-wafayatu, p. 222; al-Qifti, Inbahu ar-ruwati, t. |, Aba al-Fdl Ibrahim (12 ed.), biog. n° 63, p.

160; as-Suyatl, bugyatu al-wucati, t. |, pp. 546-457; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t. lll, p. 138.
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La circunstancia de la alusion a su obra al-ma‘alimu, va ligada con la
busqueda de las causas que explican la divergencia de los juristas sobre si es
permisible o no matar al macho por la hembra en cuestiones del talion.

Después de que Ibn Rusd indica que al-Bay1 en su muntaga, basandose
sobre Hasan al-Basri, afirma la no permisibilidad de este juicio, sedala la
afirmacifin de Abti  Ibrahim del mismo caso en su libro ma<alimu as-
sunnani,'’® sin dejar pasar la ocasion de calificar esta opcion juridica de rara
(Saddun), aunque confiesa la fortaleza de su argumento basado sobre la aleya

que dice: “y la hembra por la hembra”'""’

si bien que estd en contra del
argumento del discurso adscrito en la aleya del talion que enuncia lo siguiente:
“Os hemos prescrito en el Libro: ,Persona por persona, 0jo por ojo” (Azora al-
Ma “datu: 45; Vernet (trd.), La Mesa: 49)."7%

La otra referencia a este erudito $afiT es cuando Ibn Rusd explica los
diferentes argumentos textuales de las opiniones divergentes sobre la reparacion
del homicidio por error (diyatu al-jata'i). Una de las mismas es la tradicion
recogida por Abii Dawild y transmitida de “Amrii b. Sucayb de su padre y de su
abuelo que el Profeta ordend para quien haya sido matado por error que le
entregaran cien camellos de diferentes categorias y edades. Segtn el juicio del
imam al-Jattabi, “no conoce a ningun de los destacados juristas que opinaron

conforme a esta tradicion, pues la mayoria de los mismos opinaron que la

reparacion del error es el quinto [como es el caso en Abli  Hanifa, sus

7% Abi Sulayman al-Jattab1, macalimu as-sunani, M. Ragib at-Tabb3j (ed.), t. IV, p, 14.

797 pzora al-Bagara: 178; Vernet (trd.), La Vaca: 173. Hay que sefialar que esta traduccidon emplea la

voz de “mujer” en vez de “hembra” que es mejor ajustada a la voz cordnica de al-unta.

7% Bidaya, t. I, p. 30.
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1709

compafieros y at-TawrT] aunque divergieron sobre las categorias de los

camellos correspondientes a esta reparacion.'”'’
- Mujtasaru ma laysa fi al-imujtasari de al-Qasim b. Sacban

La referencia a este tratado de Abii Ishaq Muhammad b. al-Qasim b.
Sacban, conocido por al-Qurti (355/966)'""" esta relativamente limitada. De
manera directa, la Bidaya lo menciona dos veces, la primera por su titulo y la
segunda por su autor, mientras la referencia a las opiniones de su autor, no
superan unas tres veces en lo general:
- La primera referencia es indirecta, pues la Bidaya se conforma sélo con
mencionar al autor sin el titulo de su obra al analizar las causas de la divergencia
de los juristas sobre si es permisible o no la ablucion con el agua mezclada con
azafran u otros elementos puros. A la excepcifin de Ibn Saban en su tratado, la
Bidaya senala, entre otros casos, que los fugahd ‘e estan unanimes en prohibir la
ablucion con el agua extraida de las plantas. '’'?
- La segunda referencia es directa, puesto que la Bidaya menciona a la obra de
mujtasaru ma laysa fi al-imujtasari sélo por su titulo cuando afirma que, a
diferencia de Malik quien opina que la disoluciin del matrimonio no

.

compromete al nifio hasta que llegue a la edad de la pubertad, Ibn Saban dice al

799 Abg Sulayman al-Jattab1, macalimu as-sunani, M. Ragib at-Tabb3aj (ed.), t. IV, p, 23.

719 Bidaya, t. I, p. 307.

1 para su biografia, véase: ad-Dahbi, as-Siyaru, t. XVI, biog. n° 60, pp. 78-79; as-Sirazi, tabagatu al-

fugaha’i, ¢Abbas (ed.), p. 155; lbn Farhin, ad-dibayu, biog. n° 463, pp. 345-346; clyad, tartibu al-madariki, t. V,
Bensrifa (ed.), pp. 274-275; as-Suyuti, husnu al-muhdadarati, t. |, pp. 313-314; al-Haywi, al-fikru as-samiyyu, t.
I, biog. n° 364, p. 113; Majlaf, Sayaratu an-ndri, t. 1, biog. n° 144, p. 80; az-Ziriql, al-Ac¢lamu, t. VI, p. 335.

1 Bidaya, t. |, p. 19.
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contrario que si se le compromete. Esta opinidon es la misma adoptada por Ibn
Hanbal quien pone como condicion la capacidad del nifio de observar el ayuno
durante el Ramadan. '

En cuanto a las opiniones de este jurista maliki recogidas por la Bidaya,
son generalmente variadas y giran sobre las siguientes cuestiones:
- La entrada de la hora de la oracion es condicion indispensable o no en la
realizacion de la purificacion sin agua: Para a$-Safict y Malik, es condicifin
determinante; para Abti Hanifa no lo es. La opinion de éste es la que adoptaron
también los zahiries ¢ Ibn Saban de los malikiya;' "™
- La unanimidad de los juristas sobre la permisibilidad de sacrificar las bestias
de todos los géneros licitos y su divergencia sobre cudles de las mismas son
preferibles. Malik prefiere primero los corderos y después las vacas y los
camellos a diferencia de su opinidn sobre las bestias destinadas a la presentacion
ritual (al-hadyu). Por su parte, a3-SafiT opina lo contrario que Malik, pues
prefiere primero los camellos y después las vacas y por ultimo los corderos. Esta
opinifin es la misma adoptada por Aghab (204/819)'""” ¢ Tbn Sacban. "'
- La divergencia de los juristas sobre el medio adecuado para cazar: ;si €s 0 no

mediante todos los géneros de las bestias excepto el perro y las otras aves?

Algunos permitieron que se cazase mediante todas las bestias instruidas hasta el

Y1 Bidaya, t. I, p. 61.

1 Bidaya, t. 1, p. 49.

1> para su biografia, véase: Ibn lilikan, al-wafaydtu, Wiisteneld (ed.), Vol. I, t. lll, pp.98-99; I. cAbbas

(ed.), Vol. I, pp. 238-239; as-Sirazi, tabaqgadtu al-fugahd’ii, 1. ¢Abbas (ed.), p. 150; clyad, tartibu al-madariki, cAbd
al-Qadir as-Sahrazi (ed.), t. lll, pp. 262-271.

718 Bidaya, t. 1, p. 315.
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felino (as-sinnauru) como en Ibn Sacban. Esta opinifin es la que adoptaron
Malik y sus compaderos que es la misma profesada por los fugahd'e de las
ciudades."”"”

La referencia a Ibn Saban y su mujtasaru ma laysa fi al-imujtasari es en
definitiva, una referencia de primera magnitud, porque mediante la misma,
fundamenta alguna opinidn o sefiala alguna opcion juridica sobre tal cuestion

debatida al igual que su abundante referencia a otros autores y obras en la

materia.

- Al-Muntajabu de Ibn Lubaba

La referencia a este tratado, elogiado por Ibn Hazm de Coérdoba, 1718
aparece una sola vez en la Bidaya. Pero la referencia a las opiniones de su autor,
Muhammad b. Yahya b. Lubaba, Aba °Abd Allah al-Qurtubi (330/941),"" se
repite dos veces. En ambos casos, el sobrino de Muhammad b. ‘Umar b. Lubaba
(314/926), aparece como autoridad en su dominio como jurista maliki que era.
Veamos como la Bidaya hace uso de sus opiniones aludiendo a su tratado de al-
muntajabu o simplemente a sus posiciones doctrinales:

- Cuando Ibn Rusd plantea la problematica de cfimo se debe realizar la ablucifin

al pasar la mano sobre las babuchas a condicion de que los pies estén limpios

YV Bidaya, t. 1, p. 334.
718 g Jibro de al-muntajabu, dice Ibn Hazm, compuesto por Muhammad b. Yahya b. cUmar b.
Lubaba, es el mas noble de los tratados que reunid, compuso y coment? las dificultades de las transmisiones de

la doctrina [maliki] y ramificé sus cuestiones”. Véase al-Magqrri, nafhu at- tibi, Ihsan cAbbas (ed.), t. Ill, p. 171.

Y13 \bn al-Faradi, tariju cUlam@’i al-Andalusi, al-Abyari (ed.), t. Il, biog. n°® 1229, pp. 606-607; clyad,

tartibu al-madariki, t. VI, S. Acrab (ed.), p. 145 al- Humaydi, Yadwatu al-mugtabisi, t. IV, lhya’u at-Turati al-
CArabiyyi (ed.), biog. n° 86, pp. 63-64; Ad-Dabbi, Bugyatu al-multamisi, Codera y Ribera (eds.), biog. n° 311, p.
134; al-Abyari (ed.), t. |, biog. n° 312, p.186; Majltf, Sayaratu an-ndri, t. |, biog. n° 180, p. 86.



Fundamentos del Derecho isldmico en Ibn Rusd - 407

por la ablucion, sefiala que esta opcion es objeto de unanimidad excepto alguna
oposicion transmitida por al-Qasim de la mano de Malik. Si bien Ibn Rusd no
precisa qué tipo de oposicion es mencionado en al-muntajabu de Ibn Lubaba, lo
califica de irregular aunque es facil de presumir de qué opinion se trata. '™

- La referencia a Ibn Lubaba nos brinda la ocasifin esta vez de mencionar su
desacuerdo con los demas juristas, inclusive sus compafieros de la misma
doctrina. El retiro ritual durante los ultimos diez dias del Ramadan o al-i‘tigafu
debe realizarse dentro de la mezquita. Esta opinion es objeto de unanimidad
entre los juristas. A diferencia de esta actitud, Ibn Lubaba, opina que al-i“tigafu
pueda realizarse fuera de la mezquita. Su fundamento es que la prohibicion de la
fornicacidén de las mujeres no se habria establecido si al-mu‘taqifu no estuviese
retirado dentro de una mezquita. Por su parte, Abu Hanifa opina que la mujer
debe retirarse en la mezquita de su hogar. Por lo cual ambas opiniones quedan
fuera de la unanimidad establecida sobre esta cuestion.'’!

- De la misma manera que Ibn Rusd sedala la particularidad de opiniiin de Ibn
Lubaba, lo hace al enunciar su disconformidad con la opinifin unanime sobre la
anulacifin del retiro legal en caso de fornicacifin premeditada. Si bien Ibn Rusd
no menciona la opinion de este jurista, es facil suponer que el autor de al-
muntajabu no ve que el retiro legal sea anulado puesto que el sitio de su

. s b : 1722
realizacion no es precisamente la mezquita.

1729 gidaya, t. 1, p. 15.

721 Bidaya, t. 1, p. 229.

722 Bidaya, t. 1, p. 231.
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4. Abi ‘Umar b. c‘Abd al-Barr como fuente principal de la Bidaya

Senalamos de entrada que el autor de la Bidaya esta en duda solemne con
el tradicionista y fagih Abtu “‘Umar Yisuf b. ‘Abd Allah b. Muhammad b. cAbd
al-Barr an-Namr1 (463/1071), respecto a la atribucion de las escuelas a sus

titulares. El mismo lo confiesa cuando dice:

“Mi mayor referencia en atribuir esas escuelas a sus titulares, fue el libro de al-
istidkaru [al-yamicu li madahibi fugaha'i al-amsari wa ulma'i al-aqtari fima tadammanahu

al-Muwatta 'u min ma‘aniya ar-ra"yi wa al-atari wa sarhi kulli dalika kullihi bi al-,, azi wa

al-ijtisari]. Y consiento a quien halle algtn error que lo corrija”.!”*

Excepto en este texto, donde Ibn ¢Abd al-Barr no esta designado por su

nombre, Ibn Rusd lo cita o con su nombre completo de Abii ‘Umar b. cAbd al-

1724 1725

Barr, ™" o simplemente por su apodo, Abii ‘Umar.

En términos estadisticos, son treinta y cinco las veces que Ibn Rusd hace
referencia al autor de al-Istidkaru por su nombre completo y treinta y nueve
veces por su apodo; es decir unas setenta y cuatro veces en total. Por lo cual,
representa la mayor fuente legal de la Bidaya que pudimos localizar. La
referencia al mismo es multiple, diversa y a veces de caracter critico.

Si son setenta y cuatro las veces que Ibn °Abd al-Barr haya sido

mencionado por Ibn Rusd, queda claro que era su fuente mas destacada. Es,

Y2 Bidaya, t. 1, p. 64.

1724 Bidaya, t. |, pags. 15, 79, 88, 89, 100, 110, 131, 150, 153 (cuatro veces), 155, 165, 236, 245, 310,
341y 248; t. Il, pags. 167, 153, 295, 307, 318, 336, 286 y 270.

725 Bidaya, t. |, pags. 94, 95, 107, 111 (dos veces), 112, 113, 129, 140, 142, 153, 154, 157, 77 (dos
veces); t. Il, pags. 109, 163, 264, 290, 307 y 339.
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pues, nuestro deber explicar ahora qué tiene ésta de diversidad y de caracter
critico.

Cuando Ibn Rusd recurre a Ibn cAbd al-Barr, lo hace de las siguientes
maneras:
- Afirma el consenso sobre cierta cuestion juridica planteada, como por ejemplo,
la llamada a la oracifin si es obligatoria o facultativa, Ibn Rusd cita a Ibn *Abd

al-Barr:

“a3-SaficT y Abi  Hanifa se concordaron sobre [que la llamada a la oracifin] es Sunna
para el solitario o para la comunidad, pero es mas recomendable (mustahabbun) para

¢ésta. Dijo Abt  °Umar: ,,Se concordaron todos en que una sunna imprescindible u

obligatoria para quien vive en la ciudad conforme a la tradicifin”.'’*® Bidaya, t. 1, p. 77.

- Cita a Ibn ‘Umar quien sedala “la divergencia entre ‘Utman y ‘AySa sobre la
interrupcion de at-talbiyyatu al ponerse el sol del dia de ¢Arafa”.'””’
- Recurre a Ibn °Abd al-Barr para consolidar una opinién acerca de la

formula del testamento durante la oracion:

“Dijo Abu  <Umar: ,Con ello —la formula del testamento de *Abd Allah Ibn Mas¢td-
optd Ahmad y la mayoria de los tradicionistas”.'’*® Bidaya, t. 1, p. 94.

- Cita a Abt  “Umar al comparar la opinifin de Malik sobre el botin sin guerra

con otras opiniones divergentes:

728 |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qalyi (ed.), t. IV, pp. 17-18.

1727 Ibid., t. XI, p. 159. La referencia a Ibn €Umar es en Bidaya, t. |, p. 248.

728 |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qalcyi (ed.), t. IV, p. 200.
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“Esta opinifin [de que el quinto es para Dios y el cuarto quinto para los vencedores] es
conservado de ¢él- que la paz y las bendiciones de Dios sean con €l- en [las batallas de]

Hunayn y Badr”."® Bidaya, t. 1, p. 290.

-Averigua algunas de las cuestiones objeto de divergencia entre los juristas
como por ejemplo “si es licito o no recibir una cantidad de dinero a cambio de la
llamada a la oracifin”. Ibn RuSd se basa en algunas de las tradiciones recogidas

por Ibn cAbd al-Barr, como por ejemplo ésta:

“Hemos transmitido de la mano de Wa“il b. Hayar quien dice: ,,Es verdad y hecho
factible [por el Profeta] que quien llame a la oracién, ha de hacerlo en pie y con pureza.
Dijo: ,,Y Abi  Wa“il es de los Compaderos [del Profeta], si dijo que es sunna, es que
forma parte de al-musnadu, lo que significa que es mas preferible que la analogia”1730.

Bidaya, t. 1, p. 79.

- Fundamenta la posicion doctrinal de la mayoria de los juristas que vieron que
solo la llamada introductoria a la oracion (takbiratu al-ihrami) es obligatoria. La

tradicion recogida de Ibn °Abd al-Barr es esta:

“Lo que confirma la opinifin de la mayoria [de los juristas] es lo que dijo Sucba b. al-
Hayyay, de la mano de al-Hasan b. ¢<Imran, de °‘Abd Allah b. °/Abd ar-Rahman b. Abzi,
de su padre quien dijo: ,He realizado la plegaria en compadia del Profeta (que la paz y
las bendiciones de Dios sean con ¢l) y no pronuncié la llamada introductoria. La he

realizado con “Umar b. <Abd al-Aziz quien tampoco lo hizo™' ', Bidaya, t. 1, p. 88.

729 |bid., t. XIV, pp. 143-144.

1730

Ibid., t. IV, p. 89.

1 bid., t. IV, p. 114.
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- Advierte sobre alguna posicion doctrinal que tiene por fundamento una
tradicion débil que pretende que la basmala no forma parte de Alcordn y por
consiguiente, no debe de pronunciarse al principio de la oracidén. La tradicion

recogida es ésta:

“Dijo Ibn Mugaffal: ,,cuando mi padre me oyn leer la basmala, dijo: ,Hijo mio, ten
cuidado a que renuevas. He realizado la plegaria con el Profeta (que la paz y las
bendiciones de Dios sean con él), con Abii Bakr y con ‘Umar y no oif a ninguno de

éstos leerla”.!”* Bidaya, t. 1, p. 89.

El comentario de Ibn ‘Abd Al-Barr acerca de esta tradicion, es que "Ibn

Mugaffal es un desconocido”.'”**. Bidaya, t. 1, p. 89.

- Lo mismo hace con un transmisor no bastante fuerte en sus transmisiones
sobre una tradicion acerca de si al-‘umratu (peregrinacion menor) es obligatoria

0 no. La tradicion es ésta:

“Dijo al-Hayyay b. Arta“a, de la mano de Muhammad b. al-Mukandir, de Yabir b. cAbd
Allah quien dijo: ,,Un hombre pregunté al Mensajero de Dios que la paz y las
bendiciones de Dios sean con él: (Es obligatoria la «umra?*. Dijo: ,,No. Pero es mejor

para ti realizarla”.'** Bidaya, t. 1, p. 236.

El comentario de Ibn cAbd al-Barr, recogido por Ibn Rusd, es éste:

32 1bid., t. IV, pp. 203-204.

1733 Ibid., t. IV, p. 204. La referencia a Ibn cUmar figura en la Bidaya, t. |, p. 89.

34 bid., t. XI, p. 244. Para mas datos sobre esta tradicion, véase la nota n° 2 del mismo libro, pp. 244-

245.
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1735 s 1736

“lal-Hayyay b. Arta“a] no es acreditado en lo que transmite individualmente”.

- Fundamenta alguna posicion doctrinal acerca de la prosternacion: si es
obligatoria sobre la nariz o la frente o sobre ambas. La cita de Ibn cAbd Al-Barr

es ésta:

“Unos [tradicionistas] memorizadores recogieron la tradicion de Ibn °Abbas [Me

1737

mandaron a prosternar sobre siete miembros] y alli hablaron sobre la nariz y la

frente” 1738

El comentario de Ibn Rusd dice asi:

“Dijo al-Cadi Abu al-Walid: ,,Algunos mencionaron siilo la frente. Ambas transmisiones
constan en el Libro de Muslim, lo que es prueba favorable para Malik [quien dijo: “Si se
prosterna sobre su frente sin su nariz, es aceptable, si s6lo lo hace sobre su nariz, es

inaceptable™], Bidaya, t. 1, p. 100.

- Respalda alguna opinién juridica de cuantas hayan divergentes sobre ;si es
aceptable o no realizar la oracion por un ma “miim en pie detrds de un imam
sentado? La citacion de Ibn cAbd al-Barr a la que recurre Ibn Rusd después de
exponer tres opiniones sobre la cuestion, una de ellas es “realizar la oraciiin en

pie detras del imam”, es ésta:

3% bid., t. X, p. 246.

% 1bid., t. X, p. 245.

37 1bid., t. X, p. 325.

% |bid., t. X, p. 326.
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“Sobre esta opinifin [cuyos representantes son los juristas de las urbes, a3-Safii y sus
compaderos, Abii  Hanifa y los suyos, los zahiries, Abi  Tawr y otros] se

(:oncordaron”,1739 Bidaya,t. 1, p. 110.

- Contextualiza un debate anterior sobre ;Si es aceptable o no realizar la oracion
por un ma “"miim en pie detrds de un imam sentado? La citacion de Ibn °Abd al-
Barr a la que recurre Ibn Rusd para exponer la debilidad de una opinién de las

muchas sobre la cuestion, es ésta:

“Dijo Abt <Umar: ,,En su mujtasar, Abii al-Muscab transmite de Malik lo siguiente:
,Nadie puede presidir una plegaria sentado, si lo hace, su plegaria y la de sus seguidores
es falsa, porque el Profeta (que la paz y las bendiciones de Dios sean con él), dijo:
,Después de mi, nadie presidird sentado ninguna plegaria®. Dijo Abii  “Umar: Este
dicho es incorrecto segin los expertos en las Tradiciones, porque fue transmitido sin
cadena transmisora (mursal) por Yabir al-Yahfi, éste no es autoridad en sus
transmisiones, ;Como iba a serlo en sus dichos sueltos (mursal)?”. '™ Bidaya, t. 1, p.

111.

- Autentifica una tradicion que fundamenta una posicion juridica acerca de jsi el
ma“‘mim debe o no recitar con el imam las aleyas coranicas durante las
plegarias?

Para Ibn RuSd quien explica la divergencia entre los juristas por la
diversidad de las tradiciones, enumerando a cuatro de las mismas, recoge una de

ellas — la tercera- como sigue:

“La tradicion de ¢Ubada b. as-Samit quien dijo: ,.El Profeta (que la paz y las bendiciones

de Dios sean con él), nos presidid en la oracion del medio dia y leia lentamente. Al

3% 1bid., t. V, p. 391.

% bid., t. V, p. 394.
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finalizar, dijo: ,Jes vi leyendo [a Alcordn] después del imam™. Dijimos: ,si”. Dijo: ,,No lo

hacéis sino s6lo con ummu al-qur"'ani (al-fatihatu)”.""*" Bidaya, t. 1, p. 112.

El comentario de Ibn ¢Abd al-Barr recogido por Ibn Rusd acerca de esta

tradicion, es asi:

“Dijo Abti °Umar: ,La tradicifin que transmitié “‘Ubada b. as-Samit aqui, que es la de
Makhiil y otros, es recurrente y correcta en cuanto a su cadena transmisora”.'’** Bidaya,

t.Lp. 112.

- Averigua el rigor de un fundamento aportado por alguna escuela juridica. En
este sentido, los ultimos malikiyya opinan que durante la llamada a la oracifin,
se debe cuartear las dos formulas de fe o testamento (ashadu an la ilaha illa
Allah; ashadu ana Muhammadan rasiilu Allah). El fundamento sobre el cual
emiten su juicio, es una transmision de la via de Abt Qudama. Ibn Rusd recurre
a la autoridad de Ibn cAbd al-Barr para determinar la categoria de fiabilidad de

su transmisor:
“Dijo Abii “Umar: Abii Qudama es débil”.'”* Bidaya, t. I, p. 77.

- Refleja el grado de fiabilidad de una tradicion — la cuarta- de Yabir,

transmitida del Profeta quien dijo:

“A quienes tienen un imam, la lectura de éste es su lectura”. 1744 Bidaya, t. 1, p. 112.

Y4 1bid., t. IV, pp. 235-236.

42 bid., t. IV, p. 236.

%3 No consta en el capitulo dedicado a la llamada a la oracién en al-istidkaru, Qalcyi (ed.), t. IV, pp. 7-

77.
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El comentario de Ibn cAbd al-Barr, recogido por Ibn Rusd, es asi:

“Es una tradicifin que no se autentifica sfilo de forma elevada de la via de Yabir”.!*

Bidaya, t. 1, pp. 112-113.

- Recoge el juicio de Ibn °Abd al-Barr acerca de una tradicién profética

transmitida por Ubayy b. <Imara que dice asi:

“Oh Mensajero de Dios: ;Puedo pasar mi mano sobre mi calzado [durante la ablucion]?
Dijo: si. Dijo: jun dia? Dijo si. Dijo: ;dos dias? Dijo: si. Dijo: ;tres dias? Hasta lleg6 a
siete veces [que lo repetia lo mismo]. Luego dijo: hdgalo las veces que quieras”. Bidaya,

t. I p. 15.

El juicio de Ibn cAbd al-Barr acerca de esta tradicion es éste:

e~ Iy 1746 . 7=
“Es una tradiciiin no confirmada y carece de estable cadena de transmisifin”.” "™ Bidaya,

t. I, p. 15.

- Apoya la viabilidad de alguna opinion de cuantas hayan acerca de la plegaria
del panico y recoge el comentario de Ibn °Abd al-Barr sobre la tradicion de Ibn

‘Umar que dice:

“De ‘Umar, del Profeta (que la paz y las bendiciones de Dios sean con él), que éste si le

preguntaban sobre la plegaria del panico, decia: ,,Que el imam realice junto a unos

1744 Ibid., t. IV, p. 239. Véase mds datos sobre esta tradicion en la nota n° 3 de esta obra, pp. 239-240.

% |bid., t. IV, p. 242. El término empleado por Ibn cAbd al-Barr es mawgdfun. Véase mas datos sobre

esta tradicion en la nota n° 1, p. 242.

7% 1bid., t. I, p. 246.
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1747

hombres una arraca, mientras otros hombres se queden en alerta entre ellos y el

enemigo; al terminarla, no saluden, sino que cedan la plaza a aquellos que no habian
orado para cumplir a su vez su primera arraca. Una vez el imam finalice las dos arracas
con distintos hombres, €stos puedan cumplir las suyas cada cual por su cuenta y asi
cumplirdn ambos sus dos arracas después de la ida del imam. Si el panico es mayor,
pueden orar en pie o en montura orientados o no a la gibla”.'"* Bidaya, t. 1, pp. 128-

129.

El comentario de Ibn cAbd al-Barr, recogido por Ibn Rusd, sobre esta

tradicion, es el siguiente:

“Dijo Abii “Umar: ,laprueba es a favor de los que optan por esta tradicion porque fue
transmitida por los imames de la Medina y éstos, son el argumento en la transmision

ante sus contrarios”.'’* Bidaya, t. 1, p. 129.

- Recurre a Ibn °Abd al-Barr para manifestar la debilidad de un dicho profético
acerca de la plegaria para quien se encuentra en estado urgente de hacer sus
necesidades (al/-haginu). El dicho transmitido por los sirios- y algunos lo

atribuyen a Tawban y otros lo atribuyen a Abti  Hurayra, dice asi:

“No es licito para un creyente que realice su plegaria sintiendo la tension de hacer sus

necesidades”. Bidaya, t. 1, p. 131.

El comentario de Ibn ¢Abd al-Barr sobre este dicho, recogido por Ibn

Rusd, es éste:

Y47 |, Ortiz, Derecho musulmdn, p. 116. Seguimos a este autor en la transcripcion de este término

arabe. En su Instituciones de religion musulmana, p. 75 y s. Carlos Quirds lo emplea también.

7% |bn cAbd al-Barr, al-istidkaru, Qaleyt (ed.), t. VII, pp. 72-73.

% bid., t. VII, p. 78.
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“Es un dicho bastante débil en cuanto a su cadena de transmisifin y carece de

argumento”.'” 0 Bidaya, t. 1, p. 131.

- Fundamenta una posicion sobre la oracion del descuido (as-sahwu) al recoger
un dicho profético de al-Mugira b. Sucba utilizado por algunos juristas. El dicho

es el siguiente:

“El Profeta (que la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢l), se levant6d de las dos

. r r 1751
[arracas] sin sentarse y se prosterné después del saludo”. '

El comentario de Ibn ¢Abd al-Barr, recogido por Ibn Rusd en su sentido

general, dice asi:

“No hay quien le iguale [Ibn Buhayna] en la transmision para que le contradigan [por el

dicho transmitido por al-Mugira b. Sucba]”.!"*? Bidaya, t. 1, p. 140.

- Argumenta unas de las opciones acerca del caracter de la prosternacion del

olvido (suyitdu as-sahwi) recurriendo a la afirmacion de Ibn °Abd al-Barr:

“En cuanto al saludo después de la [arraca] del saludo, su transmision del Profeta (que
la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢€l), es probada. Mientras el atasahudu, no lo

tengo memorizado desde una via segura”.'”* Bidaya, t. 1, p. 142.

% bid., t. VI, p. 206.

1 bid., t. VI, p. 368. Véase mas datos sobre este dicho en la nota n° 2, pp. 368-369.

1752

Ibid., t. IV, p. 380.

>3 bid., t. IV, p. 382.
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- Corrige alguna tradicion profética recurriendo a la autoridad de Ibn cAbd al-
Barr, como por ejemplo, en la oracion facultativa realizada una vez entrada la

hora de la oracion obligatoria:

991754

“Si se llama a la oracifin, no se debe realizar siillo que la obligatoria y asi lo corrija

Abii Umar b. °Abd al-Barr”.'”* Bidaya, t. I, p. 150.

- Autentifica, recurriendo a la autoridad de Ibn cAbd al-Barr, las tradiciones
sobre la oracion del eclipse de sol. Una es de Ibn cAbbas y la otra es de cAysa,

ambas tienen el mismo significado. La de cAySa dice asi:

“Se eclipso6 el sol en tiempos del Mensajero de Dios (que la paz y las bendiciones de
Dios sean con ¢él) y éste ord con la gente; se quedo durante largo tiempo en la primera
arraca, inclinandose y prosternando dos veces; luego se levanto y realizd la segunda
arraca, inclinandose y prosternando dos veces también, quedando asi durante largo
tiempo, pero menos que la primera vez; luego saludé y el sol apareciii”.'® Bidaya, t. I,

pp. 152-153.
El comentario de Ibn cAbd al-Barr es el siguiente:
“Todas estas tradiciones son conocidas y auténticas™.!”’ Bidaya, t. 1, p. 153.

- Lo mismo hace acerca de al-giranu o emparejamiento entre peregrinacion

obligatoria y cumara opcional.'”™® Para consolidar una opinifin de Malik

>4 bid., t. V, p. 304; 306.

% 1bid., t. V, p. 307; 306.

1756

Ibid., t. VII, p. 89.

7 bid., t. VII, p.93.
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basada sobre una tradicién profética transmitida de cAysSa, Ibn Rusd recurre a

Ibn ¢Abd al-Barr. La tradicion ésta dice:

“Salimos en compadia del Mensajero de Dios- que la paz y las bendiciones de Dios sean
con ¢l - durante el afio de la peregrinacion de despidida (huyyatu al-wada<); algunos de
nosotros empezaron por la ‘umra, mientras que los otros empezaron por la ‘umra y al-

hapy. El Mensajero de Dios empez6 por al-hayy”.!”™ Bidaya, t. 1, 245.
La valoracinn de Abii ‘Umar b. cAbd al-Barr es ésta:

“Las [transmisiones] individuales del Mensajero de Dios — que la paz y las bendiciones
de Dios sean con él - de Yabir b. ‘Abd Allah desde multiples vias sucesivas son

auténticas”. 176

- Se fundamenta en una opinidén de Ibn cAbd al-Barr sobre el consenso de los

1761

juristas acerca del rodeo "> o circuito de llegada y de despedida (tawafu al-

qudiumi wa al-wada):

“Los juristas estdn undnimes- segin Abti  “Umar b. ¢Abd al-Barr- sobre que la vuelta de

la llegada y de la despedida, forma parte de la Sunna del peregrino, excepto si €ste teme

1758 .= . w“_. . .
al-girdnu, consiste en “simultanear ambas peregrinaciones (mayor y menor) entrando en estado

peregrinal para las dos a la vez”. Véase C. Quirds, Instituciones de religion musulmana, p. 161.

5% |bn cAbd al-Barr, al-istidkaru, Qalcyt (ed.), t. XI, p. 125.

7% 1hid., t. X1, p. 128.

1761 . .z . .
“El rodeo, denominacién usada por nuestros moriscos para representar la correspondiente palabra

arabe...”, C. Quirds, Instituciones de religion musulmana, p. 154.
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perder el horario de la peregrinacion. En este caso, tiene que conformarse sélo con la

vuelta de al-ifadatu”.""%* Bidaya, t. 1, p. 251.

- Al explicar la causa de la divergencia entre los juristas sobre si se debe o no

donar a los esclavos su parte del botin, Ibn Rusd cita a Ibn ¢Abd al-Barr:

“Dijo Abii “Umar b. “Abd al-Barr: ,Lo mas autentico sobre esta cuestion [de privar los
esclavos de una parte del botin de la guerra] es lo que se transmitid6 de ‘Umar [b. al-
Jattab] de la mano de Sufyan b. ‘Uyayna, de ‘Amri b. Dinar, de Ibn Ashab, de Malik b.
Aws b. al-Hadatan quien dijo: ,Dijo ‘Umar: Cualquiera de vosotros tiene derecho a

recibir su parte de este botin, excepto vuestros esclavos”.!’® Bidaya, t. 1, p. 286.

- A diferencia de quien debilita una tradicifin de Malik sobre el agua del mar, si
es pura o impura, Ibn Rusd recurre a la autoridad de Ibn cAbd al-Barr para
probar lo contrario. La tradicifin de Malik, transmitida por Abii Hurayra, es la

siguiente:

“Preguntaron al Profeta- que la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢él - sobre el mar;

dijo: ,.Es de pura agua y de licitos muertos”,'’** Bidaya, t. 1, p. 341.

La causa de su debilidad, segin dice Ibn Rusd, es que en su cadena de
transmision, existen algunos desconocidos y su transmision es de una uUnica

via."”® La aprobacién de la autenticidad de dicha tradicion por Ibn cAbd al-Barr

sigue asi:

782 |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qalqi (ed.), t. XII, p. 86.

Y% 1bid., t. XIV, pp. 113-114.

%% 1bid., t. II, pp. 93-94.

7% Bidaya, t. 1, p. 341.
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“Al contrario [de lo que esta establecido], sus transmisores son conocidos y sus vias de

transmisifin son multiples”. Bidaya, t. 1, p. 3411766

- Demuestra la debilidad de una opinién acerca de si la lectura de Alcordn en la
plegaria del eclipse del sol debe hacerse en susurro o en publico. La tradicién

que sobre la cual se basa esta opinidn es la siguiente:

“De Sufyan b. al-Hasan, de az-Zuhr1, de ‘Urwa, de cAySa que el Profeta que la paz y las
bendiciones de Dios sean con €l, leo en voz alta durante la plegaria del eclipse”. Bidaya,

t.I, p. 154.

Para demostrar la debilidad de esta opinion, el autor recurre a la
autoridad de Ibn cAbd al-Barr quien dijo que “Sufyan b. al-Hasan no es

o 1767
fuerte [en su memorizacion].”

e,y .7 s 1
Y lo cit6 también asi:'’®

“Lo siguieron en ello (el dicho anterior) por via de az-ZuhrT, °Abd ar-Rahman b. Namir
y Sulayman b. Katir y ambos son finos de tradicion [en el dicho transmitido] de az-

Zuhi.""® Bidaya, t. 1, p. 154.

- Al senalar el consenso entre los fugahaesobre la limpieza para realizar las

plegarias solemnes de las dos pascuas (salatu al-idayni), que se deben realizarse

7% |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qale§i (ed.), t. II, p. 98.

%7 bid., t. VII, p. 103.

1768 | a frase de la edicién de la Bidaya que utilizamos es totalmente diferente. Lo es también la de la

edicién revisada por M. Sakir, t. I, p. 168 y la de al-Gumari al margen de su Tajriyu ahdaditi al-Bidayati, t. IV, p.

207. La sustituimos por la de Ibn ¢Abd al-Barr de al-istidkaru la que consideramos mas clara que la de la Bidaya.

7% |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qalcyi (ed.), t. VII, p. 103.
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sin pregdn exterior (al-adanu o Alidén)"""

1771

ni pregon interior (al-igamatu o
Alicama ) '" conforme a las tradiciones fiables transmitidas del Profeta, Ibn
Rusd se apoya sobre Ibn cAbd al-Barr quien dijo, basdndose sobre los dichos

1772

mas fiables,'””* que Mucawiya [b. Abi Sufyan y los Banii Omeya]'’” las habia

realizado con adan e igama.'”™*
- En una cuestion problematica sobre si es obligatorio o no lavar los martires,
Ibn Rusd aporta la opinién de Ibn ¢Abd al-Barr a proposito de un dicho de Ibn

al-Mundir sobre tal lavado:

“Dijo Abu °Umar: ,fUmar [b. al-Jattab] que era martir- que Dios lo tenga en su Gracia-

fue lavado, amortajado, momificado y sobre €l se realiz6 la plegaria”.1775 Bidaya, t. 1, p.

165.

- Al exponer la actitud de a§-Safici sobre el recibo del precio de lo vendido como
condicién de cualquier venta,'’’® Ibn Rusd aporta el argumento textual
transmitido de Hakim b. Hizam sobre el cual se apoya el autor de ar-Risalatu, y

de paso, aporta la opinion técnica de Ibn °Abd al-Barr sobre el mismo:

1770 Quirds, Instituciones, p. 65.

1771

Ibid., p. 66.

772 yaselos en Ibn cAbd al-Barr, al-istidkaru, Qalcyi (ed.), t. VII, p. 14.

Y7 \bid., t. VII, pp. 12-13.

Y74 Bidaya, t. 1, p. 157.

1775 . ey = . .
No consta en los libros de al-istidkaru consultados por nosotros, especialmente en el Libro de la

limpieza legal y el Libro del difunto donde deberia figurar.

77 |bn cAbd al-Barr, al-istidkaru, Qalcyt (ed.), t. XIX, p. 262.
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“El dicho de Hakim b. Hizam, fue transmitido por Yahya b. Ab1 Katir de Yasuf b.
Mahik, que Ibn cAbd Allah b. <Ismat le dijo que Hakim b. Hizam dijo: ,,No conozco
sobre Yusuf b. Mahik y cAbd Allah b. cIsmat ninguna invulnerabilidad excepto que
tienen so6lo un hombre por transmisor. En realidad, aquello no es ninguna

invulnerabilidad aunque esta rechazado por ciertos juristas”. '’’’ Bidaya, t. IL, p. 109.

- Aporta una transmision recogida por Ibn °Abd al-Barr en su al-Istidkaru sobre
si es ilicito o no alquilar la tierra. La transmision sobre la cual partieron los que

abogaron por la prohibicion del alquiler de la tierra, es ésta:

“Se transmite de Rafice b. Jadiy que el Profeta inhibifi el alquilar de la tierra”.!”"®

Bidaya, t. 11, p. 167.

- Recoge una tradicion transmitida de Ibn cAbd Allah sobre la cantidad que
deben recibir las dos hijas de la herencia, ;si es las dos partes o la mitad de la
misma? la mayoria de los juristas consideraron que se deba recibir dos partes de
la herencia, mientras Ibn cAbbas estima que deben recibir la mitad. Al hablar
sobre la causa de su divergencia, Ibn Rusd aporta una tradicifin de Ibn °Abd
Allah b. Muhammad b. ¢Aqil, de la mano de Hatim b. cAbd Allah y de Yabir que
dice: “El Profeta- que Dios le conceda la paz- dio la mitad a las dos hijas”."””

Para valorar la importancia y falibilidad de esta tradicion, Ibn Rusd recurre-

como suele hacer siempre- a la autoridad de Ibn cAbd al-Barr:

Y77 bid., t. XIX, p. 264.

Y78 |bid., t. XIX, p. 251.

779 para mas datos sobre este dicho, véase Ibn as-Siddiq al-Gumari, al-hidayatu, t. VIll, MareSIi y

Sallaq (eds.), t. VIII, pp. 254-255.
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“En cuanto a “‘Abd Allah b. cAqil, algunos doctores avalaron su tradicifin mientras que

otros estaban en contra”.'” Bidaya, t. 11, p. 255.

- En la evaluacion de una tradicion cuyo contenido indica la mutua herencia
entre los musulmanes y no musulmanes. La actitud de la que parta Mucad b.
Yabal y Mucawiya entre los Compaderos del Profeta, Sa"id  b. al-Musayyab y
Masriiq de los Seguidores y algunos juristas, ve bien que el musulman herede
del no musulmén al comparar el caso con las mujeres de éste, pues, segun los
representantes de esta actitud: “lo mismo que es permitido casarse con las
mujeres de los no musulmanes y no es permitido que estos se casen con las
nuestras, es lo mismo en el caso de la herencia de sus mujeres”. Para consolidar
su actitud aportan una tradicifin encadenada. Ibn Rusd, al exponerla, sedala la

evaluacion de Ibn °Abd al-Barr que dice:

“[Esta tradicifin] no es firme en la opinifin de la mayoria de los tradicionistas”. Bidaya, t. 11,

p.264. 78!

- Por ser Abii “Umar b. ¢Abd al-Barr autoridad en la materia, segun dice Ibn
Rusd, '** éste le da la ultima palabra sobre la autenticidad de las tradiciones
proféticas. Sobre la emancipacion de las madres de hijos después de la muerte
de sus amos, si es permitido o no, algunos juristas vieron que si es permitido

partiendo de dos tradiciones:

“[La primera] transmitida del Profeta quien dijo a proposito de Maria, su esclava,

cuando dio luz a su hijo Ibrahim: ,,Suhijo la emancipii™; [la segunda] transmitida de Ibn

789 |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qal<qi (ed.), t. XV, p. 390.

8 1bid., t. XV, p. 491.

782 Bidaya, t. Il, p. 295.
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°Abbas, del Profeta quien dijo: ,,cualquier mujer que dé a luz a los hijos de su amo,

estara libre después de su muerte*”. Bidaya, t. I, p. 295.

En el juicio de Ibn °Abd al-Barr, ambas tradiciones son inseguras en

opinion de los expertos en al-hadit. '™

- Lo mismo hace Ibn Rusd al evaluar los argumentos textuales empleados por
los diferentes juristas, como por ejemplo, en los delitos de sangre (ad-diyyatu fi

an-nufiissi):

“Se divergieron sobre la edad y niimero de los camellos en los delitos de sangre por
error (...) se transmitifi de °All que son cuatro cuatro, es decir un veinticinco camellos

. ~ 1784
criados (labiin) menos.'”®

Esta opcion es la de “Umar b. ¢Abd al-°Aziz, pero no existe
ninguna tradiciéon encadenada, por lo cual indica la permisién Dios lo sabe como dijo
Abii  “Umar Ibn ¢Abd al-Barr.'”™ Al-Bujari y at-Tarmidi, de Ibn Mas¢iid, del Profeta —
que la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢l- dijo: “En los delitos de sangre por

1786
d,

error, son veinte camellos bintu maja veinte camellos ibn majad macho, veinte

camellos bandt laban,'™ veinte yada<a'*® y veinte higga'"™”. Bidaya, t. 11, p. 307.

Sobre la opinion de Ibn cAbd al-Barr, dijo Ibn Rusd:

78 |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qaleyi (ed.), t. XXIIl, p. 254.

78 1bid., t. XXV, p. 40.

V85 |bid., t. XXV, p. 42.

1786 ~ . ., . . . . .y
Camello de un afio cumplido. Véase C. Quirds, Instituciones de religion musulmana, p. 128.

1787 camello de dos afios cumplidos. Ibid., p. 128.

178 Camello de cuatro afios cumplidos. Ibid., p. 128.

1789 camello de tres afios cumplidos. lbid., p. 128.
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“Sobre esta tradicifin, Abt  “Umar vio su debilidad porque se transmitié de Hanif b.
Malik, de Ibn Mas“td y es un desconocido. Dijo Ibn °Abd al-Barr: ,,Prefiero en este
caso, la tradicidon transmitida de °Ali, porque no fue objeto de divergencia tal como lo

era la tradicion transmitida por cAli b. Ibn Mas*ad”.'”" Bidaya, t. 11, 307.

- Al exponer las opiniones acerca de los delitos causados por la rotura de los

firganos, Ibn Rusd cita a Ibn °Abd al-Barr:

“Dijo Abti °“Umar b. “Abd al-Barr: ,,Estad confirmado, desde el dicho de Anas, que el
Profeta - que la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢él - hizo que se realice el talion

(al-gawadu) en el diente roto”.'”! Bidaya, t. 11, p. 318.
Dijo también:

“Se transmitifi desde otra tradicifin que el Profeta- que la paz y las bendiciones de Dios
sean con ¢l - no estim6 cuanto se deba pagarse por el hueso cortado fuera de la

articulacion, pero esta tradicion no es fuerte”.'”*? Bidaya, t. II, p. 318.

-Al explicar la opinion de los zahiries que vieron la obligatoriedad de cortar las

manos a los ladrones, partiendo de lo general en la aleya 38 de la Mesa'”” y
rechazando la tradicion de Amri b. Sucayb siendo éste contradictorio en sus

dichos, Ibn Rusd cita a Ibn cabd al-Barr:

1790 \bn cAbd al-Barr, al-istidkaru, Qaleyt (ed.), t. XXV, p. 43.

%1 1bid., t. XXV, pp. 285-286.

792 1bid., t. XXV, p. 246.

1793 . .. .
“Cortad las manos del ladrén y de la ladrona en recompensa de lo que adquirieron y como castigo

de Dios. Dios es poderoso, sabio”. Vernet (trd.), aleya 42, p. 133.
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“Es obligatorio aplicar las tradiciones de cAmrii b. Sucayb si es transmitida de parte de

los honrados™'™*. Bidaya, t. 11, p. 336.

- Sobre la paternidad de los hijos en caso de disputa, Ibn Rusd recurre a Ibn
°Abd al-Barr para verificar la categoria de fiabilidad de una tradicion respecto al

tema:

“Dijo Abtu Umar b. ¢Abd al-Barr: sobre esta cuestion existe una tradicion buena,
encadenada y escogida por una multitud de tradicionistas y zahiries, transmitida por at-
Tawri, de Salih b. Hayy, de a§-Sacbi, de Zayd b. Arqam, quien dijo: ,,Estuvo °Ali en
Yemen y le llevaron una mujer fornicada por tres hombres en un solo periodo de pureza.
Les pidié quién habria sido el padre de la criatura, pero nadie le respondio. Decretod
entonces que el padre es a quien le toca el sorteo poniéndole las tres partes del delito. Se
lo notifico al Profeta - que la paz y las bendiciones de Dios sean con ¢€l- y le agrado

riéndose hasta que aparecen sus muelas”.'””> Bidaya, t. 11, p. 270.

- Al exponer la opinidn de los kufies que abogan por la necesidad de arrebatar al
ladrén los bienes robados si son hallados integros o pagar su equivalente, Ibn
Rusd sedala que la base textual de esta opinidon es la tradicion de °Abd ar-
Rahman b. cAwf que dice: “Dijo el Profeta- que la paz y las bendiciones de Dios
sean con ¢l-:"El ladron no tendra que pagar el equivalente de lo robado si le es

aplicado el castigo”.'””®  Dicha tradicion, es débil en opinion de los

%% |bn cAbd al-Barr, al-istidkdru, Qalcyi (ed.), t. XX, pp. 127-133. Los datos sobre este personaje estan

en el margen de las mismas paginas.

795 1bid., t. XXII, p. 190.

7% | a tradicion es errénea en la Biddya, lo fijado en el texto es extraido de al- istidkaru. Qal°yi (ed.), t.

XXIV, p. 211. Para mas datos acerca de esta tradicion, véase la nota n° 2 de la misma pagina.
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tradicionistas, segiin Ibn Rusd que cita a Abii “Umar para explicar el porqué de

ello:

“Dijo Abii Umar: ,,[Esta tradicifin es débil] porque esta interrumpida™.'”"’ Bidaya, t.

11, p. 339.

Aunque Ibn Rusd tiene a Ibn cAbd al-Barr como referencia casi unica en
la verificacion critica de los dichos proféticos, dato omitido por Brunschvig

7% no vacila a

quien se conforma solo con la critica del primero al segundo,
veces en criticarle de manera directa e indirecta. Los siguientes datos sirven de
muestra:

- Cuando Ibn Rusd aporta una opinion de Ibn cAbd al-Barr a proposito de las
divergencias que existen entre los juristas sobre la oracion del eclipse del sol,
cita al autor de al-Istidkaru quien dice: “En general, todos recurrieron a las tradiciones

1799

transmitidas por sus antecedentes '~ y lo comenta asi:

“Es lo preferente, pues que la unifin es mejor que la preferencia (at-taryihu)”. Bidaya, t.

I, p. 153.
Luego cita de nuevo a Ibn °Abd al-Barr:

“En la plegaria del eclipse, se transmitieron diez, ocho, seis y cuatro inclinaciones en

dos arracas, pero desde vias débiles”."™ Bidaya, t. I, p. 153.

7 Ibid., t. XXIV, pp. 211-212.

1798 R, Brunschvig, "Averroes juriste", p. 45.

1799 1hn cAbd al-Barr, al-istidkaru, Qalcyt (ed.), t. VII, p. 100.

1890 ypid., t. VII, pp. 99-100.
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Pero, después de aportar varias opiniones sobre el tema, apoyandose sobre

Abt  Bakr Ibn al-Mundir, critica a Ibn ¢Abd al-Barr de la siguiente manera:

“Lo que dijo Abu Bakr Ibn al-Mundir [,,el Profeta - que la paz y las bendiciones de Dios
sean con ¢l- realiz6 muchas plegarias en multiples eclipses] tiene su fundamento en
Muslim y no sé por qué Abt “Umar dijo sobre las mismas que habian sido transmitidas

desde vias débiles”. Bidaya, t. 1, p. 153.

- A proposito de si la plegaria del eclipse de la luna si debe de realizarse en

comunidad o individualmente, Ibn Rusd comenta lo siguiente:

“Abii  “Umar b. °Abd al-Barr pretendié que se han transmitido de Ibn cAbbas y ‘Utman
[b. cAffan] que habian realizado en comunidad la plegaria [del eclipse] de la luna dos

. . . .. v &= 51801 15- 7=
arracas, en cada una dos inclinaciones como dijo as-Safi’T” " Bidaya, t. I, p. 155.

Ibn Rusd no parece del todo satisfecho de esta transmision recogida por
Ibn cAbd al-Barr'®” quizas porque no la sostiene como de costumbre, con su

cadena de transmision y su espiritu critico de tradicionista que era.

5. Experiencias personales en la Bidaya

Las fuentes de la Bidaya no son solo fuentes ajenas al autor, sino también
fuentes personales emanadas de su propia experiencia. Podemos aludir a algunas
de ellas localizadas por nosotros al explorar el contenido de esta obra.
- Al exponer la diferencia entre los juristas sobre la menstruacion y el periodo

correspondiente a su inicio y final en los mujeres, Ibn Rusd da la impresion de

% 1pid., t. VI, p. 108.

1802 . . . ey . . .
No hemos localizado dicha tradicidon en los treinta volimenes de que disponemos. Tampoco

consta en at-tamhidu, Acrab y otros (eds.).
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que las diversas opiniones sobre el tema expuestas por Malik, a3-SafiT y Aba

Hanifa, no son totalmente determinantes. Dice al respecto:

“Todas esas opiniones diferentes entre si sobre el periodo mayor y menor de la
menstruaciéon y su correspondiente periodo menor de la pureza, no tienen ningin
fundamento sino en la experiencia y costumbre. Si todos opinan de tal manera, es porque
creyeron que la experiencia se los ensefid. Pero como el periodo de menstruacion es
distinto en la mayoria de las mujeres, es dificil precisarlo mediante la experiencia y por

consiguiente, se produjo la divergencia sobre dicho tema”. Bidaya, t. 1, pp. 36-37.

- Sobre la divergencia de los juritas respecto a la oracion de al-quniitu (o acto
de sumision)'®”, Ibn Rusd aporta su experiencia personal tal como la habia
vivido en la mezquita de Yahya b. Yahya en Coérdoba donde se abstenia a

maldecir a los infieles:

“Los maestros me han informado que la costumbre en su mezquita haya sido siempre

asi y que se prolongé hasta nuestro tiempo o cerca del mismo”. Bidaya, t. I, p. 95.

- Sobre la recomendacion de los juristas de retrasar el entierro del muerto,
excepto si es naufrago, Ibn Rusd, desde su perspectiva cientifica y experiencia

meédica, comenta lo siguiente:

“Si esto es cierto en lo que atade al ndufrago, con mas razon deberia aplicarse esta regla
a los que sufren perdida prolongada de conciencia, infarto u otros ataques semejantes
que los médicos conocen, porque podria tratarse de una muerte aparente y no verdadera.

Por eso, los médicos aconsejan que al que sufra un infarto no se le debe enterrar antes

1893 E| término este es tomado de C. Quirds, Instituciones de religion musulmana, p. 71.
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de tres dias, durante los cuales habria que cerciorarse de que haya sido realmente

muerto”.'*" Bidaya, t. 1, p. 164.

- Al comentar las diferencias que puedan surgir entre arrendatario y arrendador

1805

sobre el alquiler de la cabalgadura " y el precio de la distancia que tienen que

recorrer en un viaje, Ibn Rusd intenta explicar la cuestifin recurriendo a ejemplos

de su propio pais:

“Si surge alguna diferencia entre arrendatario y arrendador en la distancia y el precio,
como por ejemplo si el propietario de la cabalgadura en Ciirdoba dice: ,,Te la he
alquilado a Carmona por dos dinares™; y el arrendatario dice: ,,no, es sillo por un dinar a
Sevilla® Si ello habia sido antes de montar o después, no hay inconveniente en que
anulen el trato. Si, al contrario, habia sido después de atravesar una larga distancia o
lograr ésta pretendida por el propietario de la cabalgadura antes de pagarle lo debido, la
razdn estd a favor del arrendatario en la distancia y al lado del arrendador en el precio y
se le debe pagar el precio debido de Cordoba a Carmona. Si el alquiler fuera a Sevilla y
ello no fue tal como pretendio el arrendatario sino como pretendio el propietario de la
cabalgadura, debe pagar a éste dos dinares. Si el arrendatario le pagd el precio que
pretendid ser de la distancia mayor y resultdé ser como pretendio el propietario de la
cabalgadura, éste tendra razén en la distancia y debe quedarse con el precio que antes

habia recibido sin que devolviese nada del mismo...” Bidaya, t. 1L, p. 177.

-Al comentar una tradicion de at-TawrT segun la cual <Umar b. al-Jattab reprocho
a unos hombres que rompieron el ayuno al ver la media luna después del medio
dia y les recomendfi hacerlo siilo antes del mediodia y no después, Ibn Rusd

dice:

1804 - . . . N ;.
MakkT, “Contribucién de Averroes en la ciencia juridica musulmana”, p. 37.

8% 1bid., p. 36.
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“Lo exigido por la analogia y la experiencia es que es imposible ver la luna estando aun
el sol sin ponerse, a menos que sea lejos de la misma. Entonces seria mas grande que la
perspectiva de la vista siendo diferente en cuanto a su grandeza o pequeiiez lo cual es
muy improbable y Dios lo sabe mas si llega a una grandeza que la hiciera visible
estando aun el sol sin ponerse. Pero lo usual, como dijimos antes, es la experiencia y no
hay diferencia entre el antes o el después del mediodia, sino siilo la puesta o no del sol”,

Bidaya,t. 1, p. 208.

Esta experiencia personal no se limita s6lo en que el autor de la Bidaya
recurre a su propia experiencia, sino también a la autoridad de su abuelo, uno de
los destacados doctores de la ley islamica y alto representante de la escuela
maliki.

Las veces que Ibn Rusd alude a su abuelo, Muhammad b. Ahmad b.
Muhammad b. Rusd (520/1126), ¢l también apodado Abu al-Walid, son escasas,
pero reflejan la inmensa consideracion que le tenia como pariente y doctor.
Veéamoslas en términos concretos de la siguiente manera:

- Al exponer el debate entre los juristas sobre si la saliva del perro es o no
impura, partiendo, entre otros, del dicho profético transmitido por Abi
Hurayra: ,Si un perro bebe en una de sus vasijas, arrijjenle y lavenle siete

veces™'* Tbn Ruid recoge la actitud de su abuelo:

“En su libro al-muqaddimatu, mi abuelo — que Dios lo tenga en su gracia- vio que este
dicho esta argumentado (mucallalun) y es de significacion razonable, no por causa de la
impureza sino por temeridad del veneno, al prever que el perro que bebid en la vasija,

fuera rabioso”.

Y para explicar el fundamento que utiliz6 su abuelo ante este hecho, Ibn

Rusd adade:

18% pidaya, t. I, pp. 20-21.
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“[Mi abuelo]: dijo ,,Por eso esta enunciado el numero siete en su purificacifin, pues es el
mismo numero empleado en varios sitios de la Ley para remediar y curar las

ee 9

enfermedades® .
La evaluacion de esta actitud por parte del nieto es ésta:

“Lo dicho por €l - que Dios lo tenga en su gracia- es una buena modalidad al estilo de
los malikiyya. Porque si dijéramos que este agua es pura, es preferible que se diera la
causa de su purificacion antes de que se diera que no estd fundamentada y es pura por si

misma”.

Dicho esto con su debida evaluacinn, Ibn Rusd sale en defensa de su

abuelo atacado por ,algunos hombres*

“Segun me informaron, algunos hombres le contradijeron al decir que el perro rabioso
no se acerca al agua durante su rabia. Pero lo que dijeron es s6lo cuando esta
enfermedad haya sido concluida y no al principio, por lo cual su objecién no tiene

sentido”. Bidaya,t. 1, p. 22.

- Al tratar las condiciones de la venta, Ibn RuSd sedala que los ultimos
malikiyya tienen detalladas varias cuestiones sobre el tema, entre ellos, al-
Mazari, al-Ba§i e Ibn Ruid el abuelo. Este, citado por el autor, dice a propiisito

de las ventas:

“La condiciiin en la venta se concibe bajo dos modalidades: la primera es poner la
condicion una vez concluida la propiedad, como por ejemplo quien vende una esclava o
esclavo obtiene su alianza en vez del comprador si los ha emancipado. Respecto a este
ejemplo dijeron: ,,Se confirma en ¢l el contrato y se le anula la condicifin acorde con el
dicho de Burayra [que dice: Toda condicidon que no consta en el Libro de Dios, esta

. .. 1 .y,
anulada aunque fueran cien condiciones];'®"” la segunda, es poner una condicion durante

897 Bidaya, t. Il, p. 120.
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el periodo de la propiedad. Sobre este ejemplo, dijeron: ,,[Este caso] se divide en tres
partes: poner una condicion en lo vendido a favor de su propio interés, poner una
condicion al comprador para que no gestione su compra de manera general o particular,
o poner una condicion que incluye una finalidad en la venta y ésta se divide también en
dos partes, una de ellas es que la venta sea dedicada a una de las ramas del bien y la otra

es que no lo sea...”. Bidaya, t. 11, p. 121.

- Sobre las interpretaciones que hicieron algunos juristas malikiyya de la actitud
de Ibn al-Qasim acerca de los préstamos corruptos. Entre los mismos se
encuentra Ibn Habib e Ibn Ruid el abuelo. Este optil por interpretarlos como lo

hicieron Mutarraf, Ibn Nafi¢, Ibn al-Hakam y Usbag, es decir:

“que les igualan a otros préstamos similares en el interés exigido bajo condicifin por
uno de los prestadores sobre los bienes prestados que no sean comunes a ambos, y
alquilarlos en toda utilidad exigida por uno de los dos bajo condicién a su favor y que
no sea en la riqueza y en el préstamo corrupto desde la posibilidad de engafio (al-

gararu)'™ y la ignorancia (al-Yahlu)”. Bidaya, t. 11, p. 183.

- Al exponer las diferentes opiniones sobre si se debe o no esperar a los menores
del matado a que lleguen a la edad correspondiente para realizar el talion, Ibn

Rusd habla sobre un hecho concreto cuyo protagonista era su abuelo:

“Esta cuestifin tuvo lugar en Ciirdoba durante la vida de mi abuelo —que Dios lo tenga
en su gracia-. Los juristas de su tiempo emitieron una fatwa acorde con la transmision
conocida: que no se deba esperar al menor; ¢l -que Dios lo tenga en su gracia- emitio
por analogia la suya en contra de la ya emitida. Pero se la negaron por ser muy serviles
hasta que le llevaron a componer un escrito — que estd al alcance de la gente- donde

aboga por su opinifin”. Bidaya, t. 11, p. 301.

1898 \/6ase mas datos en Ibn cAbd al-Barr, al-Istidqgaru, t. XX, nota del editor, p. 182.
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6. Consideraciones generales acerca de las fuentes ajenas y propias
utilizadas en la Bidaya

Como acabamos de comprobar, las fuentes de la Bidaya abundan en
cuanto a su multiplicidad, diversidad y riqueza. Las que hemos analizado— como
hicimos constar anteriormente- son sOlo una porcion de cuantas hayan
posibilitado la estructura y germinacion de la Bidaya. Algunas forman su
nucleo, pero no vimos necesidad de detenernos ante su presencia, como son el
Alcoran y la Sunna aunque ya hicimos alusiébn en varias ocasiones a su
contenido y procedencia. Es evidente que ambas fuentes forman parte esencial
de la fundamentacion y analisis empleados en la Bidaya.

Al contemplar esta obra en su totalidad, hemos notado que es posible
dividir sus fuentes en tres categorias: las recopilaciones principales de hadices,
las recopilaciones principales de tradiciones, los tratados de jurisprudencia y los
comentarios de las tradiciones proféticas.

De esta manera, hemos analizado, dentro de los limites posibles, esas
categorias de fuentes, dandole méxima importancia a Ibn °Abd al-Barr y su al-
Istidkaru, por ser ésta la mas importante referencia de Ibn Rusd en atribuir las
opiniones a sus titulares como indica él mismo. '**

Pero al ver que la Bidaya se inspira también en las experiencias
personales de su autor, hemos creido oportuno consagrar un apartado a sus
experiencias personales, conexionadas con sus lecturas y vivencias como
hombre de teoria y de practica que era.

Contemplando las fuentes utilizadas en la Bidaya en su totalidad,
podemos formular algunas consideraciones finales que puedan verter mas luz

sobre la germinacidn de esta obra y ayudarnos a entender mejor su finalidad:

1899 gidaya, t. 1, p. 64.
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- La primera impresion que tenemos a la hora de leer la Biddya es la abundancia
de opiniones acerca de las cuestiones juridicas debatidas entre los juristas;

- Pero esas opiniones no andan sueltas, sino que van en conjunto con sus
titulares;

- De ahi que la Bidaya pudo conservarnos algunas opiniones que, en ciertos
casos, es dificil remontarlas hasta sus fuentes estando perdidas o siendo
plagiadas;

- La abundancia de estas opiniones hace pensar en la credibilidad del autor de la
Bidaya al juzgar en contra de toda inculpacion de plagio, por su insistencia en
atribuir las opiniones recogidas a sus legitimos titulares;

- Esta abundancia de opiniones atribuidas a sus titulares deja impresionado a
cualquier lector ante la habilidad del autor en manejar las fuentes utilizadas en
su analisis y estudio de los diferentes aspectos problematicos de tal o cual
cuestion juridica planteada;

- 'Y no solo se puede contemplar esa habilidad de utilizar las fuentes disponibles,
sino también su manera de interconexionarlas haciendo de la diferencia y
divergencia entre las mismas una circunstancia extraordinaria de didlogo
racional entre las diferentes doctrinas rivales;

- Lo que aparece como divergencia y antagonismo entre estas doctrinas se
convierte en armonia y concordia al profundizar el autor en las principales
causas de su disconformidad, a veces superficial y de orden exegético;

- La utilizacion de esas fuentes en sus multiples facetas de divergencia o
concordia, reflejan el espiritu critico del autor que, como tendremos ocasion de
comprobar, no se conformaba solo con reproducir las opiniones, sino que
llegaba a convertirlas también en objeto de su critica, incluso con Ibn ¢Abd al-

Barr, su méxima fuente de actitudes y opiniones;
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- El desinterés del autor por la casuistica, le hizo interesarse solo por las fuentes

de autoridad, principalmente los fundadores o cofundadores de las destacadas

escuelas y los tratados fundacionales de las mismas;

- La manera de utilizar esas fuentes y aprovecharse de sus datos para lograr su

finalidad, atestan una vez mads la vasta y diversa cultura del autor y su vision
C : - : . 1810

axiomatica tantas veces elogiada por los investigadores;

- En definitiva, la utilizacién de todas esas fuentes, junto con la manera que se

realizd y el procedimiento que siguid, va con armonia con la finalidad de la

Bidaya, tema que detallaremos en continuacion.

II1. Finalidad

Como toda obra de gran envergadura, la Biddaya tiene una finalidad que
lograr y un objetivo que conseguir. En el caso particular de la misma, su
finalidad esta manifestada de manera global en su titulo, enunciada de manera
metodica en su propia introduccidon y expresada parcialmente en algunos libros

que la componen.

1. Bidayatu al-muytahidi wa nihayatu al-mugqtasidi o Nihayyatu al-muqtasidi
wa gayyatu al-muyptahidi: Una doble finalidad teorica y practica

En su Barnamay, Ibn Rusd pone a su obra el titulo significativo de Kitabu
nihdyyatu al-mugqtasidi wa gayyatu al-muptahidi fi al-fighi."®"" Pero las
ediciones de que disponemos suelen tener el titulo conocido de Bidayatu al-

muytahidi wa nihayatu al-muqtasidi. En la edicion que utilizamos, el autor alude

1810 Brunschvig, "Averroés juriste", pp. 43-44; Al-Yabri, El legado filoséfico, p. 240; trad. espafiola, p.

304.

1811 yéase Ibn Rusd, Commentaria Averrois in Galenum, Edicion de M. de la Concepcién Vazquez de

Benito, p. 284.
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a su obra por otro titulo, proximo en su significacion al titulo corriente. Nos
referimos, bien entendido a Bidayatu al-muytahidi wa kifayatu al-mugtasidi.">"
En la misma edicion, y desde luego en otras mas, el autor alude al final del libro
de la peregrinacion, a su obra por el simple titulo de kitabu al-mujyahidi.'®"
Lejos de insinuar cualquier problema relativo a este aspecto, tal como lo

, 1814
habiamos hecho en otros apartados,

nos gustaria resaltar ahora la finalidad de
esta obra partiendo de la diversidad misma de los titulos que la componen.

Es harto sabido que el titulo condensa a veces el contenido de cualquier
obra. Ahora bien, para la Biddya este hecho no solo no es secundario, sino que
también forma parte de su estructura y expresa, por afadidura, la clara finalidad
de la misma.

Veamos brevemente, qué finalidad pueda contener el titulo de la Bidaya al

contemplar cuanto tenemos a disposicion:

- Bidayatu al-muytahidi wa kifayatu al-mugqtasidi

Como se desprende de este titulo, a saber El punto de partida del doctor
autorizado y término justo del doctor moderado,'®" 1a finalidad de la Bidaya es
clara, pues se indica que la meta esperada es al-iptihadu y si no es posible

lograrlo, se conforma con los saberes utiles para la practica diaria.

1812 Bidaya, t. I, p. 291.

813 Bidaya, t. 1, p. 278.

1814 . . . AT v . .
Véase el apartado dedicado a las obras juridicas de lbn Rusd en esta Tesis, especialmente las

referentes a la Bidaya.

1815 ; . . .
El titulo estd tomado de las traducciones castellanas con un leve cambio en su segunda parte.
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Segin este titulo, no consta que la Bidaya pretenda ser un tratado que
encarne al-iytihadu, ni tampoco que su autor sea un muytahid, sino al contrario
es simplemente el principio de lo que pueda ayudar a ejercer al-iytihadu, pero al
mismo tiempo su contenido es satisfactorio para quien se contente con ejercer la
practica juridica siguiendo alguna de las escuelas autorizadas.

La preocupacion por al-iytihadu — que cabe dentro de una problematica
mas amplia— no se desvincula de la preocupacion practica de cada dia. El
esfuerzo tedrico, la investigacion de las causas motores de la divergencia entre
las escuelas juridicas, la fundamentacion de las actitudes divergentes ante tal o
cual cuestion debatida, la busqueda de los elementos de consenso y acuerdo
entre las opiniones, la aportacion personal acerca de algunas temas objeto de
discrepancia, todo ello indica que la preocupacién por lo teorico. Es decir, como
lograr la meta de al-iytihdadu, va ligada con la preocupacion por lo practico; o
sea, coOmo conseguir acumular datos para afrontar casos concretos en la practica.
Este doble aspecto sera siempre el denominador comun de todos los libros que
componen la Bidaya y que surgirdn también en los siguientes titulos de la

misma.

- Bidayatu al-muytahidi wa nihayatu al-mugqtasidi

Bidayatu al-muytahidi wa nihayatu al-mugqtasidi (El punto de partida del
doctor autorizado y término supremo del doctor moderado sobre el derecho
isldmico). '*'°
La finalidad de esta obra, tal como esta enunciada en el titulo, indica

claramente dos objetivos que hay que lograr: el primero, acceder a la categoria

1816 . , . s /. .= . . . .
Seguimos aqui la traduccién del titulo de la Biddya conocido en la islamologia occidental

particularmente, en ar-rusdiyyatu al-ispaniyyatu, o sea los trabajos realizados sobre Averroes por arabistas e

investigadores espafoles mediante el idioma castellano, francés e inglés.
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de al-mytahidu, o sea, tener la capacidad de formular opiniones propias
superando cualquier imitacion servil, por lo cual, hay que partir de los
fundamentos mismos del derecho, descodificar los secretos del idioma arabe y
conocer a fondo su gramadtica, pero de manera personal y creativa. Para lograrlo,

la Bidaya propone los siguientes ingredientes:

“Hemos compuesto este libro para que al- muytahidu accede a la categoria de al-
iytihadu, habiendo asimilado suficientes saberes en la gramatica, en el idioma arabe y

en el arte de los Fundamentos del Derecho”, Bidaya, t. 11, p. 147.

En otro lugar, el mismo proposito esta formulado por el propio autor en

un tono mas firme:

1817

“El vigor de este libro, tal como lo habiamos dicho antes, *  es que el hombre logre una

categoria de al-iytihadu dedicandose lo suficientemente al estudio del idioma arabe y a

la Ciencia de los Fundamentos del Derecho”, Bidaya, t. 11, p. 291.

El segundo objetivo que hay que conseguir es conformarse con la
categoria de doctor moderado,"®'® no en el sentido de que éste no sea radical en
sus juicios legales, ni menos aun seguir servilmente otras escuelas juridicas
establecidas, sino en el sentido de conformarse con los saberes que les sean
utiles para su oficio de juez en la practica. Este proposito esta confirmado por el

propio autor cuando dice:

817 E| autor se refiere a sus propdsitos indicados ya en la pagina 147 del tomo Segundo de la Bidaya.

1818 5 Gomez Nogales, “Bibliografia sobre las obras de Averroes”, p. 382. Creemos que el profesor

Nogales quiso traducir “mugqtasid” por “moderado” en vez de “moderno” como aparece en la bibliografia

citada, por lo cual se trata simplemente de una errata de imprenta.
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“Hablamos primero sobre lo enunciado en la Ley y sus juicios; luego hablaremos sobre
lo no-enunciado (al-maskiitu <anhu) objeto de divergencia entre los juristas de las
grandes ciudades para que sea como la ley en la mente del jurista,'®" quiero decir:

remitir las cuestiones casuisticas a los fundamentos”, Bidaya, t. II, p. 111.

Los dos objetivos enunciados en el titulo antes citado van en conjunto; es
decir, si falla alguno de los dos, se puede lograr el otro con una advertencia: la
obra no es un modelo perfecto de esfuerzo personal sin imitacion servil (al-
iytihddu), sino solamente un paso hacia el mismo.

Pero ello no impide que sea una meta final para quien se contente con
acumular saberes para su provecho practico. Este doble aspecto de la Bidaya,
indica que su finalidad, o al menos, una de sus finalidades, es aportar las bases
tedricas para un posible esfuerzo personal y, a la vez, una practica de ese mismo
esfuerzo.

De ahi que la Bidaya, con sus dos objetivos en accion, pudo lograr la

primera perfeccion en espera de alcanzar la ultima.

- Nihayyatu al-mugqtasidi wa gayyatu al-mujtahidi

Este dato, se reafirma otra vez cuando el autor denomina su obra por
nihayyatu al-muqtasidi wa gayyatu al-muytahidi o sea, meta final del faqih
moderado y final ultimo para quien realiza el esfuerzo personal. La finalidad
antes expuesta, es decir, aquella que esta ligada con el propdsito practico, se
repite en este titulo y de manera precisa en la parte primera del mismo.

En cuanto a su segunda parte, parece que el autor cambia de actitud, pues
no sigue pensando que su obra sea sélo una Biddya, un principio, sino mas bien

un fin, una gaya.

1819 v ™ ; . . - ,
Ibn Rusd utiliza el término figh. Lo fijado en el texto es — creemos- mas adecuado al contexto.
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Por lo cual, estamos ante las siguientes posibilidades:
- Que después de componer su obra, el autor se formo la idea de que su Bidaya
ya no figurara como principio, sino como fin o nihaya. Solo el andlisis de su
Barnamay desde el punto de vista cronologico demuestra lo contrario;
- Al contemplar el extraordinario esfuerzo que realizo en su obra, tanto de critica
como de comparacion y de causacion, le llevaron a creer que la misma podria
considerarse un fin para quien pretendiera lograr el grado de muytahid
respetando las reglas de razonamiento juridico empleados en la Bidaya. Al
comprobar la metodologia empleada en esta obra, nos inclinamos hacia la
segunda probabilidad, porque entre otras cosas el autor no parece insistir mucho
en ofrecer sus propias opiniones excepto en casos limitados, como tendremos
ocasion de acreditar, lo cual consolida la idea de que el autor de la Bidaya creia
que su obra como tal es un principio para quien aspira al esfuerzo personal sin
imitacion servil y al mismo tiempo un fin para quien se dedica a lograr la
categoria de muytahid.

Todo el quehacer intelectual del autor en su Bidaya gira sobre este doble
objetivo, como lo han demostrado varios investigadores: fundamentar el

1821

. . y 1. 1820 . .
discurso juridico, teorizar sus fundamentos y proporcionar una

<7 1822
documentacion de base para ello. '®

1820 . v . . . .
“[la Bidaya de Ibn Rusd] es una obra que no se diferencia en cuanto a sus objetivos de otras obras

de su autoria, pues alli intenta, otra vez mas, poner leyes y cddigos al discurso juridico”. Véase ‘Abd ar-Rahman

Telli, Ibn Rusd al-‘alimu, p. 49.

1821

Ibid., pp. 45-48.

1822 Brunschvig, "Averroeés juriste", p. 41.
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2. La Introduccion de la Bidaya: mas que una finalidad, un proyecto de
unidad doctrinal

En su estudio sobre el “Averroes jurista”, Brunschvig considera que la
introduccion de la Bidaya, es un condensado de usiilu al-fighi.'**

En efecto, alli podemos contemplar magnificamente los pilares de esta
ciencia y como se debe aprovechar de las mismas en un tratado dedicado a
analizar las divergencias entre los juristas y sus causas internas y externas.

En este sentido, Ibn Rusd nos informa sobre su propiisito de la siguiente

manera.:

“Mi propiisito en este tratado es afirmar a mi mismo las cuestiones de los juicios objeto
de acuerdo y de desacuerdo junto con sus argumentaciones y advertir sobre las
diferencias que se recurren como fundamentos y bases sobre las cuales la sari<a se callo,
y quizas el que al-muytahidu llegue a disponer de los mismos. Estas cuestiones son en la
mayoria enunciadas en la Ley o tienen alguna vinculacion directa con lo enunciado y
son las mismas cuestiones que fueron objeto de acuerdo o que fueron famosas por su
divergencia entre los juristas musulmanes desde los compafieros del Profeta (que Dios
esté complacido con ¢él) hasta la llegada de la imitacion servil (at-taqlidu)” Bidaya, t. 1,

p. 2.

Teniendo en cuenta esa parte de la introduccion, veremos que el primer
propiisito de Ibn Rushd es exponer las cuestiones debatidas entre los fugahd e
conforme a algunos principios y fundamentos, no sfilo de la escuela maliki sino
también de otras escuelas rivales a ésta y de manera especial la escuela de la

opinion (ar-ra “‘wu).

1823

Ibid., p. 44.
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La lectura de la Bidaya a la luz de su introduccion, y de manera general de
toda la obra, nos da la casi certeza de que su autor quiso presentar un panorama
de opiniones y actitudes fuera de la entonces institucionalizada escuela maliki
aunque ¢l mismo tuvo la voluntad — o quizas la esperanza- de componer otro
tratado sobre la doctrina que englobase principios y fundamentos de la escuela
de Malik proporcionando el material suficiente para un posible iytihad en la
doctrina del imam de daru al-hiyrati.'®**

Pero el hecho de proporcionar el material juridico para un posible iytihad,
o conformarse con lo expuesto en la Biddya como dice el propio autor, no
contiene en nuestra opinion la causa final de la composicion de la Bidaya.

Habria que buscar otra causa mas concreta. Es verdad que los
mencionados propiisitos de Ibn Rusd forman parte de su finalidad general, pero
creemos que otro proposito implicito animaba al autor a componer su tratado.
Nos referimos a este afan de causacion tan manifestado en la Bidaya. No en
vano que algunos estudiosos de la Biddya hayan notado su aspecto axiomatico.

En efecto, Ibn Rusd intenta leer el corpus juridico islamico en virtud de su
divergencia, desacuerdo y diferencia y no en virtud de su armonia y acuerdo. Si
estudia los temas de acuerdo entre los juristas es en funcion de la divergencia
total que existe entre los mismos, como hace con el tema del divorcio sunni y el
divorcio bidi o sea el divorcio segun la Sunna y el divorcio fuera de la
misma.'**

En cambio, como veremos mas tarde, todo el libro estd concebido en

virtud de la discordancia y la divergencia. Esta lectura justificada por la l6gica

1824 Bidaya, t. Il, pp. 291y 332.

1825 Bidaya, Libro del Divorcio, t. Il, pp. 47-48.
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misma de la ciencia fundamental (,, (§itlu al- Fighi), nos hace inclinarnos a que
Ibn Rusd pretendia proporcionar la via magistral de la unidad doctrinal.

Es en esta parte donde deberiamos aludir a su preparacion filoséfica
marcada por la armonia del pensamiento con la realidad, la vinculacion de la
ciudad virtuosa de la Republica platonica con la ciudad extraviada, abyecta e
inmoral de “nuestra yazira” de al-Andalus. Ibn Rusd hace uso de su espiritu
filosofico y médico marcado por la armonia entre los elementos componentes
del cuerpo y de la sociedad para ofrecer una teoria doctrinal unificadora de todas
las doctrinas vigentes.

Es muy probable que tal propdsito no haya sido tan claro en la mente de
Ibn Rusd, o que no haya sido consciente del mismo, pero la fuerza de la armonia
conceptual con la cual nuestro jurista y filosofo estaba familiarizado le incit6 a
ver en la divergencia todo un consenso de unién y de unidad en la mente como
en la sociedad, en la teoria como en la practica.

Afiadiendo a esto su compromiso indirecto con la causa almohade, hasta
en sus primeras andaduras aristotélicas.'®*°

Por su calidad de funcionario publico y en cierta manera como
representante ideoldgico del Idearium almohade, nuestro autor pretendia que se

regularizaran las divergencias entre los elementos de la sociedad, concebida en

1826 Nos referimos al encuentro de Ibn Ruid con el sultdn Aba Yacqub y su deseo - expresado por lbn

Tufayl (581/1185) a nuestro fagih- de revisar el corpus filosofico aristotélico para que fuera accesible
facilmente. Véase una referencia al hecho en al- Murraqust: al- Mu¢yibu fi taljissi akhbari almagribi, al-
CAryyane y al- cArabrt al- cAlam1 (eds.), pp. 353-354; M. Zinhum y M. Garib, pp. 203-204. Urvoy, por ejemplo,
concretizd que “el trabajo de resumenes de Aristoteles que le valdra la reputacién de comentador por

excelencia nacié del deseo expresado por la autoridad politica.” Véase: Urvoy, Averroes, trad. esp. p. 95.
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su alto grado de unidad tal como estaba formulada en el Alcordn," la de la
Umma (nacién) musulmana frente a una nacion cristiana que planteaba
recuperar la soberania sobre el suelo andaluz.

(Qué mas necesitaba una Umma desgraciadamente dividida politicamente
y fragmentada doctrinalmente que una teoria unificadora al nivel juridico que
pretendiese reformar todo desde el principio? ;Y donde se cristaliza mas la
racionalidad unificadora de Ibn RusSd sino en ese esfuerzo unificador y

axiomatico de su Bidaya?

3. Otros aspectos de la finalidad explicitos en los libros de la Bidaya
El autor de la Bidaya plantea también otros objetivos, algunos ya

sefialados, otros no. Y lo hace, por ejemplo, cuando insiste sobre el aspecto

1828

fundamental de su tratado, ““~ en especial cuando dice:

“Es este lo que nos parecifi como causa de divergencia entre la gente y la probabilidad
de sus opinione