lIl. ESPERANZA MESIANICA Y UTOPIA CONCRETA

1. La esperanza mesianica de Bloch

La filosofia de la esperanza de Bloch es una aarstin compleja, sobre la cual
han actuado varias experiencias de pensamient@ribher componente lo constituye la
mistica hebraico-cristiana. El sistema de Blochsgméa, en efecto, una fisonomia
mesianica y milenarista que hereda de la Biblidbiesi en clave declaradamente atea- la
mirada hacia el futuro y la esperanza en el Rel@opasion por lo mesianico que
atraviesa su obra la hereda de la tradicion judditsda idea alienta la alternativa
perdicion-salvacion a la que con tanta frecuenaizereferencia Bloch: «El proceso del
mundo adn no se ha alcanzado en ninguna partetgraelmén es cierto que aun no se ha
frustrado en ninguna parte, y los hombres puedereeda tierra, los guardagujas de su
camino todavia no decidido en cuanto a su salva@éro tampoco en cuanto a su
condenacién® Esta forma de hablar de una cosa y su contramidrecuente en Bloch
afecta también a la categoria esperanza cuandduk entre la desesperacion y la
confianza, cuando, en realidad, no es ni la urla otra. Se trata de un juego dialéctico
gue sirve para matizar y, al mismo tiempo, despentamayor interés. La verdadera
esperanza no debe confundirse con la confianza.esjpgranza mientras no se confirme
lo contrario, y cuando se confirma, aparece la sjgsacion. El proceso del mundo es
€s0, proceso, actividad abierta, porque todavisenioa alcanzado su meta, es un mundo
inacabado. En esta situacion un tanto ambigua demos hablar de confianza porque
todavia no hay nada definitivo. El mismo mundo sdaefinitivo, porque no ha alcanzado
lo que se espera de él: «quiero hacer un nuewvo gigha nueva tierra», dice el Sefior, de
modo que se olviden los anteriores. El mundo eseptado por Bloch como lugar de
realizacion para el género humano. El mundo esabarétorio donde el hombre debe
tomar decisiones, siempre que sea posible, endvitu las condiciones dadas; es el
«laboratorium possibilis salutis» que representa@hdo, donde no esta determinada la

salvacion, pero tampoco lo contrario. La condicthaléctica del ser humano le hace

1'p. Zudeick,op. cit, p. 250. Con esta expresién tan recurrente, Bfmte de relieve la influencia de la
voluntad personal en el resultado final Posibiligadluntad unidas en un mismo fin. Vease EFB, @.14



susceptible de elegir una cosa u otra, de ir pbueh camino o equivocarse, de ir hacia
delante y de ir hacia atras, de mirar al futurceycdntemplar ocasionalmente el pasado.
En virtud de esta condicion, el hombre esta aboealdorealizacion de sus posibilidades
y al triunfo, pero, por otra, no esta inmunizadotc un final desastroso y nihilista.

Lo posible esta abierto al todo, pero también adda; de ahi el compromiso
humano de intervenir en el proceso histérico, dbdjar por hacer realidad la utopia y
desechar definitivamente la nada, el caos. «Corte @®ceso, a consecuencia de no
haberse realizado todavia su contenido impulsivoriginario, es adn un proceso
indeciso, puede desembocar tanto en la nada confe tetalidad, tanto en el en-vano
total como en el logro tote#l»Bloch no es, en absoluto, fideista, y segin ékfzeranza
no es confianza. La esperanza es insegura y pateesuedo. La esperanza significa un
presente que esta abierto, lleno de posibilidadesdoras pero también lleno de
Auschwitz, Hiroshima y Acteal, no s6lo como mongsidades del pasado, sino como
presagios estridentes de un futuro posible.

La esperanza mesianica que habia animado al puddbldsrael se sigue
manteniendo viva entre aquellos judios que vivesradude la tierra de lIsrael, en la
diaspora, si bien ya no como esperanza radicalizadpica-apocaliptica, si como
esperanza abstracta, proyectada al futuro. La diedo mesianico esta plenamente
presente en el judaismo centroeuropeo al que sebasloch, y el activismo mesianico,
la proyeccion de lo mejor del hombre hacia el futuracia surgir de él la tentacién de
actuar, de acelerar la llegada de la plenitud jfipal ello, no es de extrafiar que W.
Benjamin llegara a decir que «para Bloch cada skmde la historia podia ser la puerta
por donde penetrara el Mesias»

La esperanza mesidnica se hace patente en Blsth dva las circunstancias mas
inverosimiles. Asi, cuando formaba parte del coradd Max Weber, al ver a la esposa de
este, Marianne, preparar el té para los invitadede ocurrio la ingeniosa observacion:
«la mujer de cada profesor prepara cada dia, @ras, en el salon, una taza de té a la
espera del Mesia$»Esta anécdota, transmitida por Paul Honigsheinescuentra
también en su primera obra de juvenkgpiritu de la utopiadonde Bloch habla de un

tiempo «en que empieza a soplar el viento desdestpdrtes, en que cada salén tiene

2PE I, p. 185
® W. BenjaminDiscursos interrumpidok op. cit, p. 704
* P. HonigsheimMax WeberBuenos Aires, 1977, p. 109.
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preparada una taza de té para el Mesias, y en quechos les parece que son del
Mesfass.

Bloch, en efecto, ha heredado del mesianismocbil#l esquema formal de la
espera y la esperanza, y confia que, tanto pamrebre como para la naturaleza, el
proceso tenga un final feliz. La naturaleza y ehbce no son independientes, sino que se
hallan armonizados por la relacion mediada sujbjeto. Tanto el hombre como la
naturaleza tienen su correspondiemedos pero los fines humanos no se realizan
arbitrariamente, sino que estan inscritos en |&dagh dindmica de la materia y de la
naturaleza. La naturaleza y el hombre se encamimamanados hacia un hombre
divinizado que se ha de lograr al fin de los tiempla naturaleza y el hombre se
encuentran en proceso hacia una meta final, uh ém@ndido como Apocalipsis. Este
Apocalipsis no sera algo sorpresivo, sino espenadatisbado en las realizaciones
parciales de la utopia, en las sucesivas aproximesial objetivo final de reconciliacion
del hombre consigo mismo y con la naturaleza.

La esperanza mesianica de Bloch hunde sus rafcés teadicion biblica de la
promesa hecha a Abrahan, una promesa que enwiardopia. Pero Dios le reconoce el
mérito de su confianza plena, una confianza norstip@sa. La promesa y la esperanza
tienen en comun el anuncio o el anhelo de unadeshljue todavia no existe.

Bloch se inspira en la tradicibn mesianica judia gntiende la historia como un
proceso lineal hacia el cumplimiento de una pronsasdfica. Paralelamente a la idea de
la promesa y cumplimiento al final de los tiempesta la experiencia personal subjetiva
de éxodo permanente hacia una patria utopica, gjleeteerra prometida. En esa forma de
interpretar la historia, la categoria «éxodo» juegdapel fundamental; el éxodo hacia el
«reino de la libertad» que se ha de lograr mediarttansformacién del mundo en patria:
«El llamado reino de la libertad se constituye, peo, no como retorno, sino como
eéxodo, un éxodo, eso si, hacia una tierra sienparetada, hacia una tierra prometida por
el proceso% Tanto la imagen analégica del hombre como an@eafundamentado, sin
cobijo, sin patria, como la experiencia del éxodopes de una patria utbpica son las
constantes antropoldgicas de la aventura humatwiens los momentos de la historia.

® GU-1, p. 247; cf. P. Zudeickp. cit, p. 47.
®PE I, p. 197.
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La esperanza, en general, tiene raices religissésgn particularmente en Bloch
ésta se seculariza. Pero aun secularizada, laa@zi@econtinda siendo una virtud teologal,
algo, pues, que se tiene —o no se tiene- a la manatuita de los dones divifoAunque
Bloch se confiesa ateo, su pensamiento evoca cwestante los rasgos de una
comprension religiosa de la historia, aunque (céadaj en ontologia secular de la
temporalidad. En ella se entrelazan motivos de gm@ncia hebraico-cristianos con
planteamientos y contenidos marxighosos textos de Bloch parecen confirmar esta
tesis.

2. Mesianismo y marxismo

Es preciso destacar que el mesianismo de Bloatckg/e dentro del mesianismo
judio, si bien esta tradicion judaica se ha vistluida por otras corrientes religiosas tanto
cristianas como no cristianas, sobre todo, por lEqueorriente subterranea del
cristianismo subversiva y herética, representaddogalbigenses, los husitas, Joaquin de
Fiore, Thomas Munzer, Franz von Baader, Wilhelm tivigi y Ledn Tolstoi. A las
corrientes heréticas hay que afadir la influen@dadmistica judia combinada con la
mistica renana desde el maestro Eckhart hasta Bdbime. El propio filésofo ha
reconocido su gran interés por las cuestionesioslig y teoldgicas y, sobre todo, por los
contenidos humano-utopicos de la tradicion judestiana: «Mi pensamiento tiene
profundas raices en el cristianismo, que no puedeespachado ni como mitologia ni
como poesia popular». Y en otro momento afirma t@mbBEn mi obra se advierte, sin
duda, una cierta influencia por parte del cristaro, y el Apocalipsis ha ejercido en mi
un fuerte influjos.

Si del mesianismo biblico ha heredado el esquemaal de la espera y de la
esperanza mesianica, no menos importante para é& éssis tan arraigada en el
Apocalipsis de que el inicio del verdadero mundeseuentra al final, que la verdadera
creacion aun no ha tenido lugar. El mundo en elviuienos no es el mundo verdadero,

tiene que ser superado: lo serd gracias a la m@volusocialista, y este final

"J. Muguerzal.a razén sin esperanzladrid, 1977, p. 63.

8J. Ma. G. Gémez HeraSpciedad y utopia en Ernst Blo@alamanca, 1977, p. 38.

® «Un marxista no tiene derecho a ser pesimistatre\ésta concedida a Jean-Michel Palmikes
Nouvelles Littéraires® 2.530 de 29/4 y n° 2.531 de 6/5/1976. Cf. Anbtér,Tagfraume vom aufrechten
Gang. Sechs Interviews mit Ernst BlpEnhankfurt am Main?1978, pp. 101 y ss.
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revolucionario dara paso al posible mundo verdadeambién el marxismo va a ser una
constante fuente de inspiracion y de él ha dedulmdocontenidos especificos de su
moderna utopia concreta. Sin embargo, el marxisshquk habla no es el «momificado»
por la ortodoxia soviética sino, como afirma Moltmaun pensamiento libre dentro del
ambito trazado por Marx, en relacion con la antlogi@a, cosmologia e historia de la
filosofia; un pensamiento que tiene siempre presentlos grandes del idealismo
alemans’. Al pensamiento revolucionario ortodoxo, Blochré@rocha el «excesivo paso
de la filosofia a la ciencia% asi como la excesiva tendencia a refrenar lariecoe
caliente» del marxismo a favor de su «corrien@frencarnada en el implacable analisis
materialista de las ideologias de los idolos, deidalatrias, olvidandose asi de que el
marxismo —en cuanto utopia concreta- aloja entsuidn tanto el rojo caliente de un libre
y anticipatorio empuje hacia delante, como el rfjo de una cordura objetiva
limitadora?.

Ademas, a diferencia del pensamiento comunistsicclaque se alimenta de la
critica a la tradicion, Bloch propone recuperarl idéerior del marxismo, la mejor
tradicion de lo que se critica. En otros términBigch persigue el objetivo de una
asuncion revolucionaria de todo el pasado no radoat cargado de futuro de la especie
humana, proponiéndole hacer propias las distirdgenpialidades encerradas en el marco
de la historia. Bloch se esfuerza en rastrear ®q@ con el fin de rescatar los vestigios
de esperanza que portaba. Lo que a Bloch le iste@®sl sedimento utdpico contenido en
las grandes manifestaciones creativas de la culiuraana. En este sentido ningun
elemento de la historia de la humanidad puede ssospreciado. Como ha sefialado
Moltmann, su particular combinacién de motivos resios y marxistas es lo que
confiere a la filosofia de Bloch un tono tan esgledin que sea posible determinar si el
mesianismo prevalece sobre el marxismo o si el isranxes el que se despliega en una
dimension mesianica. Su actitud de apertura y asfiara con la religion, unido al
esfuerzo por integrar lo mas destacado de las desderistianas dentro del marxismo, es
lo que le ha enfrentado con los representantesmadexismo oficial y lo que, por el
contrario, le ha permitido ganarse el afecto dehosdectores y simpatizantes cristianos.

OUE, p. 112.
1 AC, p. 328.
12PE |, pp. 235-242, en particular, p. 239 y 240.
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El marxismo al que se refiere Bloch es el marxisahi@rto y creador que tiene
como fin la promocioén de la humanidddEl marxismo célido que propugna nuestro
autor estd dirigido a la consecucion del objetivilim@ (reino de la libertad,
trasformacion del mundo en patria), un marxismbdiidegado de Marx, cuyo objetivo es
la naturalizacion del hombre y la humanizacion aledturaleza. La meta que hay que
alcanzar es «aquella patria de la identidad, doma® hombre para con el mundo ni el

mundo para con el hombre se comportan como haatuarios”.

3. El mesianismo en la obra de Bloch

En la época en que formé parte del circulo en tarivtax Weber en Heidelberg,
como recordara Honigsheim, «&eltanschauungle Bloch era una combinacién de
elementos cristianos, gnésticos, apocalipticos eamomia colectivistd® La actitud
mesianica era la caracteristica comun de todo upogde pensadores que en el periodo
proximo a la Primera Guerra Mundial considerabamimente la llegada de un
Apocalipsis que pondria fin a la decadente socibédaguesa.

La oposicion al capitalismo y las condiciones ddavpropias de la sociedad
capitalista va a tener su expresion en la aparid@mnromanticismo revolucionario o
utopicq para el que la nostalgia del pasado precapdadistara ligada a la esperanza de
un futuro post-capitalista. Rechazando la posiddidle un retorno puro y simple a las
comunidades organicas del pasado, aspira a urlisomaeactivado mediante el espiritu
comunitario que se desarrollé en la Edad Medidiania.

Léwy ha destacado en Bloch una actitud mesianieasg ha caracterizado por su
fidelidad a esa dimensién «religioso-atea, eclés&@smesianico-revolucionari tal
como se pone de manifiesto en la primera redac®®u obra de juventuBspiritu de la
utopia En esa época nuestro fildsofo se hallaba fuertariafluenciado por los escritos
de Gustav Landauer y Martin Buber, y compartia etos la busqueda de realizacion de
una utopia social mistico-religid€aEsa primera obra se caracteriza, por encimadie to

BPE I, p. 482.

¥ PE |, p. 202.

5P, HonigsheimMax WeberBuenos Aires, 1977, p. 35.

6 M. Léwy, Para una sociologia de los intelectuales revoluaitws (La evolucién politica de Lukacs
1909-1929, México, 1978, p. 59

I A. Miinster,Figures de I'Gtopie dans la pensée d’ Ernst Bldehris, 1985, p. 96.
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por la prevalencia de los elementos mesianicosogaipticos, y constituye el primer
intento de construccion de un «sistema de mesianisarico», en el que se despliega la
utopia mesianica. En ella se advierten, como hareddo Munster, influencias del
pensamiento judio, en especial la apocalipticageakamiento cabalistico basado en la
tradicion oral transmitida desde los tiempos mdwsotes por sabios de la antigliedad;
también aparecen multiples referencias a la esgtolhpocaliptica y a la mistica judia,
en especial como meditaciéon y profundizaciéon intaiten la naturaleza de lo divino.
Mediante la cabala judia, es decir, con la prade&t contemplacion y la iluminacion, se
busca la forma deonocer a Dios y la creaciérse trata de la cabala tedrica que se basa
fundamentalmente en bhary demas textos esenciales de la cabala judia.nSegia
doctrina el Dios creador, que se revela a su pueblbcomunica con él por medio de los
profetas, que se da a conocer en la Torah, resalfaios a veces demasiado personal,
demasiado cercano, demasidamnang pero el Dios de los filésofos es un ser alejadio,
gue dificilmente el hombre mistico puede tendeinguma criatura —dice Scholem- puede
aspirar a un Dios desconocido y oculto. En dltimgtancia, todo conocimiento de Dios
esta basado en una forma de relacién entre Ekyiaura; es decir, en una manifestacion
de Dios en otra cosa, y no en una relacién entseEImismo»2. Por su parte, Miinster
ha descubierto en Bloch una especie de nostalgiticmique le llevaria a creer en una
posible identificacién del sujeto con el Dios estidn, por medio del acto de meditacion
misticd®. También Habermas, aunque desde otro punto de, Vst destacado la
importancia de esta influencia del misticismo judipla obra de Bloch y que habia sido
heredado por el idealismo aleman: «como ya eneglligsino aleman penetra parte de la
Céabala, que es absorbida por él, nada tiene dafiexgiue la luz de esa herencia se
refracte de forma tanto mas rica en el espectrondespiritu en el que pervive, aunque
sea de forma oculta, algo del espiritu de la nastidias’. En la sintesis de Bloch, la
mistica judia se combina con elementos procedel®da mistica renana desde Eckhart
hasta Bsheme, y con elementos de las corrientéti¢es de la tradicién cristiaffaEstos
elementos metafisico-misticos, han permanecideptes en todos los escritos de Bloch,
aunque su importancia haya sido mediada por laciéeddel idealismo aleman y la

18 G. Scholemlas grandes tendencias de la mistica juddadrid, 1996, p. 31.

19 A. Miinster,Figures de I'utopie dans la pensée d’ Esnst BJdt4ris, 1985, p. 107.
20 3. HabermagRerfiles filoséfico-politicosMadrid, 1985, p. 36.

2L A, Minster,Figures de I'utopie dans la pensée d’ Esnst Bddris, 1985, p. 107.
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antropologia marxistj y posteriormente vayan siendo integrados en asmaevision en

la que el lugar central lo ocupa el marxismo, aengn marxismo visto siempre desde
una perspectiva mesianico escatoléficEsa es precisamente una de las grandes
diferencias que le separan de otro de los grandeses del marxismo occidental,
Lukacs: a diferencia de éste, Bloch nunca ha llegadliberarse realmente de su
influencia de la gnosis, de la Cabala, de la téasde la mistica alemana y judia.

El pensamiento de Bloch contintia siendo profunaaeneligioso, incluso cuando
afirma su adhesion al «materialismo ateo», sefalmskér: «La metafisica de la
interioridad que marca un libro conispiritu de la utopiano sera nunca abandonada en
las obras siguiente$% Juntamente con el pensamiento religioso su idémlpolitica aun
marcada por una notable continuidad, ird evolucidonaa partir de una cada vez mas
profunda asuncion de las ideas de Marx y un mesmamimenos preocupado en la
espiritualidad personal y mas cercano a la jussic@al.

El mesianismo judio lejos de creer que la salvapidede ser el resultado de un
proceso intrahumano, acentta la ruptura, la irarpein el mundo de la Trascendencia,
una irrupcibn que a pesar de ocasionar su anigigldm también propicia su
transformacion, ya que la ilumina con una luz qiene de otra parte, con la luz del
Mesias. Segun la tradicion mesianica judia, laatkagdel fin de los tiempos supone la
ruptura total con este mundo, la irrupcién en ehdwde un Apocalipsis que rompa el
continuumde la historia.

El componente mesianico aparece sobre todo erstwdas de juventudEspiritu
de la utopiay la monografia sobr@homas Minz¢r aunque también se ponga de
manifiesto erkl principio esperanzg enEl ateismo en el cristianismammo fundamento
esencial de la religion: «En la religion el messamd es la utopia, una utopia que se hace
mediar con lo completamente otro del contenidgi@to en aquella en la que ya no hay

peligro alguno de consagracién de los sefiores t@atzacia®.

22 |bid., p. 108.

% M. Léwy, Redencién y utopia. El judaismo libertario en Eadentral. Un estudio de afinidad electiva
Buenos Aires, 1997, p. 178.

2 |bid, p. 109.

ZPE I, p. 353.
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Solo el componente mesianico otorga a la religiodatsu importancia. El
mesianismo se convierte por ello en la sal dectagtiy también en la sal del cielo; y ello
con el fin de que ni la tierra ni tampoco el cialgue aspira caigan en la necedad»

En Espiritu de la utopida idea del fin mesianico de la historia y la &yer a la
Trascendencia es el centro en torno al cual gua ta obra. El punto de partida es la
imagen de la misera realidad, un valle de lagringag hay que superar. E. Bloch
considera a Jesus como un profeta judio, que agbmar a su pueblo y ser reconocido
como tal por el «pueblo de los Salmos y de losgbag>. Segun nuestro autor, los judios,
junto con los alemanes y los rusos son los treblpsielestinados a recibir «el nacimiento
de Dios y el mesianismo». Con la esperanza puesth werdadero Mesias, el Salvador,
vive el hombre esencialmente referido a una matajda eterna, el reino de Dios. En
principio, el reino de Dios ya ha comenzado comparicion de Jesus. La escatologia
cristiana pone su esperanza en la Parusia o segenida de Cristo. En el Apocalipsis de
la revelacion de Juan, ultimo libro del Nuevo Testato, las esperanzas de salvacion y
consuelo cristalizan en torno al Cristo triunfars.cumplimiento del reino de Dios
culminara en el Juicio final.

Segun la literatura apocaliptica judia, el salvgommetido por Dios tiene que
venir y establecer un nuevo reino en Sion, en harargloria de Dios. El reino de Dios
es, por tanto, un reiren la tierrg no hay fin del mundo ni Juicio final.

Estos dos tipos fundamentales de escatologia secaman en el milenarismo
cristiano primitivo. La antigua creencia en unausgta edad de oro primitiva, la espera
judia de un reino terreno de justicia y de luz gdpera de un pronto retorno de Cristo tan
presente en las primeras comunidades cristianasee aqui a la fe en que Cristo
establecera en la tierra, al final de este mundoreino milenario de paz. Segun esta
doctrina, después de mil afios de reinado terrendrd lugar el fin del mundo, el Juicio
final, el cielo y el infierno. Es decir, en la esxtagia cristiana «oficial» se ha introducido,
a través de un elemento del mesianismo judio, imo iatermedio, que, sin embargo no
elimina la imagen cristiana del Apocalipsis, sine ¢0lo la precede. Este milenarismo,
mantenido vivo en las sectas cristianas primitiyashibido por la Iglesia en la Edad

Media, se ha mantenido vivo en el tiempo: entreflagelantes, taboritas, hermanos

2 PE I, p. 309.
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bohemios de fines de la Edad Media y, luego, dogedventistas, anabaptistas y otras
sectas, cuyo milenarismo contenia también un ptoyaalitico revolucionario.

Bloch es un pensador que se caracteriza por suntmmsano revolucionario de
tipo marxista. Su pensamiento politico ha estadoccai® por una notable continuidad
gue ha ido evolucionando a partir de una cada \smmnaceptacion de las ideas de Marx,
gue se integran en una forma particular de entemdesignificacion histérica. Esta
evolucion ha sido reconocida por el propio Bloche,gen la «consideracion final»
afadida a la reedicion de la segunda ediciofEggritu de la utopigen 1963), se ha
referido explicitamente al «romanticismo revolueino» tanto en esta obra como en la
monografia dedicada a la figura de Thomas Munzgney concluye Bloch, «encontraria
determinacién y medida € principio esperanzs’.

Cuando finaliz6 la Primera Guerra Mundial, Bloc¢hti® una enorme decepcion
ante la evolucion de la Alemania de posguerra.dstgdiantes, los jovenes intelectuales
han heredado el espiritu reaccionario de los padassmasas obreras son una gran
esperanza, pero no ha llegado todavia el tiempa @olucidn y tiene que mantener una
actitud defensiva contra la mayoria representadalgpguventud intelectual. Mientras
tanto Bloch, influido por el socialismo comunitarite Landauer y Buber, dirige su
atencion hacia la Edad Media y en concreto a lardigde Thomas Munzer, el lider
anabaptista que condujo a la rebeldia a los cangmesiemanes del siglo XVI. En esta
obra, Bloch parece identificarse con el suefio de dampesinos anabaptistas, que
deseaban que las cosas regresasen exactamentesimaion que habia existido
anteriormente, cuando ellos eran «hombres libred sano de comunidades libres». Eso
no significa que Bloch pretenda simplemente unrnetoa un pasado comunitario
idealizado, sino que «el pasado comunitario, ogganreligioso/herético, popular y
campesino, desempefia aqui un papel de fuente qhirasién para las utopias
revolucionarias modernas, colmando de energia mieaida concepcion materialista de

la historias®.

27

™, p. 27.
% M. Léwy, «Die revolutionare Romantik von Bloch lwnkécs», enverdinglichubg und Utopie: Ernst
Bloch un Georg Lukacs zum 100. Geburtstagnkfourt am Main, 1987, p. 23.
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4. Mesianismo y utopia concreta

La importancia de Bloch, afirma Moltmann, consiste haber desarrollado el
potencial mesianico del marxismo: «el mesianismdaegerspectiva trascendente y el
impulso interno para su socialismo, y el socialistemocratico es la forma historica del
mesianismo a la vista de la actual miseria deltabgmno y de sus democracias. El
espiritu mesianico saca al socialismo y a la deawerde sus entumecimientos y los abre
a ambos hacia perspectivas mas amplias. Los paneilee y concilia sus hasta ahora
irreconciliados antagonismos y enemistades: pdoo«h vilo» provisionalmenté$:

En Bloch hay un interés por rescatar todo lo quedp llamarse utopia, aunque
sea utopia abstracta, desde una perspectiva naayxisimbién de nuestro filésofo. Las
utopias anteriores a Marx, sobre todo las utopéasadera moderna: la utopia de la
libertad social, la utopia del orden social se liaitado a pintar situaciones sociales en
las que dejan de existir los miserables y los aglis. Aunque todavia son utopias de
escaso contenido, han tratado de poner en pie agiadad nueva liberada de toda
constriccior’. Aunque toda utopia tiene funciones positivas letueso del proceso de
derrumbamiento del modo de produccion capitaligstas funciones han pasado
desapercibidas y algunos intérpretes de Marx no dadnido apreciar los elementos
positivos de transformacion que ofrece toda utopia.

La reflexion de Bloch empieza por establecer ehaar detallado de la critica de
las utopias hecha por Marx, pero en ningln castermqme acabar con la aportacion
positiva que conlleva toda utopia. No obstantea pacabar con cualquier tipo de
malentendido, prefiere hablar dehso de la utopia abstracta a la utopia concreta
lugar del paso de la utopia a la ciencia.

Las utopias abstractas (anteriores a Marx) hatiéalicado las nueve décimas
partes de su espacio a la descripcién del Estadwoofuy sélo una décima parte, a la
consideracion critica, a menudo solo negativa pdesente. Pero Marx dedica la mayor
parte de sus analisis al presente, no se entretrepetar ningun paraiso en la tierra, sino
gue fundamenta vy justifica las previsiones de &piat con la economia. De esta forma,
fundamenta asi, por primera vez, en su base omtaldgaterial, la dialéctica de la

2 UE, p. 156.
% UE, p. 53.
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historia, que inevitablemente trae consigo tensipn®pias y revolucion®s Marx, dice
Bloch, resuelve la antinomia entre el empirismo fjelea y el utopismo que se eleva a las
nubes. Ademéas exige del hombre una participacidiveaaen la historia y una
contribucion concreta a la transformacion revoloaita de la sociedad. «Todo ello
formulado como realismo pleno de futurg], y proyectos sabiamente orientados a la
verdadera revolucién», orientado, en definitivi atopia concrefa

Para Bloch, el campo de la utopia no se limiasalkesarrolladas por los utopistas
sociales de los siglos XVIII y XIX, sino que se mioga la gran tradicion filosofica
occidental con el fin de rastrear en ella el «stistutépico» oculto, con el fin de rescatar
las virtudes portadoras de futuro que portabaeBores por lo que Bloch ha realizado un
verdadero inventario de todas las utopias y susraidlades a través de la historia. Como
ha indicado Hurbon, «comenta y critica republicade Platon yLa ciudad de Diosle
Agustin, reinterpreta a Schelling y a Leibniz, ysotodo propone el estudio de las obras
mas bien heterodoxas y anticonformistas como lakdgquin de Fiore, Nicolas de Cusa y
Thomas Minzer. Muestra igual atencion a las obrasstras de la pintura, de la musica,
de la literatura® y de todo lo que sea preapariencia de otra reaptena, camino hacia
lo que aspira-a-ser.

Es sabido que Bloch ha valorado positivamenteldgsos alcanzados por las
utopias sociales dirigidas a la eliminacion de isenia humana por medio del socialismo
cientifico y las utopias juridicas dirigidas, atddo, a la eliminacion de la humillacion
humana mediante los derechos humanos y la demacRaio las considera como utopias
parciales, que —cuando se contemplan aisladameate-algo desprendido débtum
ultimum de la utopia. Sin la referencia tatum ultimumpierden su coherencia y sus
mejores intenciones. En efecto, los grandes utmpidel siglo XIX prometieron cambiar
las condiciones laborales y sociales de los trdbags, confiaron en los logros
alcanzados por la ciencia e idearon un modelo dedad al que debia adaptarse la
realidad, sin tener para ello en cuenta las sibm&s reales. Bloch, en cambio, siguiendo

en esto a Marx propone nuevos «ideales» que siejdatendencia, no de la abstraccion,

3LPE II, pp. 190-191.
% bid, p. 191.
%3 UE, p. 60.
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un novum «historicamente mediado», cuya tendencia y pdad#oi| sometidas a la

continua correccion logica, sea capaz de poneuabmen movimiento.

5. Marxismo y religion

La mayor parte de los estudios realizados soliigedme en el siglo XX se limitan
a comentar, desarrollar o aplicar las ideas eslaszpdr Marx y Engels. Estos habian
entendido la religion como un baluarte de reaca&eurantismo y conservadurismo. El
uso fundamentalista de la religion llevado a calmw plgunas de las principales
confesiones (cristiana, judia, musulmana), o panégoria de los grupos evangélicos,
vendrian a corroborar esta hipétesis. Sin embal@goemergencia del cristianismo
revolucionario y los movimientos de la teologialddiberacién se muestran como el
contrapunto al modelo de iglesia tradicional covesgora.

La conocida frase «la religion es el opio del poelkes considerada como la
guintaesencia de la concepcion marxista del fenénmeligioso por la mayoria de sus
partidarios y oponentes. Segun Lowy, esta misns faparece, en diversos contextos, en
los escritos de Immanuel Kant, J.G. Herder, Ludaperbach, Bruno Bauer, Moses
Hess y Heinrich Heine. Asi, en su ensayo sobre igid®drne, Heinrich Heine ya la
empleaba —en una manera positiva (aunque irénieBjenvenida sea una religion que
derrama en el amargo caliz de la sufriente esgaaieana algunas dulces, suporiferas
gotas de opio espiritual, algunas gotas de amperasza y creencia®» La expresion
aparecio poco después en el articulo de Martribucion a la critica de la filosofia del
derecho de HegelUna lectura atenta del parrafo marxista dondecgpaesta frase revela
gue la cuestion es mas compleja de lo que actusdnsmn cree. Aunque obviamente
critico de la religion, Marx tiene en cuenta elacaer ambivalente del fendmeno y
expresa: «La angustia religiosa es al mismo tiemapexpresion del dolor real y la
protesta contra él. La religion es el suspiro derlatura oprimida, el corazon de un
mundo descorazonado, tal como lo es el espiritundesituacion sin espiritu. Es el opio

34 Asi pensaba H. Heine en 1840 cuando escribiaielastp para su amigo Ludwig Bérne; cf. H. Heine,
Werke und briefevol. 6.Uber die franzosische Bilhene Ludwig Bérne, Lut&xlin, 1980. En otro escrito
de 1834, tomaba una posicidon ain mas critica (@@stmodos ambigua): «La religién cristiana ha sbo
consuelo durante dieciocho siglos para una humdrgdmetida al sufrimiento»; ckobre la historia de la
religién y la filosofia en Alemanjaadrid, 2008. p. 59.
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del pueblo$>. Aqui vemos a un Marx mas influido por la izquemeo-hegeliana —que

veia la religibn como la alienacion de la esenaimdna- que a la filosofia de la

llustracion -que simplemente la denunciaba como agmespiracion clerical. De hecho,

cuando Marx escribié el pasaje mencionado, eradi&nipulo de Feuerbach y un neo-
hegeliano. Su analisis de la religion era, por iguisnte, «pre-marxista», sin referencia a
las clases y ahistorico.

Fue solo después, particularmente en la obra goaeb# junto con Engelta
ideologia alemanaguando hace un estudio marxista de la religionccoma realidad
social e histérica. El nuevo método de andlisisadeligion consiste en acercarse a ella
como a una de las diversas formas de conciendigi¢sa, ética, filosdfica, etc.) por las
relaciones sociales, «lo que significa, por supyegie la cuestion puede ser representada
en su totalidad®.

Después déa ideologia alemanaMarx prestd poca atencion a la cuestion de la
religion como tal, a saber, como un universo e$ipecte significados culturales e
ideoldgicos. No obstante en el primer volumereEtd€apital se pueden encontrar algunas
observaciones metodoldgicas interesantes. Por &eaigstudiar la Edad Media, resalta
la importancia que tuvo el Catolicismo en esa édmgando a reconocer que, bajo
determinadas condiciones historicas, la religiéedeude hecho jugar un mbminanteen
la vida de una sociedad.

Fridrich Engels desplegd (probablemente por sweazan protestante) un interés
mucho mayor que Marx por el fendmeno religioso yreu historico. La principal
aportacion de Engels al estudio marxista de lgiéglies su analisis de la relacion de las
representaciones religiosas con las luchas de scldse primer lugar, observa las
transformaciones a que se ha visto sometida ldiacriad en diferentes periodos
historicos y como cada clase social ha ido adaptaws creencias religiosas a la
coyuntura historica del momento. Primero la cnsted fue, como afirma entre otros, por
ejemplo H. King, una religion de los esclavos, tuéay ideologia estatal del Imperio
Romano, después la vestimenta de la jerarquia lfgydfinalmente, se adapta a la
sociedad burgueda En segundo lugar, la religién aparece como uaa@ssimbdlico en

¥ K. Marx, «Contribucion a la critica de la filosaflel derecho de Hegel», en K. Marx-F. Enggthre la
religion I, edicién preparada por H. Assmann y R. Matea®ahc&1979. p. 94.

% K. Marx, F. Engelsl.a ideologia alemana/alencia,?1992. p. 212.

37H. Kiing,El cristianismo. Esencia e HistoridMadrid, 2001, pp. 82-83
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el que se enfrentan fuerzas sociales antagonicasejgmplo en el siglo XVI: la teologia
feudal, el protestantismo burgués y los plebeyosjée

Gracias a su método de analisis de luchas desclesgels se da cuenta, y asi lo
expresa enLa guerra campesina en Alemanide que el clero no era un cuerpo
socialmente homogéneo: en ciertas coyunturas twasjrse dividia internamente segun
su composicion social. Asi, si nos fijamos en lacdpde la Reforma tenemos, por un
lado, el alto clero, cumbre de la jerarquia feugahor otro, el bajo clero, que da sustento
a los idedlogos de la Reforma y del movimiento hesionario campesiri.

Siendo materialista, ateo y un irreconciliable neige de la religion, Engels
comprendio, como el joven Marx, el caracter duafel@dmeno: su rol en la legitimacion
del orden existente, pero ademas, de acuerdo unstemcias sociales, su rol critico, de
protesta e incluso revolucionatio

En primer lugar, €l estaba interesado en la andad primitiva a la cual definia
como religion de los pobres, los desterrados, auadies, perseguidos y oprimidos. Los
primeros cristianos provenian de los niveles m@sskde la sociedad: esclavos, hombres
libres a los cuales les habian sido negados suschider y pequefios campesinos
perjudicados por las deuddsTan lejos fue que hasta mostré un asombro parefete
esta primitiva cristiandad y el socialismo moderrmanteando que: a) ambos
movimientos fueron creados por las masas —no gerds$ ni profetas-; b) sus miembros
fueron oprimidos, perseguidos y proscritos por #agoridades dominantes, y C)
predicaron una inminente liberacion y eliminaci@la miseria y la esclavitud.

Segun Engels, el paralelismo entre socialismasyi@ndad temprana esta presente
en todos los movimientos que suefian, desde todosidmpos, restaurar la primitiva
religion cristiana —desde los taboritas de Johk&izlos anabaptistas de Thomas Minzer
hasta los comunistas revolucionarios francesessplrtisanos del comunista utopico

aleman Wilhelm Weitling.

3 F. Engels «La guerra campesina en Alemania», eM#x-F. Engels,Sobre la religionl, edicién
preparada por H. Assmann y R. Mate, Salamah@a9. p. 219.

% F. Engels, al igual que Bloch, considera que ligiém ha sido, es y seguira siendo motor y estinule
compromiso revolucionario. Quienes piensan asfigan la teoria marxista sobre la religion comaooagel
pueblo.

“0F. Engels, «Anti- Diihring 1876-1878», en K. MarxEngels Sobre la religionl, edicién preparada por
H. Assmann y R. Mate, Salamarfa®79. p. 277.
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Sin embargo, y segun deja constancia en suSdiveela historia del cristianismo
primitivo, Engels encuentra que se mantiene una diferersgacel entre los dos
movimientos: los cristianos primitivos eligieronjatesu liberacién para después de esta
vida, mientras que el socialismo ubica su emandpaen el futuro proximo de este
mundd™.

El planteamiento anterior parece contradecirsaanonografia que dedica a las
grandes guerras campesinas en Alemania. Thomas e¥]uek tedlogo y lider de la
revoluciébn campesina y hereje anbaptista del s\, queria de inmediato el
establecimiento del Reino de Dios en la tierrare@io milenario de los profetas. De
acuerdo con Engels, el Reino de Dios para Miunzeuea sociedad sin diferencias de
clases, sin propiedad privada y sin autoridad astatiependiente de, o externa a, los
miembros de esa sociedad.

Bloch, de forma similar a Engels, también distidgdos corrientes sociales
opuestas: por un lado, la religion teocratica deidéesias oficiales, opio de los pueblos,
un aparato mistificador al servicio de los podespgmr otro, la secreta subversiva y
herética religiébn representada por los catarosgerises, Joaquin de Fiore, Thomas
Minzer y el sectarismo mesianico ruso. Sin embaagdiferencia de Engels, Bloch se
nego a ver a la religiobn Unicamente como un «maxdi@;intereses de clase. En sus
manifestaciones contestatarias y rebeldes, laideliges una de las formas mas
significativas de conciencia utépica, una de lagresiones mas ricas dd principio
esperanzala religion es una de las formas de preaparietei® utopia. A través de su
capacidad de anticipacion creativa, la escatolgggo-cristiana —universo religioso
favorito de Bloch- contribuye a dar forma al espagiaginario de lo alin no existente.

Basandose en estas presuposiciones filosoficanchBldesarrolla una
interpretacion iconoclasta y heterodoxa de la Bjldsimismo propone leerla con los ojos
del Manifiesto comunistaratando de detectar en ella la protesta de Ibdedécontra los
poderosos. Bloch, actuando como un «detective rdm@sa Biblia, llega a encontrar

«entre las consoladoras palabras de los de aelilbaiginario suspirar y murmurar de los

“1 E. Engels, «Sobre la historia del cristianismanitivo», en K. Marx-F. EngelsSobre la religionl,
edicién preparada por H. Assmann y R. Mate, Salaafdi979. p. 407.
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de abajo y, en las ideologias de los dominantes,meteriosas aspiraciones de los
dominados¥.

Un ateo religioso -para él sélo un ateo puedaisdyuen cristiano, y viceversa- y
un tedlogo de la revolucién. Bloch no produjo ueatdra marxista del milenarismo
(siguiendo a Engels) sino también —y esto era nuena interpretacion milenarista del
marxismo, a través de la cual la lucha socialistagb Reino de la libertad es percibida
como la herencia directa de las herejias escatal®gi colectivas del pasado.

Por supuesto Bloch, como el joven Marx de la faanwta de 1844, reconoci6 el
caracter dual del fendmeno religioso, su aspecteso Yy su potencial para la
sublevacioén. El primero requiere del uso de aqugli® él denomina «la corriente fria del
marxismo»: el implacable andlisis materialista ae ideologias, de los idolos y de las
idolatrias. El segundo, sin embargo, necesita decafriente caliente del marxismo»,
aguella que ambiciona rescatar el excedente clultiépico de la religion, su fuerza
critica y anticipadora. Mas alla de cualquier «atjab>, Bloch sofid con una auténtica
unién entre cristiandad y revolucién, como aquelle tuvo lugar durante las guerras
campesinas del siglo XVI.

El pensamiento de Bloch ha influido, en cierta manen algunos de los
miembros de la Escuela de Frankfurt. Asi, por eJeiridax Horkheimer ha considerado
a la religibn como «el registro de los deseos,algisis (®hnslichtey acusaciones de
innumerables generacion8$>Este pensador judio al ser preguntado por laidarde la
religion, respondia asi: «La religion puede hacer € hombre tome conciencia de que es
un ser limitado, de que tiene que sufrir y marir de que mas alla del sufrimiento y la
muerte, existe el anhelo de que esta existenceenteno sea absoluta, de que esto no sea
lo Gltimox™.

Tanto una como otra religion han trazado una lideaseparacion entre una
existencia humana ideal y la vida tal y como laco@mos y la vivimos. También han
asociado esa existencia ideal con el destino quaugene espera a cada ser humano

individual después de la muerte y que, al menaos algunos, traera consigo la liberacion

“2UE, p. 139.

3 M. Horkheimer, «Gedanke zur Religion», Kritische Theoriel. El escrito mencionaddReflexiones
sobre la religion ocupa las pp. 374-376 del primer volumen pubticedn el tituloTeoria critica La cita
esta tomada de la p. 374. Frankfurt am Main, 1972.

M. Horkheimer, «Entrevista» en AA.V\A la bisqueda del sentigSalamanca, 1976, p. 110.

291



de las imperfecciones de la vida de este mundarrfdg de las ideas basicas del judaismo
fueron heredadas posteriormente por el cristianist#ias ideas sobre recompensa y
castigo, el mundo futuro, la supervivencia despdésla muerte (alma inmortal y
resurreccion), la Redencion, el Reino de Dios ydastion mesianica (Los Dias del
Mesias y la propia figura mesianica)-; apenas sandacreencia comun para todos los
judios respecto a los detalles escatolédicds estudioso judio Alan F. Segal sostiene
que el cristianismo surgié de los elementos mesi&ny escatolégicos de la religion
hebre&’.

Tanto la creencia religiosa como la creencia nsgaxienen en comun el rechazo
del puro individualismo y la creencia en valoresindividuales —Dios para la religion,
la comunidad humana para el socialismo. En ambsxsscéa creencia esta basada en una
apuesta— la apuesta pascaliana en la existen€#&deg/ la marxista en la liberacion de la
humanidad- que presupone el peligro del fracasoegperanza del éxito.

Bloch ha demostrado ser un marxista critico comaixismo, un marxista sin
vacilaciones. La prueba mas evidente es que mbopigpMarx se ha salvado de su critica.
Amicus Marx, sed magis amica veritha sido siempre su lema distintivo. Marx ha
reivindicado mejoras econdmicas y de bienestarakopiero ha desatendido otros
aspectos tan importantes o mas que los economatammor, la cultura, la libertad...
Bloch ha reivindicado el marxismo de la esperanzilyamor. En él ha encontrado su
expresion mas valiente y sincera el llamado mamisien «rostro humano», que, si bien
no ha llegado a ponerse en practica, al menos fbameado y de hecho todos aquellos

gue todavia ponen al hombre por encima de todogdloses terrenos se han remitido a

> Las religiones judia y cristiana tienen una ididarente de la Salvacién. Segun Scholem, el judaisan
defendido la salvacién como un proceso que tiegarlan el ambito de lo visible, de forma publiaa,a
Ultima fase del escenario historico, y en el conadé la comunidad judia. Por contrario el cristar,
concibe la salvacibn como un proceso de ambitoriaggi e invisible, que se desarrolla en el mundo
animico e individual de cada persona, que prova@aaonversion interna sin correspondencia necesaria
con el mundo exterior y que se sitla en el misnmbraede un proceso histérico denominakigforia de la
salvacion,cf. G. ScholemlLas grandes tendencias de la mistica juditadrid, 1996, p. 166. Por su parte
M. Horkheimer cuando habla de las diferencias egitogistianismo y el judaismo afirma: «Los masidel
cristianismo soportaron mas facilmente todos Idsmientos crueles porque creyeron que su exiséenci
terrena sélo era un paso previo para la felicidatha de la que serian participe$ EI martir judio, por el
contrario, no creyd, al menos necesariamente, aeequir personalmente algo para si, sino que estaba
convencido de que continuaria viviendo en su pudbds martires judios no ofrecieron su vida por su
propia salvacion, sino por la salvacién de su pyetfl. M. Horkheimer, «Entrevista», en AA.V\A la
basqueda del sentig&alamanca, 1976, p. 107.

6 Alan F. SegalRebecca’s Children: Judaism and Christianity in Beman WordlCambridge, 1986, p.

54.
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él. El marxismo de Bloch aspira a mejoratodo el hombre (no sélo en el aspecto
econdmico y social, sino también en el afectivonyekmoral) y @odoslos hombres sin
distincion.

Ademas del reconocimiento de los valores humaogstiencontramos también en
la filosofia de Bloch un gran aprecio por la réigi Bloch no es cristiano ni lo ha sido
nunca, ha confesado siempre ser un judio ateoel@largo conoce perfectamente la
Biblia y, como afirma Gonzélez Caminero, le es@efitemente familiar la historia del
pensamiento cristiald Se ha interesado en conocer las expresionesitesigis y
litargicas con que la Iglesia ha exteriorizado ®yation y su escatologia. De este
lenguaje se ha servido para expresar los concdéptmamentales de su teoria de la
esperanza. Pero no sélo ha tomado el lenguaj¢éeyrfanologia, sino también los valores
y las vivencias que en su opinién ha sido la fuermaavillosa del cristianismo: el
mesianismo, la esperanza del Reino, la trasceralel®timas alla y aun la creencia en
Dios.

El cristiano y el ateo no son, segun Bloch, daslhres antagdnicos. «Solamente
un ateo puede ser un verdadero cristiano y vicaysmamente un cristiano puede ser un
verdadero ateo». Con la primera parte del aforiBtech queria significar que sélo un
ateo que no adora falsas religiones y dioses edgson8rpuede ser un buen cristiano. La
segunda parte se le atribuye a Moltnfdny con ello queria significar que sélo un
cristiano que cree en Jesus crucificado esta teréa presion de crear dioses e idolos

para si mismo.

*"N. Gonzélez Caminero, «Ernesto BlocBsegorianum53 (1973), p. 171.
8 UE, p. 191.
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