lIl. LA MUERTE, UNA REALIDAD ANTIUTOPICA

E. Bloch es consciente de que la busqueda de ha pélizaciéon del hombre,
intrahistéricamente, concluira con la entrada enpdtria de la identidad», en la que el
hombre senaturalizaray la naturaleza seumanizara Mientras tanto, el existente
humano, ser corporal y mundano, dinamico y abievigjra sometido a esa
coordenada, especifica (junto al espacio) de losssmateriales, que es el tiempo.
Bloch ha elegido el futuro como dimension prioidgasobre las otras dos, pasado y
presente. Y es en ese futuro donde nuestro auf@ ai hombre para que realice su
condicion de ser itinerante, lemo viator

En un mundo dominado por el pesimismo y la resigmacl filosofo de la
esperanza se ha propuesto la utopia de alcanzeegnom humanungue ocupe el
espacio comprendido entre la realidad presente gfitaadaHeimatt der Identitat
(patria de la identidad). Eseposabierto, nada ilusorio, es la esfera de la acaae,
debera alcanzar lo que hoy es reino de la utopiaijana sera el mundo real: reino de
libertad, reino sin alienaciones, cielo en la #etm mundo nuevo.

Para Bloch el hombre es «algo que esta aun powuliesg algo que vive
condicionado por la «ontologia del todavia-no», gaeha llegado a ser plenamente.
Es un ser en esperanza, abierto al futuro, quearembontrado aun su identidad plena,
el homo absconditusomo utopia del hombre presente.

Un autor como Bloch, que ha dedicado su vida y esssamiento a intentar
suprimir la trascendencia, se ha aplicado con sfmaiahinco a conservar a Dios como
factor de trascendentalidad y de esperanza pdrangbre. Asimismo, es también uno
de los autores marxistas que con mayor profundigdtbnestidad intelectual ha
abordado el tema de la desesperanza humana: léeemuer

Desde el principio, ya en su obra primeriapiritu de la utopianuestro

filosofo se ha ocupado de todas aquellas formapemsamiento humano que han

! Sélo citaremos algunos: R. Garaufdel anatema al diadlogoBarcelona, 1968. Del mismo autor,
Perspectivas del homhr8arcelona, 1970;a alternativg Madrid, 1973;Palabra de hombreMadrid,
1975. V. GardavskyDios no ha muerto del tod@alamanca, 1972. L. Kolakowsl&] hombre sin
alternativa Madrid, 1970; S. Di Marco, «La filosofia marxisyael problema del hombre», i
didlogo de la épocaBuenos Aires, 1965. M. Pruja, «El marxismo Yy fweblemas existenciales del
hombre», etdumanismo socialistggp. 172-183, Buenos Aires, 1968.



ofrecido doctrinas de salvacion tendentes a supeerauerte, el peor enemigo, habida
cuenta de la vocacion profunda del hombre a laiymmia, a la inmortalidad, a la
resurreccion. Sin embargo, fiel a su planteamiéetorigen, contrapone la semblanza
del ateo militante a la figura del creyente, ya guprimero se enfrenta a la muerte sin
una esperanza de inmortalidad.
Nuestro trascender sin trascendencia de ningln ntiede que debilitar nuestro explosivo
coraje contra la muerte. Mientras, un acd no teadon y que tampoco posee una casa
prefabricada al otro lado, podra dejar espaciooedje inextinguible [...] En todo caso, en el
ndcleo de todos los hombres se da la extrateaitdad, en referencia a la transitoriedad de

aquello que, en su propio nicleo, todavia no hamnide, y su territorio real se llamspero
ergo erq identidad no encontratia

Lo mas valido del creyente es su esperanza deofugurinconformismo ante el
presente, el rechazo a la muerte como victoriaesebhombre, la pervivencia del yo
individual plenamente realizado, en comunion cansigsmo, con los demas y con la
naturaleza, la postulacion de la historia comortbieno cerrada en si misma. Esto es
lo que ha reivindicado el ser humano desde sientpdéo superando a la muerte
alcanza el hombre su verdadera plenitud. Esto@pgbues, que Bloch haya dedicado
algunos capitulos de su obra al estudio de la itatad, en cuanto nota peculiar de la
patria de la identid&d

La muerte se le presenta a Bloch como un autépt@msiema, en cuanto que es
algo que choca frontalmente con la perspectivaicadge su pensamiento. La muerte,
en efecto, se presenta como la anti-utopia massaby descomunal. Ahfadase,
ademas, que para nuestro autor todo esperar seerafimas aca: asi como pretende
trascender, superar este mundo, de la misma mgoeda excluida para él cualquier
trascendencia como mas allad. Por eso, la espem@zBloch es una esperanza
enlutada.

Pero esta claro que Bloch no se limita a consttaaracter antiutopico de la

muerte, su terribilidad. Su inconformismo ante ebbtema del sufrimiento y el

2 AC, pp. 243-244, 248.

% Nuestro autor se ha ocupado del tema de la muertarias de sus obras: en GU-2 (edicién revisada
sobre la de 1923), en su capitulo final tituladéark Marx, la muerte y el Apocalipsis», (pp. 291634

asi como también en GU-1 (primera redaccion 19(4#%), 391-445). Effendenz, Latenz, Utopiel
apartado titulado: «Uber Tod, Unsterblichkeit, déier», (pp. 308-336).Todo el extenso capitulo&2 d
PE esta dedicado al andlisis, (cf. PE fp. 202-310). Finalmente, en AC, el capitulo 5tylado:
«Fuentes del posible coraje de morir o el descerfpp»240-248), que viene a ser una recapitulagon
modo de sintesis, de lo expuesto en PE.
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rechazo de la facticidad como lo ultimo, le llevartiatar de descubrir las raices de esa

amenaza aniquiladora de ilusiones que es la muerte.

1. La realidad de la muerte, un drama para el hombe

La muerte como contradiccion de la vida, la mueo®o antiutopia es uno de
los temas mas repetidos a lo largo de toda suywatatoda su obra. La muerte —repite
con frecuencia nuestro fildsofo- aparece como amsedal modo mas apremiante en
medio de la vidg es decir, cuando el hombre ha acabado de hadesgmiés de
muchos afios, cuando ha alcanzado la madurez \etatyd de sus facultades. La
muerte viene a destruir, de la forma mas cruela tlad obra que las personas se
proponen como objetivo en la historia, reduciéndolalgo puramente fragmentario.
«Las mandibulas de la muerte lo trituran todo yfdases de la aniquilacion devoran
toda teleologia®» Por eso dird Bloch que de la muerte normalmeatsenhabla: «lo
nico que se desea es ni oir ni ver nada de athtyso cuando ya esta ahi el firfal»
La idea de que la vida del hombre se extingue comaovela no le parece apropiada a
Bloch para un ser cuya estructura ontolégica eshmumeas compleja que la de una
vela.

La muerte es un auténtico problepwala vida, es el gran obstaculo contra el
gue tropieza quien se propone la tarea de hacandetlo una patria. La muerte se
presenta como problema para la esperanza, es iesmaranza mas rabiosa y
descomunal. No cabe duda de que el inicio de la Mxya implicito el destino de la
muerte, es algo con lo que hay que contar. Entieste razén Pieper cuando afirma:

Toda concepcién sobre una situacion futura querggem mas el hecho de la muerte, que no

tiene en cuenta la realidad del hombre que vivéaHacmuerte, destinado a la muerte, como

asimismo la realidad de los que ya han muerto,usul@ aspirar seriamente a constituirse en
objeto de esperanza humana

Bloch concentra su meditacion filosofica en la disién contrautopica,
aniquiladora de ilusiones, propia de la muertemiueerte como antiutopia tanto a nivel

de posible destino colectivo, es decir, de una mishaal a la que puede aguardar un

“AC, p. 244.
°PE Ill, p. 205.
®Ibid., p. 203.

" J. PieperEsperanza e historjgSalamanca, 1968, pp. 86 ss.

443



final de aniquilacion total que convierta en un smtido toda la aventura humana. Y
en la muerte como contrautopia del destino humadgigidual, como posible salto de
la persona hacia la nada.

Bloch nos descubre su primer contacto serio condarte durante su época de
estudiante en Munich por los afios 1905-1906. Emitana pension donde él residia
vivia también un militar anciano. Una noche murgteehombre y Bloch pudo
presenciar su cadaver. Nos cuenta que, por un $adsintié invadido en la noche por
el «pavor nocturnus» y, por otro, ese suceso, rdayeme otorgé el don de mi vida
de adulto$.

Otra experiencia mas proxima y dolorosa de la mukrttuvo Bloch tras el
prematuro fallecimiento de su primera esposa, e Stritzky, en 1921. Fue quiza
este hecho lo que afianzé para siempre en él kraspa de una futura victoria sobre
la muerte, la esperanza y, también el anhelo, deesjamor y la persona amada nunca
mueran para siempre. Estas vivencias de la muertpeesonas muy proximas a
nuestro fildsofo han influido en su forma de encatdgema de la muerte.

Lo primero que observa Bloch es la singular dentmidad de la muerte, que
alcanza a todos de igual forma: «pues por miseraggada o brillante que haya
podido ser una vida, la muerte la apaga igualmgn&eenvia al sepulcr8»En otro
lugar dird: «(la muerte), ese final por un ladonéls universalmente democratico y por
otro el nivelador mas enemigo del hombfe»

Bloch presta atencion a las causas y a los diverendicionamientos que
hacen que la muerte individual adquiera un cardigico y totalmente antiutopico.
Para ello, establece una matizada distincién emtnecho de «morir» y la «muerte»
como concepto, entre el estado de «angustia amerab> y el «horror que provoca
la muerte». Mientras la angustia ante el hecho olér s comuln a seres humanos y
animales, el horror a la muerte es propio de lagrex y no del animal, que no tiene
un yo referido conscientemente a si mismo y queckuorever su propia y mortal
aniquilacion#. De ahi que no sea capaz de temerla. Para elsano la muerte
tiene un cardcter terrible, en cuanto suponaniguilacion de su propio ydloch

anota, ademas, como la aproximacion del hombre radarte es gradual, cémo

8 Hu, p. 39.

° Ibid., p. 40.
YAC, p. 242.
Ybid., p. 242.
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ciertas molestias vitales constituyen, con frecizena primera sacudida metafisica y
son, a veces, el preanuncio de ella.

Otras causas por las que la muerte tiene un cariégico se derivan del
caracter antiutopico de la muerte y de su podegudador de ilusiones. Nuestro
filésofo califica a la muerte de «devoradora deatteleologia». La llama también
«hacha de la nada», «epifania fundamental de Geciomes oscuras y potentes». La
contradiccion representada por la muerte frentea adperanza y la utopia la
encontramos en el siguiente texto:

Ningun enemigo se mostré jamas tan certero, ningstavo acechandonos de modo mas

insoslayable, ninguna certeza en una vida tan riacien sus finalidades es ni siquiera

comparable con la certeza de la muerte. Nada camaukrte se halla tan al final, y nada, al
mismo tiempo, aniquila y convierte en fragmentda aez, la obra que los sujetos se ponen
como tarea en la historia. Las mandibulas de lartede trituran todo, y las fauces de la
aniquilacion devoran toda teleologia... Ningunaildsi®n que pueda equipararse con su

horizonte negativo de la muerte, ninguna desilugjGe pueda medirse, poco antes de su
objetivo, con ekxitus letalis?.

A Bloch, como afirma A. Tamayo, «le extrafia y detepa el hecho de que
sea el mundo inorganico el que permanezca y redip@so del tiempo, mientras el ser
humano sucumbe a su paSbsTan sélo algo mineral y accidental como es eheva
permanece, mientras que algo tan fundamental canel eerebro desaparece. Le
parece sencillamente absurdo que el hombre, gma planes a largo plazo, termine
igual que el ganadd La muerte, mas allad de la aniquilacién individuahce
igualmente vana toda la obra de la humanidad. &shombre que ha asistido a la
muerte de un ser querido o a la muerte de un boegoadeja de pensar en cierto
modo en sus asuntos para situarse mas alla dé limpuesto por la estructura real,
trata de superar esa vivencia en la busqueda Tatscendencia, fundamentando su
esperanza con la promesa de la resurreccion.

Con amarga ironia se refiere Bloch a la ultima woli@loque nuestros oidos
oyen: «los golpes de los terrones de tierra qugaarrcon palas sobre nosotros». El

cementerio es el lugar primigenio del «a-logos»oResta claro que Bloch no se

2pE |11, p. 205.

13 A. Tamayoa muerte en el marxismo. Biografia intelectuaFaest Bloch Madrid, 1979, p. 54.

14 Encontramos en esta expresion cierto paraleliso uno de los libros mas existencialmente
pesimistas de toda la Biblia, el lamado Eclesmgténds modernamente Qohelet. «Porque el hombre y
la bestia tienen la misma suerte: muere el uno a@rmtro; y ambos tienen el mismo aliento de viga.
nada aventaja el hombre a la bestia, pues todarédad. Todos caminan hacia la misma meta; todos
han salido del polvo y todos vuelven al polvox».39-20.
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resigna a este «a-logos». Aunque nuestro filésoftvan elaborado una filosofia de la
muerte humana, una antropologia letal, mira a lartaicon esperanza aunque sea una
esperanza tefiida de luto. Bloch se niega a cualaémnalizacion de la contradiccion

o mal existencial. Tampoco le sirven de ayuda &larizaciones desvaidas de la
inmortalidad que tienden a prolongar la vida indisl en la vida de los hijos.
También se distancia de otros fildsofos marxistas kjan tratado de «logilizar» y
naturalizar esa realidad aniquiladora en el maeaorth sociedad de clases. Tampoco
en esto su marxismo es epigonico.

El filésofo de la esperanza, lejos de aferrarsena actitud fatalista ante la
muerte, opta por hacer un retrato de gran vivdeeahia y hondura filoséfica por la
historia de las ideas y experiencias religiosafusta de los multiples paradigmas de
la supervivencia que ha elaborado la humanidadntgse a darse por vencida ante la
muerte. Su intencion es buscar lo que denunciauegr&ico lenguajedas Kraut
gegen den Tola hierba contra la muerte), la hierba contrarimuilacion del hombre
y del cosmos.

La rebeldia de Bloch contra la muerte, sefiala Andy, es una cuestion «de
dignidad personal» y toma esta rebeldia como doestoda otra manifestacion contra
el ciego azar que parece regir el muid&u insumisién ante la muerte le lleva a
buscar elementos iluminadores, pero «que no praredgl cielo», sino de la tierra.
Busca signos aqui abajo, no ilusiones y consuetoardba. Le basta con encontrar
experiencias de la vida cotidiana que reafirmenidia. Bloch enumera algunas: la
sonrisa de un niflo, la alegria que se experimelngo@rrer a un necesitado, la
solemne entrada de un buque en un puerto en mebdsmuido de la sirena, la manera
singular de moverse una hoja al viento, el signdadeexperiencia del amor», las
experiencias que rodean el instante mismo del morgue él denomina «el singular
segundo», la leyenda de que en el Ultimo momentoysa campanas y musica, la
anécdota del moribundo que se vuelve hacia la pgreibserva como ésta se
transforma en una puerta que se abre de par gpopalonde penetra a raudales una

luz de origen desconocido que ilumina todo. Todkieseelementos iluminadores son

15 Cf. A. Tamayola muerte en el marxismo. Biografia intelectuaEdast Bloch op. cit, p. 67; cf. M.
Fraijé, «E. Bloch: religion como utopia», en AA.\V\Del pensar y su memoria. Ensayos en homenaje
al prof. E. Lled¢ Madrid, 2001, p. 501.
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sefales de supervivencia, que pueden dar lugaraaauténticadocta spesque
trascienda mas alla de la muerte.

Como bien observa Bloch, las sefiales de supervevepersonal que ha
mostrado la humanidad en distintas épocas no stmltopuras que a primera vista
pudieran parecer, sino que se caracterizan pomsigéedad: denotan, de una parte,
Su egoismo y su ignorancia y, de otra, la dignidadgable de no sentirse comoda con
el cadaver; de una parte, el interés oscurantistéacclase dominante y del poder
religioso-trascendente que legitima a dicha cldseptra, el sentido de liberacion que
representa en san Pablo el hecho de sacudir logtdsmde la jaula de la muerte. Bloch
no oculta que tales imagenes operan unas veces opinotransformador para el
pueblo y otras —como es el caso de la predicaabtidkr anabaptista de la guerra de
los campesinos Thomas Minzer- «como vigorizacidselgimiento del valor infinito
del alma propia ){..] robustecimiento de la voluntad de no dejarse tratano
ganado®®, que no era ni mucho menos opio para el puebiwy, sinds bien,
fortalecimiento del sentimiento del valor infinitke la persona. En definitiva, todo
depende de las personas y situaciones concretgaeese enmarcan esas sefiales o
imagenes de supervivencia individual.

Aun cuando los deseos y esperanzas ultraterrenasgigeios, griegos y
cristianos son tenidas por fantasmagoria, la esfer@sta esperanza especifica es mas
gue licita. Los deseos de inmortalidad reflejado$os paradigmas de pervivencia de
la humanidad querian «entregar al yo la lampara funeraria, esa lampara incorrupta,
iluminadora de la noche mas ajena; muy a menudctbierto la muerte de mentira,
pero, a la vez, también la han superiluminafo»o que constituye y fundamenta el
honor y el valor de los suefios de una vida nuevguesno se conforman con las
satisfacciones que ofrece la finitud; desea ir afias

Tales suefios hacen frente tanto al temor que imf@omeuerte como a los
intentos de ontologizacion a la que ha sido soragior los planteamientos de una
sociedad burguesa y decadente. Y, lo que es masertange, abren un futuro
expresado permanentemente «en su forma metarsaligioEse trascender sin

Trascendencia, por el que aboga Bloch, en su ved&steocratizadora de la esperanza

®PE I, p. 206.
bid., p. 208.
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religiosa, lejos de debilitar el coraje contra laame, lo refuerza en la medida en que

esté abierto a lo nuevo y sorprendéhte

2. Utopias contra el destino y la muerte en la culta y en la religion

Una vez mas Bloch se propone exponer con erudicibrillantez literaria su
extenso y profundo conocimiento de la cultura huan&ima a una iran desfilando las
diferentes utopias religiosas que han presentadm @da muerte, desde las mas
antiguas hasta las mas préximas a nosotros; dasdeds decididamente religiosas
hasta las formas méas secularizadas. Esta tardavird a cabo manteniendo una
actitud critica pero desde una posicion esperanzam@arimero que observa nuestro
autor, es que en los pueblos primitivos existia umayor preocupacion por la
proteccion contra la amenaza del cadaver que ppersivencia mas alla de la muerte.
Los ritos funerarios pretenden poner una barreraetdrno. Algunas précticas
funerarias vienen a confirmar lo dicho: sacar anngrtos de la aldea con los pies
hacia delante; atar pies y manos del difunto augwhkacarle los ojos; quemar la choza
del difunto, a fin de que no pudiera volver a oclgpaponer alimentos y bebidas junto
al cadaver para que no retorne; el sacrificio dgerea y esclavos que habian servido a
un personaje distinguido a fin de que le hicieramgafiia también en su tumba, Etc.

Para los griegos, la muerte es la hermana gemkekueé@o. El mas alla griego
cuenta con un tribunal a su entrada; en él eseseptes las imagenes desiderativas de
la retribucion y de la recompensa, las cuales, @wegudesde el Hades, influyen en la
vida de los individuos. De aqui que, en la Ultintegpa de la antigiiedad griega, exista
una gran preocupacion por la ética y al mismo teenmp temor indescriptible ante la
muerte. El averno griego es uniformidad estérimento de repeticion inutil de lo
mismo (véase, por ejemplo, en Sisifo, Tantalo oDasaides). La doctrina de la

transmutacién de las almas, la de la continuaipacifn, la rueda orfica del retorno,

18 AC, pp. 243-244.

19 Informacién detallada sobre este punto se puedeenela abundante bibliografia existente. Por
ejemplo: Cf. M. EliadeTratado de historia de las religione2 vols., Madrid, 1974, idHlistoria de las
creencias y de las ideas religiosaé vols.; Madrid, 1978-1980; idTratado de historia de las
religiones. Morfologia y dialéctica de lo sagraddadrid, 1981.
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el deseo de escapar de la tumba del cuerpo, somestas al problema de la muerte del
todo insatisfactorias para Bldth

El deseo de librarse del cuerpo y el anhelo deoitatidad constituyen el
horizonte en que se mueve el mundo gnéstico. Lauata de la inmortalidad y la
busqueda de una medicina que fuera eficaz contrautate estaba presente en todos
los ritos mistéricos. En la concepcion gnoésticasi@ries el primogénito que ha
superado el misterio de la muerte y es presentanm @ntidoto contra la muerte. El
Cristo de la gnosis cristiana era presentado comeedentor docto que se revelaba
plenamente soélo a los aristocratas del espiritughasis, tanto la pagana como la
cristiana, venia a ser la irrupcion de la mitolodésiderativa en la muerte, como se
pone de manifiesto en su doctrina del viaje celedel alma. Bloch cree que ese mito
viajero de la gnosis contiene «la vision de unéadeventuras mas amplias y también
mas desmesuradas contra la muerte y uno de logxtragios mitos liberadores contra
el destino$".

En Egipto la vida entera se vive como una pre-teu&l hecho de considerar
la muerte como la verdadera vida hizo también @saphreciera el miedo a aquella.
«Diodoro —escribe Bloch- afirma que los egipciogspron mas atencion a la
habitacion de los muertos que a la de los vivogjugaconsideraban la tumba como la
verdadera y definitiva residencf@»El pueblo egipcio alcanzé una conciencia de la
muerte como un estado de paz, no alterada pomsiadismo del cielo y el infierno.
Lo ideal consiste en permanecer eternamente, peuareendo la forma y la vida de la
piedra, la rigidez del cristal, la paz absolutdadaumba. La conducta moral en la vida
es fundamental para conseguir un buen morir y pdigéutar de la paz perpefia

Las imagenes de felicidad del mas alla en la dligslamica superan a las
sobrias imagenes con que se describe el paraisstiatken el Nuevo Testamento. El
seguidor de Ala que muere en la batalla entra imtedente en un paraiso repleto de

placeres (mesa, botin y mujeres), un paraiso cgreeviepresentado como el «jardin

20 Cf. PE Ill, pp. 210-215; cf. M. Eliadé{istoria de las creencias y de las ideas religgsal. 4, p.
382.

ZLPE NI, p. 221.

2\bid., p. 222.

2 «Ningun pueblo se ha preocupado después masamtense de la muerte que el pueblo egipcio, ni
ninguno se ha mostrado mas de acuerdo en consadebasurda y desiderativamente como la verdadera
vida. Ningun otro pueblo se ha preparado mas paeate de morir, y ningln otro ha prestado mas
atencioén al sostenimiento de los muertos en elattaq...] Los egipcios son también quienes primero
pusieron las nociones morales en relacién corgla ik una buena muerte», PE Ill, pp. 221-222.
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encantado» de Armida en Tasso. En las imagenesdaazor eCoran, la felicidad

del mas alla esta reservada para los que Ala hagiescy les ha dado a conocer el

secreto de una dicha incontaminada y presentes Estagenes de felicidad conservan

su resonancia singularmente sensible-suprasenBiblesta clase de mas alla vienen a
coincidir el paraiso terrenal y el espiritual.

Finalmente, entre las utopias religiosas no cnata Bloch analiza las
imagenes desiderativas contra la muerte presentisdoctrina religiosa de la India.
Primero se detiene en el budismo, donde lo quenezdk se teme es la vida y no la
muerte. Tras la muerte prosigue la inquieta extséerel temido renacimiento oculto
en ella. El ideal es la aniquilacion de la exist@ren cualquiera de sus dos formas:
supresion de la tierra y del cielo. El ascetismdaycontemplacion inactiva son
elementos necesarios para lograr la virtud. Laadiel mundo, afiade Bloch, servia
«para mantener paciente al pueblo en provecho d® sotiedad esclavista
despética$'. Se trata, a su juicio, de la imagen desideratiga distante trazada por la
humanidad contra la muerte, que ejerce la func@rahti-imagen-desiderativa». La
inmortalidad a la que se refiere Buda es la innided en la nada absoluta. La
inmortalidad supone la superacion de la nada cadmvalor (vida) y la superacion de
la nada engafosa (muerte). En el hinduismo, enioamebque predomina es el deseo
del sosiego. La perfeccion se alcanza medianténbardca rueda de los nacimientos,
en la que el nuevo nacimiento superara la feliciklchctual. La recompensa celestial
consiste en un sosiego permanente en la presemciargsa de un dios supraterreno
(Visna).

Para el hombre ilustrado la muerte era el finalm@roceso totalmente natural.
A la mentelustradano le parecia légico el elevar a la categoriandertalidad lo que
habia nacido mortal. También le parecia insopatable las acciones realizadas en
vida fueran merecedoras de un premio o castigoudacthn infinita. Liberados del
miedo a la segunda muerte, es decir, de la muelt@fterno, los ilustrados quedaron
asi liberados de la angustia de ser perturbadsdanauerte natural. Al igual que los
griegos, concibieron la muerte como la hermanadefio y como descanso al final de
la jornada. ElI hombre ilustrado, como el hombrecdelquier época, se encuentra

totalmente indefenso ante la muerte. Bloch recwna vez mas, a una expresion

PE I, p. 238.
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conocida: se trata del dicho popular «El ultimojetrmo tiene bolsillos®. La
aceptacion de la muerte como mero transito ahor@abespera de lo terrible y lo
trdgico. La imagen del reloj de arena y la guadzgigustituida por la de la antorcha
encendida de nuevo e interrumpidamente. Frentenaalgen terrible del esqueleto, tan
presente en todas las danzas de la muerte medigsatge la imagen del angel de la
muerte. De esta forma la imagen terrible de la tBuse convierte «en una imagen
revestida de un barniz estétiéd»

La razon ilustrada criticé duramente las imageredra la muerte presentes en
la religion e hizo desaparecer, asi, el miedoaa Abimismo, secularizé muchos de los
elementos utopicos contra la muerte presentes ereligion. De este modo, el
sentimiento de pervivencia, si bien de una pendigterrena, continla presente en
visiones de esperanza mucho mas amplias que k& al®drcha que se extingue; este
deseo de terrenalidad lleva a Lessing, por ejen®lia, hipotesis desiderativa de la
antorcha encendida de nuevo e ininterrumpidamente lleva, en efecto, a la
reformulacion de la doctrina antigua de la transadgn de las almas, que concuerda
con la época del individualismo y de la fe en elgoeso. La fe en la transmigracion de
las almas adquiere en Lessing un matiz nuevo, emteuque aparece como
«instrumento para poder hacerse mejor en la #da»

Y la misma ansia de inmortalidad y de pervivenai@hcontramos también en
Kant, quien, aun no aceptando la metempsicosisnaia, en virtud del imperativo
categorico, que la pervivencia tiene necesariamgueeexistir, a fin de que la virtud
alcance aquella felicidad de la que es digna ytau@ocas veces obtiene en la tietra

En resumen, también para los filosofos presotaalisie la llustracion el
silencio tras la antorcha que se extingue se leerd# nuevo con buena dosis de
esperanza: «con la esperanza de un estado, ndizdan pero si posible, en el que la
muerte no es la Ultima palabra y en el que la disgm racional-moral conserva su
sentidos".

Bloch hace una critica despiadada a los fildsefdastencialistas —a los que
califica de «fil6sofos de la decadencia»- que «pedmhn el destino inexorable de la

% bid., p. 244; cf. p. 202.
B PE |II., p. 245.

2" |bid., p. 246.

2 |bid., p. 245.

2 |bid., p. 248.

0 bid., p. 249.

451



muertes’. Las filosofias burguesas no hablan de esperaitmade fracaso, y esto es
lo Unico que pueden ofrecer al hombre. El ser hanpaecipita asi su existencia hacia
la muerte. En lugar de esquivar el peligro, sediepior la nada; se hinca de rodillas
ante la muerte, siguiendo el imperativo imperialidé llevar al pueblo a la muerte de
hambre. En lugar de alentar al pueblo hacia etdusocialista, lo han conducido hacia
la nada absoluta. Ademas, estos filosofos han adwacel problema de la muerte
individual con el de la muerte de la sociedad.

Cuando habla de estos filésofos de la decademei@yagandistas de la
categoria antiutopica de la nada, se refiere cow tdespectivo a Jaspers y a
Heidegger, y, sobre todo a este ultimo a quiericalde pequefio burgués y defensor
del mundo «fascista-tardocapitalista», del munddrdeaso, la angustia y la muerte.
Tanto en la nada de Jaspers como en la HeideggesiaiBloch muchos elementos
pervertidos de la interpretacion luterana del iemssmo: el fracaso se corresponde con
la repulsa de la justificacion por las obras, lgustia se corresponde con la antigua
opresion del pecado. «Esta —concluye el filésofoxieta de la esperanza- es la
secuencia del nihilismo profascista, de su jactsmacidesesperacion, de su quietismo

para los seguidores, de aprés nous le délugge los jefes¥.

3. La esperanza en la resurreccion en el mundo judecristiano.

Como dice V. Ramd3 Bloch es consciente de que el problema del «dltimo
enemigo» no es precisamente un asunto desprecijaldeactitud de huida ante esta
anti-utopia que es la muerte supondria un fracasa lpa esperanza. La importancia
concedida al culto de los muertos en las religiargguas revela, segun Bloch, una
lucha incesante por superar la violencia de la tauela esperanza en la regeneracion
de la vida. Si bien todas las religiones le mere@mpeto y admiracion, €l no ha
dudado en confesar su simpatia por la religiongeaiestiana, pues es la que propone
el mensaje mas radical de salvacion. Se tratafeetoede un mensaje que va dirigido,
ante todo, a los vivos y no tiene nada que verlaggromesa de una inmortalidad —

individual- en un mas alla. La esperanza en larrescion y la idea de una ultimidad

*bid., p. 262.
2PE I, p. 264.
¥ V. RamosUtopia y razén préactica en Ernst BlodWadrid, 1992, p. 207.
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escatoldgica es lo que hace creible la utopia deino verdadero de libertad total y
de fraternidad aqui abajo.

A pesar de que, segun la Escritura y literaturéajagdcrifa, la esperanza en el
fin del mundo, el juicio universal y la resurreatide los muertos constituyen una
aportacion tardia de la literatura apocaliptica, pgebable que la idea de la
supervivencia después de la muerte o la suerteafute los difuntos estuviera ya
presente en los textos biblicos mas antiguos. Blgeier caso —afirma el Prof. Diez
Machc*- contrasta la penuria de ideas de los hebreodaaiqueza de nociones sobre
el mas alla de los egipcios, de los griegos o derdmanos. Puede dudarse que los
judios conociesen tan perfectamente como los @gjegb menos en un primer
momento, cudl era la suerte de los difuntos. Parege incuestionable que tanto los
judios como los griegos y los egipcios, coincidéanque algo ocurria a los muertos
después de fallecer, y que propiamente no se agaltain la muerte.

En los textos mas antiguos de la Biblia la esperasta muy relacionada con
la promesa. Israel interpreta su historia en bdaeegperanza provocada por su palabra
en el pasado, por el que garantiza el futuro sedviEl Dios de Israel es cumplidor de
su palabra (Dt 9,5; 2 Sam 7,25), mantenedor, drslidad, de la alianza pactada con
los padres (Lv 26,9; Dt 8,18). En todos estos tertaconcepto de esperanza esta muy
marcado por la ilimitada apertura a la trascendermtemas de una entrega confiada a
Dios. Nos hallamos ante una idea fuertemetgtecéntrica Dios mismo es el
fundamento y objeto de la esperanza. En el antignael, el creyente judio, lejos de
poner su confianza en sus propios recursos, laeatancon la certidumbre de la
fidelidad divina. En una época mas tardia, parasiaglitas, tras la entrada en Canaan
y el establecimiento en el pais por parte del mudbllas doce tribus, la preocupacién
por asegurarse su futuro junto a la fe en el pemgsipuso una notable mengua de
esperanza en Yahvé y, consecuentemente, una magocupacion por el futuro
individual. La dimension comunitaria y la responbaad colectiva ira dando paso a la
responsabilidad individual; un hecho decisivo daraonsolidacién de esta tendencia
serd el destierro. El desastre nacional ha detidlifas vinculos comunitarios y el

individualismo se abre camino en las conciencidsprBblema de la muerte, la

3 A. Diez Machol.a Resurreccion de Jesucristo y la del hombre eBitidia, Madrid, 1977, p. 77.
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retribucion y la fe en la resurreccion constituygra aportacion tardia de la literatura
sapiencial.

El primer testimonio categorico de la creenciditdben la resurreccion de los
muertos lo encontramos en los primeros escritosalipdicos (Daniel y la seccién mas
antigua del libro dédenoq. En su forma actual, el libro de Daniel queddnieado
hacia el afio 164 a. C., tras el enfrentamientmslenacabeos contra el rey Antioco IV
Epifanes. El autor describe los acontecimientoemées 0 contemporaneos bajo la
forma de profecias pronunciadas muchos siglos aasts procedimientoséticinia ex
eventy es caracteristico de las literaturas apocaligtied reforzar la fe en las
profecias, ayuda a los fieles a soportar las paiplEsentes.

En la literatura sélmica y profética el fin del mio es anunciado por
cataclismos y fen6menos cOsmicos; al acabarsenestelo tendrd lugar el juicio
universal y también tendra lugar la resurreccidéfodanuertos. Nos referimos a textos
en los que, con un lenguaje simbdlico, se hablgpdeér de Yahvé sobre la muerte y
su capacidad de devolver la vida a un organismortow®s 6,1-3; Ez 37, 1-14; Is
26,19; 25,8; 52,13 y 53,10-11. Segun la opiniéregarde los exegetdsen alguno de
estos textos hay un claro anuncio de la resurrec@dbien no falten quienes los
interpretan como profecia de la restauracion aelsr

El segundo libro de los Macabeos, posterior enralg afios al libro de Daniel,
presenta un cuadro de ideas sobre la resurrecaignsimilar al ya descrito. Aqui el
acento se pone en la resurreccion de los martieeaquellos que han perdido la vida a
causa de la persecucion: Dios resucitara a quieagsn muerto por el honor de su
nombre. Conviene sefialar que nuestro autor haasakné idea de inmortalidad y el
impulso que se halla tras ella, no con el viejeedate una vida larga y dichosa aqui en
la tierra, sino con unsed de justiciaLa sed de justicia se convierte en postulado, y la
escena posmortal en tribunal. «La fe en la vidayrable se transforma aqui en uno
de los medios para disipar las dudas en la judtiei®ios y, sobre todo, la esperanza
de la resurreccién se convierte en una esperamigdicpprmoral3®. La idea de un
tribunal de los muertos ya habia aparecido en dgz®s. En el pueblo de Israel la

novedad de la idea de resurreccion radica en sictearamenazador y reivindicativo:

% Cf. R. Martin-AchardDe la muerte a la resurreccion, segun el Antigustd@mentpMadrid, 1967, p.
149 ss.
B PE I, p. 226.
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lo que espera es un tribunal, del que se careda #earra, que defienda a los mas
desfavorecidos.

El despertar que, segun el libro de Daniel, setdinai los martires judios
piadosos, y de entre los impios, so6lo los mas saagos, se hace universal en el
Libro de Henoc.También aqui se introduce por primera vez en etregio de los
ultimos tiempos el infierno, el cielo y el juicionél. El deseo de justicia en un juicio
final se convierte en la clave para la «reintegmén de testimonios supuestamente
anteriores¥.

De esta forma, pese a la fuerte resistencia saudgdlos saduceos, se impone
en Israel la utopia de la resurreccion. Mas taedetiempos de Jesus, esta fe en la
resurreccion era confesada por la mayoria del pugilio. No obstante, -no pasa
desapercibido para Bloch- cémo tanto para Jesus gama sus seguidores, la fe en la
resurreccion era algo evidente a la par que palggran la secta de Jesus —dice- «la fe
en la resurreccion y en el ultimo tribunal era @al® la doctrina sobre el comienzo de
una vida cristianas. Jesis comienza su actividad con lo que Wernenallan
«anuncio alarmantex! reino de Dios esta cerddMt 4,17; Mc 1,15). En esta cercania
del reino, el contenido esencial de su mensajegzan de su misterio publico: quiere
preparar al pueblo para la proxima llegadaésehaton Desde el Sermén del Monte
(Mt 5, 1-12) hasta los discursos de Jerusalén, atites de su muerte (Mt 23-25), su
predicacién es una acuciante llamada a la penéganivista del juicio inminente (Mt
23, 13-15). En este contexto, Bloch presenta asJesto un sanador o liberador de la
«primera muerte y de la enfermedad que lleva &,etl@mo se pone de manifiesto en
los numerosos relatos de milagros recogidos ereVamgelios. La redencién de la
muerte era el fruto esperado por el judaismo enptis de Jesus y por la comunidad
cristiana primitiva.

La resurreccion de Cristo ha significado la reéifion categorica de la
esperanza puesta en Dios. La redencion de la megrta consumacion final de la
promesa emitida por su palabra y mantenida poidalidad. Para los cristianos el
bautismo en la muerte de Cristo es la garantiaud&tsira resurreccion «para la
gloria». Jesus es el primogénito de todos los @ieam de resucitar, es el portador de

la vida definitiva frente a la amenazadora muergen@. Una antropologia que tenga

TPE I, p. 227.
3 |bid., pp. 228-229.
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en cuenta la dignidad humana tiene que contemplaedurreccion. San Pablo lo
expresa claramente: «Si Cristo no resucito...jsoinesmas desgraciados de los
hombres!» (1 Cor 15,19). Lo acontecido en Cristonaacado de forma indeleble a la
comunidad de sus discipulos, tal como afirma Pablb Cor 15,20.

Bloch descubre que el cuarto evangelio contienecioees explicitas y
reiteradas de la resurreccion. En Jn 11,25 se afifonmalmente: «Yo soy la
resurreccion y la vida: el que tiene fe en mi, aenauera, vivira». Los dioses griegos
no conocian la muerte ni la resurreccion. Jesis pgomete la resurreccion y la vida a
los que creen en él, cuando muere en la cruz di€e:tus manos encomiendo mi
espiritu». «Ningtn griego —dice Bloch- podia hatiieho esto a sus diosé&»Los
dioses paganos no pueden prometer la inmortalidgatp que mas bien se
despreocupan de la suerte humana; aunque se haggamtes en el Ultimo momento,
les abandonan en su agdfii&l Dios que resucité a JesUs resucitara tamblés que
son solidarios con él. Para los agobiados y opomld promesa de la resurreccion es
«la mas alta imagen desiderativa contra la mu&rte»

Bloch relaciona, con cierta frecuencia, las iddagesurreccion y apocalipsis,
dos arquetipos exclusivos de la religion cristigin@ no tienen paralelo en ninguna
otra religion y que representan el hechizado antielona vida verdadera en el mas
alla, unida al deseo de una vida de libertad yaterfidad aqui abajo. En palabras de
Bloch: «La resurreccién de Cristo de entre los mwseno tiene analogia alguna en la
historia de las religiones, pero la transformacapocaliptica del mundo en algo

inexistente no encuentra fuera de la Biblia niigiguun indicio®*.

4. El marxismo ante la realidad de la muerte

Marx promete para el futuro una sociedad comundiade habra sido
superada la alienacion. Sin embargo, no tiene entawa todos aquellos que moriran
sin llegar a conocer la prometida sociedad comaniss sabido que Marx ignoro la

muerte como problema. Segun él, «el hombre no epope mas que aquellos

¥ PE I, p. 230.
“bid., p. 230.
“bid., p. 232.
“2|bid., p. 390.
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problemas que puede resolVErta muerte vendré a ser el convidado de piedda en
sociedad sin conflictos de Marx. Es probable queMalx maduro haya rehuido
intencionadamente el tema de la muerte, algo g $iallaba en sus manuscritos
juvenileg?. Por otro lado, no se puede decir que Marx no cienm el célebre sofisma
de Epicuro; la tesis doctoral de Karl Marx se fitprecisamenteDiferencia entre la
filosofia de la naturaleza en Demdécrito y en Epic(ir841).

En una aproximacion historica al tema de la muentemos que recordar la
famosa aporia de la muerte que hace algo mas denifi@afios formulaba Epicuro
(341-271) en carta a Menecio: «La muerte es algompnos afecta —decia-, porque
mientras vivimos no hay muerte; y cuando la muesté ahi, no estamos nosotros. Por
consiguiente, la muerte es algo que nada tienevgueai con los vivos ni con los
muertos$°.

Como se sabe, Epicuro formul6 esa doctrina, eromtexto materialista de su
sistema filosoéfico, con el deseo de tranquilizaga¢ ha de morir, ante el supuesto
vacio existencial que se le viene encima. El mafjdrdel morir mismo podra
suavizarse —penso Epicuro- cuando se pueda argampreg la muerte no nos afecta
propiamente, porque nada tiene que ver con los seres. Para ello habia de ofrecer
pruebas definitivas de que es imposible la condimdiientre la vida y la muerte; de que
después de la vida s6lo nos aguarda la nada maékit@)sie que no hay pervivencia,
cualquiera que sea su consideracion, después aevidst y mas allad de la muerte
misma. A lograr ese objetivo dialéctico se apligickro y creyo alcanzarlo, al menos
en algun sentido, legando su famoso aforismo adteporidad filosofica.

Buena prueba de que logré su propdsito es quevitbdey, muchos siglos
después de su propia muerte, las filosofias quganiéa sobrevivencia mas alla de la
muerte, como es el caso del marxismo, siguen agelata aporia epicureana.

La filosofia patrocinada por Marx centrd su interés las estructuras
econdmicas Yy politicas y se despreocup0 casi pupleto por los factores culturales y
metafisicos. El marxista convencido podia vivirpdescupado de su futuro personal,
de su existencia concreta, porque nada le esperdballa de la muerte; a lo sumo,

una especie de piadoso recuerdo en el animo dgul$abrian de sobrevivirlo. La

“3 Karl Marx, Contribucién a la critica de la economia Politiddadrid,?1978, p. 43.

“4 El texto aludido del joven Marx puede consultasesusManuscritos econdmico-filoséficos de 1844
México, 1982, p. 600.

> Este texto ha sido conservado por Diégenes Laexcih24.
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intencion de Marx de escamotear el problema deuerta hacia que la situacion fuera
insostenible. Asi se gestd, después de la SegundaaGMundial y en el seno del
marxismo ortodoxo, la reaccion del llamado marxigsotérico. Este nuevo marxismo
ha advertido que no todo es alienante en la raljgadrque la religion es también
expresion de esperanza. Y en tal contexto, eso®ayensadores marxistas dan ahora
razon de la muerte, pero no de la muerte en si an@nsiderada, sino de la muerte
como acontecimiento desencadenador de la angustizrecial ante el mas alla, ante
lo que esta por venir y que se presenta como naistey extrafio.

Dentro de esta corriente de marxismo humanista dugy situar a nuestro
fildsofo. Bloch ofrece una clave interesante, aenigpsuficiente, para la interpretacion
del tema de la muerte. Habia tomado concienciauwge lg muerte era una de las
cuestiones que amenazaban el &nimo de los hongureson mortales por definicion
0, al menos, por la ley de la naturaleza. El filosie la esperanza es consciente de que
s6lo el tema de la muerte se resiste a encajaa prrfecta teorizacion de su modelo
«marxista humanista», sabe que la muerte es canptete antiutdpica; «fortisima
no-utopia» la llama en su obE principio esperanzaes consciente de que el
marxismo no tiene ninguna razon para capitular este anti-utopia que es la muerte,
y por eso, tratara de superarla enfrentdndoseaaseall aceptar, una vez mas, la

posibilidad de la Trascendencia.

5. Soluciones que propone Bloch al problema de lauerte

Bloch ha tomado conciencia de que la muerte esdenkas cuestiones que
atenazan el animo de los hombres. Pero, lejos ritirse ante la letalidad humana,
trata de superarla ofreciendo un atisbo de esparanbienHoffnung mit Trauerflor
(esperanza enlutada). Nuestro autor aborda el gr@blde la muerte individual y se
ocupa de ella con gran rigor intelectual. El proidede la muerte pone radicalmente
en cuestion el tema del sentido de la vida hum@hara bien, lejos de aceptar que el
hombre sea de ninguna manera un «ser para la muget de recuperar la idea de
una realizacion trascendente del hombre en la ienm@a de un mundo concebido
como radicalmente material. Lo méas valido del ateisyumanista de Bloch es su
esperanza de futuro, la apertura de una dimensastendente como meta de la
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distension temporal de la existencia, la postufadé la historia como abierta y no
cerrada en si misma.

La confianza en el curso de la historia que maatadilésofo de la esperanza,
le permite afirmar que las generaciones futuragrariven un mundo mejor que el
presente. El sacrificio por las generaciones fethieaalimentado las expectativas y los
compromisos de muchos hombres, en la lucha caairgusticia y la explotacion. El
precio que hay que pagar, sin embargo, es el dalidluo, que se sacrifica por una
humanidad futura a la que no conoce y de la quiicipar s6lo intencionalmente. De
esta forma el individuo queda absorbido en la slacie se produce el triunfo de la
especie sobre el individuo. Pero si esto es adhdgdqueda la esperanza personal? A
esta y a otras contradicciones tratara de dar esgpBloch, analicemos cada una de
ellas.

a) Inmortalidad y transmigracion del alma

Llama la atencion, sin duda, la primera soluciguiréggalista que ofrece Bloch
al problema de la muerte: ilnsmigracion del almaExpone esta teoria en su primera
obra mayor Espiritu de la utopiaen su ultimo capitulo que lleva por titulo «Karl
Marx, la muerte y el Apocalipsi&® En esta obra se nos revela un Bloch que apuesta
decididamente por el alma del hombre o por el hembas exactamente, como alma.

Conviene recordar quespiritu de la utopiaparece por primera vez en 1918.
Por esta época Bloch todavia no se habia adhdndargismo. El Bloch de estos afios
—son los tiempos de la primera guerra mundial- rvéaedoctrina de la inmortalidad
animica la unica salida posible al problema deUane. Esta solucion al problema de
la muerte no tiene nada de dogmatica y es presergacho una hipotesis cuyas
pruebas resultan tan probables como lo contrario.

La antropologia blochiana de esta época se muwbstidora de una concepcion
dualista de claro matiz platonico. El ser humané esmpuesto d&orper (cuerpo) y
Seele(alma). El cuerpo es vulnerable «mera envoltusample corteza del hombre; lo

arrastramos, afirma, a modo de cera de difuntosaqoerde. El cuerpo humano, visto

4 GU-2. El titulo de este capitulo es: «Karl Margy @od und die Apokalypse», pp. 291-346. Ese era
también el titulo elegido en su primera redacci®i8), GU-1 pp. 391-445.
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con pesimismo platonico, es la variedad degenedad® persona. Es un auténtico
lastre que el ser humano se ve obligado a portesigo.

Siguiendo la metafisica platonica, considera quelela es incorruptible,
inmortal, lugar de encuentro del ser humano consiggmo. Segun la tradicion, la
chispa de fuego divino, que conocié «antafio» eldoutte las ideas soberanas fue
precipitada desde las alturas y encerrada en ehw®ano. Por eso, existe en el
hombre «un germen indestructible, el yo ocultmdouro, la pregunta, el contenido, el
fundamento, el centro de todo encuentro con nosatiemos, que esta oscurecido
como acto de conciencia y como objeto de conciemagaquiere objetivarse y que es,
sin embargo, el punto de apoyo mas real de nuestsanalidady.

Lo mismo que sucede en Platén, el yo humano sdifidarcon el alma. Si en
la antropologia platonica el cuerpo es so6lo «lasigendel yo», el alma es «nuestro ser
interior, nuestro nucleo aun no desvelado». El aémandestructible y, por tanto,
permanece en su nucleo, mas aca y mas alla decldenNuestro ndcleo todavia no se
ha desvelado y por eso no se ve afectado por lateaudas aun, siguiendo la
antropologia platénica la muerte trae consigo taréicion del germen interior del
hombré®. La opcién de Bloch en pro de la inmortalidad disha es en pro de la
inmortalidad real que no tiene nada de metafofidcser humano, en cuanto que es
portador de un nucleo todavia-no-desvelado, nogueatir. La muerte afecta sélo al
cuerpo, a nuestra corteza liberada del dolor. EaaVital e inmortal se eleva por
encima del cuerpo-prision. La pérdida del cuerpafiecta al alma que es inmortal.

Otro elemento al que recurre Bloch para fundamdihbaioficamente su utopia
de la antiletalidad humana en forma de metempsicppsito a la antropologia dualista
por él profesada eRspiritu de la utopiaes la necesidad de dar sentido al proceso
histérico, como bien pone de manifiesto Ruiz dé&hi4&”. La metempsicosis, que
Bloch define sencillamente con8eelenwanderunffransmigracion del alma), podria
ser la solucion al problema de la falta de confiaea el logro de la identidad, de que

tanto el ser humano como el cosmos logren su pltknit

*"GU-2, p. 315.

“8 La teoria de la inmortalidad del alma, la expotad® en elFedén En el didlogo de despedida,
SOcrates tratara de probar con argumentos la iafitat del alma. Fedén.- Por mucho que la muerte se
acerque al alma sera absolutamente imposible gaémel muera, pues el alma nunca admitira a la
muerte y no morira jamas; cf. Plat@ialogos Madrid, 1987, p. 199.

9. L. Ruiz de la Pefidjuerte y marxismo: aproximacion teolégj@alamanca, 1978, p. 60.
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A la hora de buscar pruebas a favor de la transwiin, Bloch dirige su
atencion hacia el judaismo y al cristianismo, @grenas si las encuentra. Siguiendo —a
nuestro juicio- una hermenéutica equivocada y wdmento exegético alguno, cree
ver en algunos textos veterotestamentarios elemepi® apuntalarian la doctrina de la
transmigracion de las alntds De esta forma pretende distanciarse de la dactrin
clasica mantenida por la Iglesia durante sigloslalenonoencarnacion y de la
monomuerte.

Por extrafio que pueda parecer en el caso de uagmnsarxista, la respuesta
del Bloch joven al problema de la muerte es se@@haéasible, pues, ¢a donde va a ir
el alma después que el cuerpo se haya desintegiiadaa alojarse en otro cuerpo, ya
gue el mas alla no existe? Admitir la hipdtesisadigansmigracion del alma equivale a
dar una oportunidad a ésta para violentar el degboder vivir una nueva experiencia.
El alma transmigrante aprenderia y se perfecciartada vez mas hasta hacerse capaz
de alcanzar la maxima depuracion o el estado daarmia mas alto. De esta forma, la
muerte no constituye status términi El status viagoroseguira después de la muerte.
Recordando la parabola evangélica admite la patabilde volver a por aceite, pasada
ya la media noché% Asimismo, considera que en la Biblia se ofrecégures
ejemplos que apuntan a algo que tiene que ver aotrahsmigracion. Asi, la
pervivencia y prometida reaparicion de Henoc y €£hNendria a confirmar esta
hipétesis?.

La transmigracion del alma de un cuerpo a otro,e@apnente su
reencarnacion posterior a la muerte, superaritosieiesequilibrios y absurdos, como
por ejemplo, el nacimiento irreversible en el seleouna familia perteneciente a un
estatus social concreto, el nacimiento de un nificagacitado, de la muerte prematura
del nifio, del joven, de la persona adulta en plenite fuerzas y facultades. Ademas,

la metempsicosis permitiria al ser humano acompasapropia muerte con el

0 GU-1, pp. 421 s.

*1 GU-2, p. 330.

2 Seguin Gn 5,24, el patriarca Henoc no murié corsalEmas hombres, sino que Dios se lo llevé. De
igual modo, segin 2 Re 2,11, el profeta Elias noidndue arrebatado en un carro de fuego. La
tradicion judia interpretd estos dos textos eneetido de que tanto Henoc como Elias seguian vivos
delante de Dios.
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momento de la maduracion personal, la conquistandeldo fisico deberia coincidir
con el proceso de purificacién del aftha

La metempsicosis constituye el mas poderoso rensdioa frustracion a la
gue Bloch alude repetidas veces en algunas derswspples obras. Me refiero a la
contradiccion real entre el breve lapso de tiempe qupone nuestra vida y la
inconmensurable duracion de la historia de la hutleahn Ademas un alma
pluriencarnada tendria la posibilidad de vivir istbria en toda su extension y de estar
personalmente presente en el gran acto de cladsueahistoria universal. Bellamente
escribira: «Todo podria desaparecer, pero la casa lbumanidad debe permanecer en
pie completa e iluminada, para que un dia, cuamhegué el ocaso, todo lo ya
conseguido pueda alojarse en ella y venir en rauegtrda...3".

Pero la antropologia blochiana es una antropologifaperspectiva de futuro.
Comprende al hombre desde el futuro. En este sesgddistancia del pensamiento
griego y se acerca cada vez mas a la antropologi&ria judia de origen biblico. Para
Bloch ni el mundo ni el hombre estan sometidos aialo repetitivo de creacion y
destruccion. Bloch habla de un suceso final quelgofin definitivo a la historia de la
humanidad. Cuando llegue ese momento escatologidmmanidad habra dado un
paso de gigante. Mientras tanto, habra ido surgianth humanidad solidaria, una
auténtica comunidad humana.

Apoyandose en sus conocimientos de Fisica mofercencretamente en el
fenémeno de la radiactividad y en el segundo pincide la termodindmic
encuentra una fundamentacion cientifica a su pamescatologico, si bien es verdad
gue siguiendo los fendmenos y principios de lackiseria mas factible un final del

mundo gradual y silencioso que uno apocalipticemgpo y turbulento.

%3 Bloch es partidario, lo mismo que Feuerbach, deuarte natural. Ludwig Feuerbach habia dicho:
«En verdad lo que desea tan sélo el hombre esneo tea muerte prematura, violenta terrible. Todo
tiene su medida, dice un fildsofo pagano. De talsagtia uno, incluso de la vida, y por eso el hembr
desea también en definitiva, al final, la muertar. €0 la muerte normal, natural del hombre reddiza
no tiene en absoluto nada de espantoso. Los ascifsean a veces la muerte... Tan soélo el caso de |
muerte no natural y de accidente, la muerte del, él joven, del hombre en la plenitud de suidai,

es lo que nos subleva contra la muerte y lo que Isacgir el deseo de una nueva vida», cf. L.
FeuerbachyYorlesungen uber das Wesen der Religionc®amtliche Werke», neu herausgegeben von
W. Bolin und F. Jodl, VIl Bandfi, p. 350, Stuttgaf960; cf. A. Tamayol.a muerte en el marxismo.
Biografia intelectual de Ernst BlogcMadrid, 1979, p. 123.

*GU-2, p. 330.

% En el semestre de verano de 1908 Bloch cursoiestdd Fisica en la Universidad de Wiirzburg.

%% El segundo principio de la termodinamica dice enédos sistemas aislados la entropia crece hasta qu
se llega al equilibrio.
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b) Conciencia solidaria del héroe rojo

Si enEspiritu de la utopida solucién filosofica al problema de la anti-utop
pasaba por la inmortalidad del alma humana enrtada@oncreta de transmigracion o
Seelenwanderungcomo lo define Bloch, en su obra fundamentl, principio
esperanzaelaborada durante su larga emigracion en loslastbinidos de América,
su vision filosofica también ha evolucionado a ipate un nuevo concepto de
Antropologia y Cosmologia. Bloch se ha ido alejaddana concepcion antropolégica
espiritualista y acosmica y se ha ido acercand@ahacantropologia y escatologia
marxiana, que presenta una vision del hombre migariany solidaria con el cosmos.

Como consecuencia de todo ello surgen ahora nuevamsas de superar la
muerte. La primera respuesta la aborda Bloch eapattado que lleva por titulo:
«Desaparicién de la nada letal en la concienci@mbstax’’, donde presenta una bella
e incluso emotiva descripcién de la muerte del eéépjo»® en las prisiones nazi-
fascistas de los regimenes totalitarios.

El héroe rojo representa para Bloch ese tipo debheigue es capaz de caminar
hacia la muerte renunciando conscientemente addiibnales consuelos que ofrecen
las religiones. Este, afirma Bloch, esta dispuesttar testimonio de la causa para la
cual ha vivido y a encarar la muerte «con clarididd, consciente hacia la nada, en la
cual, como espiritu libre, se le ha ensefiado a>ereeomo espiritu libre, sin Viernes
Santo y sin Domingo de Resurreccidon. Por eso stu@ante la muerte resulta mas
encomiable y valerosa que la de los martires arie; €stos murieron casi sin
excepcion con una oracion en los labios y con peeresza de haber conquistado el
cielo como recompensa a su testimonio de fe. Poorgtario, el héroe rojo, se inmola
sin ninguna esperanza de resurreccion. Se acexzdalso sin titubear, «como si la
eternidad entera fuera suya», aun sabiendo quesptrdo acaba tras la muerte y que
no espera disfrutar de la realizacion del suefieepque entregd su vida. A este héroe

—dice Bloch- se le pueden aplicar las palabrasaphemte terrenas que Blchner dedica

> PE IIl, pp. 275-280.

%8 Bloch llama héroe rojo a aquel que posee la fudezaceptar como verdadera la muerte individual,
desafiando tanto la ilusion religiosa, como la sa&ventereza de vivir la realidad cautivadora del
presente sin pensar en el futuro.

FPE I, p. 275.
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al hombre: «Somos como el célquico, que solo despled invierno aporta la
semilla’®.

El héroe rojo estaria en los antipodas del proiagode la novela del autor
ruso M. A. ArtzibaschewSsaninque tras la fracasada revolucion de 1905, seqadant
el interrogante de si no sera una auténtica locigjarse colgar para que a los
trabajadores de los proximos siglos les vaya rffejdun cuando a juicio de Bloch se
trata de una «novela derrotista» con un protagomse presenta un comportamiento
excepcionalmente abyeéfp cabe establecer claramente las dimensiones de la
respuesta ante la muerte con las siguientes pEEgwA qué se debe la originalidad de
la actitud del héroe rojo ante la muerte, si hceesminguna recompensa después?
¢, Qué ascendencia o qué precedentes tiene esalactile donde brota tan firme
entereza ante la muerte? ¢Por qué el amor al mrojemsolidaridad posibilitan al
héroe rojo afrontar su propia muerte con serenidad@ue se plantea, en suma, es la
cuestion decisiva de la actitud del héroe revohaim ante la muerte personal.

Estas cuestiones las empieza a plantear Blochrasetcion de la misma obra
gue precede de modo inmediato a la que incluydrehtamiento de la muerte por
parte del héroe rojo. Esta seccion lleva por titlba muerte como cincel en la
tragedia®®. En ella se presenta la muerte del héroe tragiowaina forma especial de
superar el drama de la aniquilacion personal meéslidam exaltacion de la obra
realizada. La funciéon de la muerte no seria lamguilar a la persona, sino la de
revelar y dar a conocer lo que existe en él. «Larteues, segun ello, simplemente la
visibilizacion de una configuracion ya existentesenesencia; algo asi como Miguel
Angel veia la estatua ya en el bloque de marmal giscel lo Gnico que tenia que
hacer era apartar lo superfluo en torno a &la»

El héroe rojo tendria, en este sentido, rasgos nemaon el héroe tragico; él
también seria «cincelado» por la muerte. Peroexisimbién notables diferencias. Y,
es que no es tan soélo la muerte la que configunarake socialista, sino la actitud vital
permanente de entrega a la causa de la revoluEidndefinitiva, el héroe rojo

perteneceria, segun Bloch, a ese tipo de hombresau portadores del rasgo mas

QOPE NI, p. 276.

1 bid., p. 276.

2 bid., p. 276.

83 |bid., pp. 270-275.
*bid., p. 272.
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importante del ser humano: el rasgo nfSratl héroe rojo pertenece a esa variedad de
héroes de la rebelion que son capaces de moridaozEnbandera de una existencia
auténtica para todos los hermanos del héroe tréggmmeteo.
El héroe rojo blochiano reline una serie de caiatitsrs comunes que nuestro
autor no duda en exaltar:
- El revolucionario materialista, sefiala Bloch,anee en una trascendencia, no
espera ningun consuelo individual en ningun ci®psin embargo, camina
hacia la muerte «como si la eternidad entera faeya, y la razon es que, ya
antes, habia dejado de considerar su yo como @goriante; tenia conciencia
de clase¥. Cuando laonciencia del yse inserta en la comunidad concreta de
la conciencia de clase, ya no resulta decisivosgue recuerde o no el dia de la
victoria, que sobreviva 0 no hasta ese dia. «Esti@za de la conciencia de
clase, que incorpora la supervivencia personalesecho, umovumcontra la
muert&’. El valor rojo y ateo para superar el miedo a paser no hay que
buscarlo, por tanto, en la disolucion en el tod@emla inmortalidad de la obra
gue deja tras de si, ni siquiera en una medidaadignmencién, en la grandeza
de lo tragico. La fuerza del héroe rojo ante la meuse revela como algo que
no tiene en absoluto nada de prestado, brota oesior.
- Otra de las razones que nuestro filosofo utilano correctivo a la
originalidad de la conciencia socialista superaddeala muerte radica en
superar la nada con nuevos contenidos humanogiaatrPues al desaparecer
la nada en la conciencia socialista hay que ll@sarvacio total con nuevos
contenidos humanos. De nuevo se lleva a cabo l|acatm operacion
feuerbachiana de antropologizar lo desantropoldgizaLos contenidos
«mitolégicos» en que se desvanecia lo humano siiusdios por contenidos
humanos teleoldgicos de nuevo cuiio. Para el héjodarnada no existe como
nadg su combate consiste precisamente en tratar d@eesr ( y no a recibir
mitolégica y pasivamentdd humano auténticdo que perdura por encima de

la muerte.

S PE III, p. 270.
% bid., p. 276.
"Ibid., p. 276.

465



- Naturalmente, el revolucionario socialista puédeer frente a las fuerzas
aniquiladoras que se le oponen, si se siente wyrtldesa conciencia solidaria
de la nueva humanidad por la que ha luchado. Sibatmrsigue siendo un
combate para él mismo, no ya evidentemente en ntidseindividualista, ni
tampoco en el sentido de una disolucion de suemd& en una comunidad
colectiva, sino dentro de una perspectiva unificadide lo individual y lo
colectivo: lasolidaridad.Y no sélo la solidaridad de los coetaneos, sin@kau
gue se extiende tanto a los sacrificados del pasaoh® a los vencedores del
futurc®®. Frente a las fuerzas aniquiladoras del mal, ehtite solidario, el
hombre de la sociedad del futuro se siente fuesiguro. Bloch descubre en la
muerte de su héroe una manera modélica de afrantdebido, entre otras
cosas, a su conciencia solidario-revolucionararafagio donde no precisa
recurrir a representacion mitologica alguna. De esterte, concluye Bloch,
«esta conciencia significa —referida a su portattrinmortal en la persona
como lo inmortal en sus mejores intenciones y ¢odts... La obra liberadora
revolucionaria se convierte aqui, para el hombmndj en la consistencia
duradera, firme ella misma, del alma; una consisteque es para él el alma de
la humanidad futura anticipadamente aparecida,aeque aquélla ya se ha
convertido por virtud de su fidelidad en la muetie»

Esta manera de afrontar la muerte del héroe reioslaido tiene una grandeza
indiscutible. Bloch comparte su discurso marxisia buen niumero de pensadores de
similar tendencia ideol6gi€a Pero nuestro fildsofo es consciente de que nagun
liberacion social serd capaz de suprimir la mugrtess quedara siempre en pie la
muerte natural. La eliminacion de la pobreza y taopupacién por la vida no

conseguiran eliminar la preocupacion por la muene, seguira alzandose con dureza

8 «Aqui el martir rojo se siente acogido, y ellogisamente porque no quiere ser un martir, sino un
combatiente inquebrantable también para si... Rarsser... que no alcanza expresion de modo
individualista ni tampoco de modo colectivo-genesaho que también aqui lleva en si la unidad
colectivo-individual: lasolidaridad Y no sélo la solidaridad de la contigiidad y dtemeidad, sino,
ademas, de modo muy especial, la solidaridad gerspo: la que se extiende del modo més actua a la
victimas del pasado y a los triunfadores del futuRE Ill, p. 277.

9 PE NI, p. 278.

" Para una visién de la muerte en el marxismo, ciGigardi, «El marxismo frente al problema de la
muerte»,Concilium,94 (1974), pp. 131-136; M. Pruja, «La idea dentadrtalidad personal y la critica
marxista de la alineacién religiosa@pncilium, 105 (1975), pp. 187-196; I. Fetscher, «Vivir en la
finitud», Concilium, 105 (1975), pp. 216-232; M. Verrdtes marxistes et la religigrParis, 1965; J.
Fucik, Reportaje al pie de la hor¢déxico, 1971.
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singular. Es mas, a medida que las condicioneslsscvayan mejorando, resultara
mas doloroso, ya que el mundo que se abandonadans&s atractivo. Bloch lo
expresa, como siempre, de forma gréafickt in Arcadia ego reza una sentencia
alegérica antigua de los idilios de Tedcrito. Peseegono es el yo de la optimista
version de Schiller. Eégo de la inscripcion significa mas bien muerte, esirdela
danza de la muerte existe incluso en el mas hero®éus parajes terrenalés»

Bloch es consciente de que la muerte en cuanterfend natural, no superado,
seguird acechando a cada uno, al final de la aigla,en la sociedad comunista. Y aun
cuando se identifica con el talante de que da magesste héroe que sale con valor al
encuentro de la muerte pensando que su sacrificitribuira a hacer desaparecer de la
sociedad la muerte violenta y la angustia que aadiapdisolublemente a esa manera
de morir, Bloch ve la necesidad de plantear loblproas finales de nuestra existencia
individual intentando superar el nihilismo letalopio de la burguesia, incapaz de
producir imagenes desiderativas propias que afnolatenuerte, y mucho menos una
posible seguridad en tales imagenes proyectadas dese.

En este colosal empefio por buscar la superaciégraitde la muerte piensa
Bloch que tiene a su favor la filosofia del matesiao dialéctico: «El materialismo
dialéctico, contrariamente al materialismo mecatégino reconoce ningun limite en el
mas acd y, consiguientemente, tampoco reconocexistercia de una nada
preestablecida de antemano por un sedicente ordsidq por la naturalez&% El fin
ultimo utdpico de la praxis dialéctico-materialis&la humanizacion de la naturaleza.
Y a esta praxis pertenecen las «imagenes de desestitutivas del ser humano aun
no mediado.

En consecuencia, Bloch propone a los marxistasuava planteamiento del
concepto de historia fundado en la fisica deaitomtodavia abierto, en una nueva
cosmologia que se halla en la linea dedamologia comunistajue constituye «el
campo de problemas de una mediacion dialécticahdelbre y su trabajo con el
posible sujeto de la naturaleZd»Segun esto se trata realmente de la «extension
legitima del reino de la libertad sobre el destieda muerte». Un postulado posible y

legitimo, tanto mas cuanto que en esta cuestidrmosntramos aun con mo liquet

TPE I, p. 278.
2\bid., p. 279.
bid., p. 279.
"bid., p. 279.

467



en la naturaleza no hay todavia, respecto a nuéssitino, «una solucion excluyente,
ni positiva ni negativa». Si tenemos la seguridadida victoria real sobre la muerte,
tenemos por lo menos la esperanza de conseguirtalacteoria-praxis de la utopia
concreta se puede decir que la lucha contra latsmbarcomenzado ya y que la muerte
no puede tener la Ultima palabra sobre la hist@ia. embargo, el conocimiento
dialéctico no posee aun suficientes elementoside jpara dirimir de forma resolutiva
la cuestion, por lo que no tendra mas remedio @iartde encontrar «la hierba contra
la muerte°.

A pesar de que dicho materialismo no encuentrane@ara esquivar el
problema de la muerte, al menos tratara de defexiae@n omnis confundaes decir,
gue la mejor parte del ser humano no caera ensarden. «Y la parte mejor del
hombre, esta su esencia encontrada, es, a lalvéir® y mejor fruto histérico%.
Rechazadas tanto las utopias contra la muerte gieo drascendente como los
consabidos tapaagujeros teologicos de la cosmavisidguesa mecanicista, lo Unico
gue parece le queda a Bloch es aferrarse a laposthilidad, al «peut-étre», tanto a

favor de la supervivencia como de la no superviigéhc

c) Extraterritorialidad del nacleo humano

El problema que plantea la muerte a una filosofidadesperanza como la de
Bloch, no se resuelve en el suefio utépico del héogm el cual se siente tan
comprometido con la causa comunista y con la cdasenida a la que pertenece, que
la pervivencia consiste para él en inmortalizarséaeclase social que triunfard un dia
sobre la opresion. Tampoco la insolita teoria daésempsicosis o transmigracion de
las almas, extrafia combinacion de cébala orien¢acgtologismo biblico, es capaz de
mantener el ansia de inmortalidad y de pervivemoia la que ha sofiado el ser

humano.

5 Ibid., p. 280. También Olegario Gonzélez hace la sigeiebservacién: «Como ningdn otro se ha
constituido la muerte en el inexorable problema merxismo en nuestros dias, pues ella no ha
desaparecido de la historia y una vez hechas tadasevoluciones sociales y colectivas perduran el
morir personal y el personal desistir de un antef@dtagonismo en el futuro. E. Bloch llegara aidec
que la conciencia de clase y la tarea comunistancum auténticomovumen la historia porque han
desplazado el problema dgb, y con ello el problema de la muerte»; cf. O. Gdez de Cardedal,
Elogio de la encina: existencia cristiana y fideliticreadora Salamancd1978, p. 320, nota 68.

PE IlI, p. 280.

TCf. PE Ill, p. 202. Las ultimas palabras pronudampor el escritor y humanista francés Rabais) poc
antes de morir fueron: «Je m’en vais chercher an guet-étre».
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Por todo ello, Bloch seguira negandose a raciceralizalienacion de la muerte
y realizara un esfuerzo prometeico para estructumacuerpo filoséfico en el que
encuentre sistematizaciéon su utopia contra la mudfsta sistematizacion la
encontrara en su teoria deefetraterritorialidad del nucleo existencial humafrente
a la muerté®. Seguiremos paso a paso su filosofia de la infitathdel hombre como
ser en el mundo, en términos blochianos, dedxtraterritorialidad del nucledrente
a la muerte.

Bloch comienza mostrandonos como el sentimientpad®r ante la muerte se
ird convirtiendo, con el paso del tiempo, en seietimo de curiosidad y expectacion
por saber en qué consiste el morir, el final devitth como el comienzo de algo
inaudito. La curiosidad puede perfeccionarse hegear el maximo conocimiento,
pero el acto de morir siempre resulta novedosopr® si se tratara de una revelacion.
En cualquier caso, la proximidad de la muerte detpicierta expectacion ante lo
desconocido, tanto hacia el propio sujeto comoaheksecreto de la existencia. En el
momento de la despedida parece que cae del sajeiwakcara externa» del misterio
de la existencia.

Se refiere también a un segundo impulso viajeahal propio nucleo de
nuestro ser, al que llega el ser humano a travésstante vivido. La experiencia del
instante vivido se caracteriza por ser el motorfdelro y éste es «nuestro nucleo
parturiento», que no esta sometido a categorianalda recuerdo, sino a las categorias
inconclusas y abiertas de utopia cientifico-cotet

Siguiendo la exposicion de la antiletalidad cormanstruccion filosofica,
llegamos ahora a la parte fundamental de la tebi®eda extraterritorialidad. Dado que
el nucleo de nuestro existir todavia no se hataderen el proceso de su objetivacion,
de su realizacion, no se ve afectado él mismo gadrahsitoriedad y la totalidad. El
porqué de la caducidad y transitoriedad de lasasay®l ser humano se debe al hecho
de que etotumno se ha realizado aun: este se encuentra ensprd@egun la peculiar
interpretacion blochiana del mito griego, Cronosala a sus hijos porque el hijo
verdadero aun no ha nacido, el hijo auténtico t@daw ha aparecido. Al no haber
entrado todavia realmente en el proceso el nuckeoudstra existencia, no se ha

manifestado ni objetivado en ningun lugar, por U@ qpada de lo que ocurre en éste

8 La exposicién de esta teoria se encuentra enlPEpl1280-287; AC, p. 246.
PE I, p. 282.
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puede afectarf8 En otras palabras, dado que el nicleo de nueststencia no ha
entrado todavia en el proceso, se encuentra ab si@a muerte gracias al circulo
protector de lo todavia-no-vivo. Puede tener a lgnme como vecina, es cierto, pero
no puede tenerla como destino. «La muerte, sosB&wh, interviene aqui en cuanto
gue es parte del proceso y de la transitoriedadchdeho, pero no se identifica con los
sujetos que lo hacen posiblie

Siguiendo adelante en la exposicién de la antititdl como construccion
filoséfica, va a tratar de sintetizar esta cuesti@tiante dos proposiciones: en primer
lugar, «el nacleo del existir, en tanto que todawaha llegado a seres siempre
extraterritorial respecto al devenir y al acabamiento, ningunoadecliales afectan
nuestro nicled$. En segundo lugar: Aun cuando se realizara eleolde la
existencia, éste se encontraria, por el hechotdeeaizacion, fuera del alcance de la
muerte, «ya que esta misma hubiera quedado apartiaeecida con la insuficiencia
procesal al que pertenece por natural®zaBn resumen, el ser humano vive en
proceso de realizacion, solo llega a ser él misdlo, logra su plena identidad, al final.
Llegado ese momento, ya no hay ni proceso ni muerte

El pensamiento antiletal de Ernst Bloch en su sggépoca viene marcado por
la teoria de la extraterritorialidad. Para exposertesis recurre a la imagen de la
«céscara» (ie Schal@®® y el «nlcleo» @ler Kerr). La cascara, lo que la naturaleza, lo
gue el hombre, lo que el ser en gena@h-aun el nicleo seria la dimension del
futuro, lo que la naturaleza, el hombre, el serson-alunLa cascara es lo provisional;
el nacleo es lo definitivo; la cascara es lo ap@reel ndcleo lo real. El nucleo esta
dotado, segun Bloch, de un privilegio singular: egsaterritorial», queda fuera del
alcance de la muerte.

La razon de esa extraterritorialidad es que elemialin no esta objetivado, esta

aunin fieri, no cae bajo el dominio de la muerte ya que ég&ild a la posibilidad

80 AC, p. 340.

8LPE III, p. 286.

8 PE III, p. 286. Esta misma idea es expresada @mhglleza en el siguiente texto: «Lo que todasia
nuestra esencia no se ha producido en su proximigedproxima, en su profundidad mas profunda,
estehomo intensivus sedabsconditss sitda justamente, coneste ser todaviao devenido, también
totalmente en formextraterritorial al elemento aniquilador del semgpio de la muerte. Iteyrel fuego
del hogar de nuestro existir, al que todavia nacgeeco ningun individuo existente, por el momeato,
cuanto no encontrado, permanece inextinguido»,pAC46.

BPE I, p. 287.

8 El vocablo aleméan ‘Schale’ se refiere a lo queseodl fruto, por lo que en castellano puede traseici
por corteza o como cascara. En realidad, es efaajmraque rodea al nicleo.
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objetivo-real de la utopia. Eso significa que leentel s6lo podré devorar la cascara, es
decir, al hombre que todavia no ha llegado a sueofsodlo podra devorar al
humunculugjue todavia somos. Bloch expresa graficamentedestarar la muerte la
provisionalidad del hombre mediante la utopia @t omnis confundamfirmando
gue ésta concede a la muerte solo el poder de labiwascara que envuelve el
contenido del sujeto, pero sin tocar el nucleoeBta forma se puede aplicar el famoso
dicho de Epicuro, segun el cual la muerte no dedvetemida, pues cuando ésta
sobreviene ya no esta el hombre y, cuando estanate, todavia no ha sobrevenido
aguella. En la mente de Bloch, el axioma epicummasa asi: «Alli donde esta el
hombre no esta la muerte, y alli donde esta lataue esta el hombr&

Algunos autores, como Moltmann, Jaeger, Marsch gdver, entre otros, se
han interesado en analizar las raices de pensamgre han podido alimentar
histéricamente en Bloch su teoria y terminologiacaéa-nucleo. Mientras los tres
primeros coinciden en afirmar que el origen de abclexpresiones radica en la
antropologia socrética-platonica, Mussner insiste@e Bloch se sita muy préximo
al pensamiento gndéstico:

Bloch se emparenta con los gndsticos no solo eellExodo o emancipacion de Yahavé, sino

también en la teoria del «nlcleo» de la existe@ague para los gnosticos subsiste después

de la muerte y se reintegra al reino de la libegade la luz en el pleroma celeste, es

Unicamente el «nucleo del hombre», la «chispa deds, el «germen», la «mismidad», el
«pneuma» (o lo que siempre llamaban los gnéstionsina palabra: «el nicled%)

Ademas de la influencia de origen socratico-platni de la gnosis, no hay
gue olvidar otras raices fundadas en la misticaaewall sobre todo, la influencia del
Maestro Eckhart, quien con sus expresiones un tiifitles y ambiguas, se dedic6 a
exaltar la divinidad de lo humano hasta caer erpamteismo fatuo. Eckhart y sus
seguidores tuvieron grandes dificultades con laradad eclesiastica y hasta fueron
tachados de herejes, por eso cuentan con la sargmiBloch. Nuestro autor cita, con
frecuencia, frases de origen medieval en las queab& de un algo dentro de uno
mismo, misterioso, luminoso, apellidado «scintdlaimae», a lo que va vinculado

inmortalidad y vida eterffa

BPE I, p. 287.

8 F. Mussnerl.a resurreccion de JesfiSantander, 1971, p. 90.

87véanse, por ejemplo, las citas numerosas en RE 87, 269, 289; PE II, pp. 266, 439, 459; PEpII,
41.
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Otro de los filosofos en los que también se handgaoencontrar las influencias
mencionadas es Hegel. En Hegel el binomio cortézéea recibe ademas categoria
dinAmica e historica. Asi, por ejemplo, en una d& ¢randes obras de Hegel
encontramos un texto en el que aparece el Espaito nucleo latente bajo la cascara
del mundo actual y que pugna por llegar a la e@osi

Es el espiritu oculto el que llama a la puertapdesente, es él el que es aln subterraneo, el que

no ha logrado aun su existencia presente y quietarh para el que el mundo actual constituye
tan s6lo una corteza que encierra en si un nuéséiatd del que pertenecia a la corféza

Nuestro filosofo, presenta la utopia de la extrateralidad del nucleo frente a
la muerte, no como una certeza de futuro, sino coma& posibilidad, como un
postulado a lo sumo. No hay confianZangersich} al respecto. Sin embargo, Bloch
no pierde su ultima esperanzBloffnung, aunque, como bien sabe, puede ser
frustrable; por eso se limita, una vez mas, a suilde «peut-étre». No obstante,
parece que el primer Bloch, el &spiritu de la utopiags mas esperanzado que el
Bloch anciano. Con todo, nunca abandono la podéallide la existencia de un nucleo
inmortal para cada persona y no sélo en la humdrideao especie.

Resulta demasiado evidente que creer en la filsidila extraterritorialidad
del nucleo de la existencia respecto a la muenie/alg a aceptar la posibilidad de la
trascendencia. Pero considerar la posibilidad dé&adscendencia seria el rejon de
muerte para un pensamiento como el de Bloch, quarseteriza precisamente por ser
la «trascendencia sin Trascendencia» como afirmaghd®™. Por consiguiente,
Bloch partia de la religion como elemento cataliwade la esperanza utopica
subyacente a su sistema, pero no podia mantengligieédn hasta el final porque ésta
implica eo ipsola trascendencia. El recurso a la aporia epicargna, por tanto, el
anico recurso que le restaba a Bloch y es, por ismm la confesion de su
incongruencia.

Una escatologia intramundana como la de Bloch mea@yprometer una patria
de laidentidad mientras siga en pie la absolgtntradicciénque es la muerte La
«patria de la identidad» de Bloch supera la asiginade Karl Marx de sociedad ideal,

8 G.W.F. HegelWerkeXVI, p. 685.

89 U. Borghello Ernst Bloch: Ateismo en cristianismidadrid, 1979, p. 130 y ss.

% E| deseo de hacer de la tierra la propia paigagetsus limitaciones, pues como dice Bloch: «swmlu
cuando acabe la pobreza uno se encontrara en mralicinciertas y engafiosas, todavia existiran el
azar, las preocupaciones, el destino y no habradiencontra la muerte», cf. Hu, p. 36.
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donde el hombre ha alcanzado la identidad consigma) con sus iguales y con la
naturaleza. La buscada «patria de la identidagaatli donde la muerte y mihil no
existiran ya. Unicamente alli donde la muerte «@sohda en la victoria», expresion
paulina a la que Bloch acude mas de und'v&olo alli, como dice Moltmann, «queda
superada la Gltima y auténtica no-identidad delbresi>. La patria de la identidad de
Bloch recoge la forma de pensar de la «identidatbclica», tal como se encuentra en
Schelling y en Goethe, una patria de mediacionogign entre contrarios.

S. Zecchi cree descubrir en Bloch «una actitudigideen la esperanza», la
presencia de «un esquema providencial que act8a sano como refugio religioso o
como dimensién pasiva 0 mecénicamente predeteratadSin embargo, Bloch
rechaza, como confirma el mismo autor, la esperbagada en lo trascendente. En la
utopia concreta de Bloch desaparece la trasceragnen lugar de la mirada hacia lo
alto, propia de la mitologia trascendentalista,gsula mirada hacia delante sin

garantias consoladoras.

6. La utopia que supera el destino de la muerte

La rebeldia e inconformismo contra la fugacidadadeida, le conducira a la
busqueda del trasfondo utépico contenido en laasobulturales. En el largo proceso
de construccion de la utopia, el hombre ha plasneadmagenes reales los impulsos
utopicos que surgen primero de forma imaginariegduen forma de suefios diurnos y
mas tarde en objetos realmente representados.

Bloch ha mostrado, desde siempre, una profunda radidm por las
manifestaciones artisticas del ser humano. Eldidsle la esperanza nos muestra
como en las grandes obras de arte hay una preagarige la utopia. Las grandes
obras, dice Bloch, tienen esa juventud eterna gsehice imperecederas: ellas nos
muestran, justamente como anticipacion, algo denferecedero que buscamos. Sin
duda que el hombre, al crear una obra de arteatadd de plasmar en ella el espiritu
de su tiempo. Es mas, la obra que permanece inimartde alguna manera, al artista

gue la ha creado. Si todo ser humano pervive ehijos que llevan su propia sangre,

%LCf. PE I, p. XXV, p. 308; PE IlI, p. 195 y otroagajes.
92 TE, p. 453.
93 3. ZecchiErnst Bloch: Utopia y esperanza en el comunijsBarcelona, 1978, p. 253.
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también las obradel espirituinmortalizan metaféricamente a su propio creagor.
eso la produccion artistica humana, en cualquiersud manifestaciones: la poesia, la
literatura, la pintura, la arquitectura y la musfcadamentalmente, nos hablan de
nuestra posible libertad futura. En las obras taréis descubre Bloch una utopia que
supera el destino de la muerte. Las obras de arpao un lugar central ekl
principio esperanza«Las obras de arte son un lucero de anticipagian canto de
aliento en el camino que conduce al hombre hacianswada a través de las
tinieblas®*. Las obras de arte, en cuanto presencia de l#aytsm la expresion de la
negativa del hombre a someterse al destino de kErteluEl arte expresa, pues, la
prolongacion de la llegada a ser en el procesastitopendo asi «un laboratorio y, en
la misma medida, una fiesta de posibilidades delzaas>".

De entre los multiples lenguajes de la esperathzpiecle parece mas utdpico a
Bloch es el de la musica. Efectivamente, la musagalica Bloch, intenta superar el
destino de la muerte en su propio terreno. Recuwtoea la fenomenologia, la
interpreta como una especie de «cifra» de espemen la muerte. En definitiva, la
musica es, segun la interpretacion personal dectdcanocida sentencia de Horacio,
la celebracion deNon omnis confundaes decir, con mi muerte, no todo lo que soy
guedara confundido en la realidad del cosmos.sSidanas artes, dice, nos acompanan
hasta la tumba, la musica, como las buenas obéssalia de ella®.

Entre todas las artes, la musica es la Unica g tiugar «en un espacio
abierto». Por su caracter trasespacial y trasteahppiensa Bloch, que guarda
vinculacion especial con la vida trasletal. «Simaerte, entendida como hacha de la
nada, es la mas pura antiutopia, medida con elf@seevela la musica como la mas
utépica de todas las arté§»Es tan intensa la fuerza utépica de la musicacqaedo
la persona va declinando hacia la muerte y su yi@ @m un estado de confusion, el
sonido musical asciende como una luz que liberta dgresion, de la muerte y del

destino. La musica es abierta, e incluso «extitdgal». Por eso, toda musica orienta

“PE I, p. 282.
S PE I, p. 209.
S PHIII, p. 198 y p. 284.
" PEIll, p. 195
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hacia algo nuclear, que, por no haber aun floreecidgpuede tampoco perecer; orienta
hacia umon omnis confundat.

Bloch encuentra la cima de la musica como auroesilgmina la negrura de la
muerte en las marchas funebres y en los graRdgsiem en elRequiem alemade
Brahms vy, sobre todo, en eidelio, de Beethoven. Urequiemnada ambiguo, como
afirma Bloch, con uies iraepara Pizarro, con uhuba mirum spargens sonyrara
Florestai®. En Fidelio encuentra Bloch, por tanto, esa cima de la mitsiozo aurora
de un mundo nuevo. Una aurora en la que despuntaddter fronterizo de la musica:
«La musica se encuentra asi en la frontera dentehiglad, pero en aquella frontera en
la que la humanidad comienza a constituirse cotenguaje nuevo y eiura de la
apelaciéon por una intensidad exacta, por un mundo afcanzado todavia por
nosotros™®.

Bloch hace de la musica el hilo conductor paraaliess a la anticipacion del
futuro, al descubrimiento de la patria buscada.nuzsica «el arte mas tardio, el
heredero de la visibilidad es la mediacién que permite al hombre el estahlenio
de una relacién con un objeto trascendente queerstarrespondencia con él.

Segun el filésofo del futuro y de la utopia, la mases el elemento que con
mas fuerza desencadena en nosotros la nostalgia gatria. La nostalgia que
habitualmente tiene que ver con el recuerdo y ®rme al pasado, a un pasado
conocido y sabido, en Bloch es «retorno al futuk@una patria donde no se habia
estado nunca, pero que es, sin embargo, la pAfti®ara el autor d&l principio
esperanza«la musica es una telrgia subjetiva. Ella noslgoa a la calida y profunda
morada gética de la interioridad, donde sé6lo umrabidlla todavia en el seno de la
turbia oscuridads?®.

La persistente atencion que Bloch ha prestadaraikica a lo largo de toda su

obra, hace que esté presente en el instante de¢reing del hombre consigo mismo, en

% PE IIl, p. 199. Bloch ha destacado la funciénrimediaria del silencio en la relacién musica-muerte
Si la muerte es el «silencio absoluto», la musscal esilencio sonorox.

% Fue en Fidelio y en su famoso toque de trompatasaguncia la liberacién de los cautivos en donde
Bloch sinti6 con preferencia la posible victoriatra la muerte: «Es el anuncio de la venida deliddes
En la profundidad de los calabozos resuena latéiderecuerdo utépico, aqui esta el gran momeato, |
estrella de la esperanza cumplida en el aqui garba.», PE lll, pp. 200-201.

10pE 11, p. 201.

1 GU-2, p. 198.

1921bid., p. 186.

193bid., p. 208.
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el instante pleno, en el momento del retorno atraugsatria, aun sin haber estado

nunca en ella. El reencuentro dedantidadposible del hombre.
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