SEGUNDA PARTE

OPTIMISMO MILITANTE, ESPERANZA MESIANICA Y UTOPIAM  ARXISTA

|. DEL NIHILISMO A LA FILOSOFIA DE LA ESPERANZA

1. El nihilismo como desafio: de Schopenhauer a Higgger

En los comienzos del siglo XX la crisis del mundaodués y las primeras
catastrofes politicas que se avecinaban dejarometiabs al mito de la razén ilustrada
y a la fe en el progreso. Los términdscadencia, absurdo, sinsentido, alienacion,
desesperanza, angustiason otros tantos signos de la experiencia pstnqgue
afligia a los individuos de esa época. Bloch esscente de que la profecia de
Nietzsche del advenimiento del nihilismo o la tedés Spengler que anunciaba la
decadencia de Occidente significaban el comienzounke larga experiencia de
pesimismo para el hombre moderno. Su testimonjakaede la conciencia del pasado
siglo los ecos de la epopeya hegeliana de la rezda historia o la utopia marxiana de
un futuro carente de alienaciones. La anheladara@aspe en un nuevo acontecer
encaminado hacia uetumfinal, o el deseo de consolidacion de términosabran
supremo, fin dltimo, absoluto, espiritu, razérchocan frontalmente con la dura
experiencia negativa y de abandono que aflige anttigiduos en el tiempo presente.
Bloch nos ha dejado el testimonio de su reflexifwsdfica sobre la sensacién de
pesimismo, alienacion e inseguridad que afligiasacentemporaneos:

Demasiados viven en el desierto y en la oscuri@adimidos por la preocupacion externa, sin

tener o poder experimentar nada vitalmente. El damodesaparecido o ha terminado mal, el

encontrarse, ni tan sélo ha tenido inicio o se tiavertido rapidamente en un montén de
cenizas, del que no queda ni un rescoldo. La cdadntma, el fin mas lejano por el cual vale
la pena vivir, ha desaparecido. La tristeza simgde los animales, de las criaturas sin

perspectivias, se ha difundido asi entre los homfaagis hubo el peso de una cotidianidad tan
falta de luz.

Siguiendo un camino que tiene como compafieros @e @ Schopenhauer,
Heidegger y, especialmente, a Nietzsche, intentas@onder nuestro autor a los

interrogantes que plantea el nihilismo, al misnremf)o que nos descubre las sefas de

1 E. Bloch, Durch die Wiiste. Kritische EssayBerlin (1923), Frankfurt am Main, 1964 (edicién
reelaborada), p. 77.



identidad de ese «fantasma» que se habia instaadda sociedad moderna.
Probablemente ha sido en las sociedades mas diestsode Occidente donde la
fuerza devastadora del nihilismo ha puesto en dintre los valores vigentes: éticos,
estéticos y politicos. Precisamente valores emes como dice Mann, ha influido la
triada estelar formada por Schopenhauer, Nietzpdkagnef.

Schopenhauer toma a Kant como punto de referercgudilosofia y al que
respetuosamente critica por sus muchos y gravesesriDe toda la obra de Kant sélo
le interesa para su propésito Gtitica de la razén puralLas otrasCriticas ya no le
interesan, las considera adversas a su nuevaamié@mt

Junto con el kantismo admira también la filosof@a Rlaton y la antigua
sabiduria de lo¥edas De ambas se sirve para su concepcién bifaciaimekrso. De
la filosofia india ha tomado su vision pesimistae giende a la negacion del mundo y
a la anulacién de la vida individual por su absoreen el Todo o Vida universal, asi
como su moral de solidaridad y piedad compasivalesrsufrimientos de todos los
seres.

En su obr&l mundo como voluntad y representacaamcibe la filosofia como
una negacion de la voluntad de vivir: el mundo caemresentacion se refiere a su
cara exterior y visible en el ambito de sus cooadas espacio y tiempo. EI mundo
como voluntad esta referido a su interior fueratidehpo y del espacio. El enlace entre
estos dos mundos se realiza a través del propipawel sujeto cognoscente. El
cuerpo es el primer objeto intuido por el individutedio y sostén de la representacion
del mundo entero. Pero, por otra parte, el hondmao sujeto cognoscente, esta fuera
del mundo de la representacién y su causalidad, muado se revela en él en su
realidad dltima y noumenal.

Shopenhauer, que también se habia inspirado éledaffa de Schelling y en
su vision de la naturaleza como un organismo vieignde evolucion ascendente de
las especies desde el mundo inorganico hasta ebrepmos presenta una vision
sombria del mundo natural, como de lucha y cooflit unos seres contra otros. Esto
es por lo que Bloch califica la filosofia de Schopguer de pesimismo extremo. «La

voluntad de vivir es para él una grisacea cosa-en-gl mundo organico, comparable

2 Th. Mann,Consideraciones de un apoliticBarcelona, 1978, p. 99.
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a la existencia angustiosa e infeliz de los animyalele se arrebatan la presa unos a
otros con los mas horribles asesinatos»

Esa visibn sombria del mundo natural, que nos éseptado anteriormente, la
proyecta también sobre el ser humano donde tardolet como el placer alcanza su
mas alto grado. Schopenhauer hace del dolor el temisal de su filosofia tedrica. El
dolor es parte esencial de la vida. El amor pagage caritas) es por naturaleza
piedado compasionque es el «conocimiento del dolor ajeno surgeltacexperiencia
del propio dolor... Todo verdadero amor puro edguie y todo amor que no es piedad
es egoismo. El amor personal eemrls la piedad es edgape No es raro hallar una
mezcla de los dos. Hasta la pura amistad es unhicaaibn de amor y amistati»

La piedad o compasion se convierte asi en la adavsu filosofia practica, el
origen de toda virtud. El placer como tal no existela satisfaccion no es mas que
mitigacion del dolor. El Unico remedio contra elafeseria la negacién de la voluntad
de vivir. Segun Bloch, Schopenhauer vivié instaladsupesimismo militantegue es
algo muy distinto del simple pesimismo contemptatue permite el bienestar, y por
el que afirma: «yo, como pesimista, soy el mag fédi los hombres; sélo lo agradable
me puede sorprender, desde el momento en que l@neplo todo de manera
completamente miserable. Si esto no ocurre, meéosienhombre feliz; el pesimismo
es la mejor medida para vivir lo mas placenteramenA juicio de Bloch dicha
posicion es completamente falsa, pues el pesimmitiante especula siempre con la
posibilidad y la esperanza de que el pesimismoadto, no lo bueno y lo adverso al
hombre, pueda ser eliminado final y radicalm&nte

El discurso nihilista de Schopenhauer se inscriberemodelo de pesimismo
licido que tendra su momento de influjo a partirdsmoronamiento del idealismo
en la segunda mitad del siglo XIX y comienzos deX, Xen particular en el
pensamiento de entreguerras. Coincide con fenénmms la «deshumanizacion» y
la quiebra de los ideales ilustrados sobre losctiese humanos, el progreso y la

emancipacion.

% J. Marchand, «Cambiar el mundo hasta su reconento, entrevista a Ernst Bloch en mayo de 1974;
destinada para la emision de la serie «Les arckiveX) € siécle» de la television francesa, pudidican

el volumenTagtrAume vom aufrechten Gang. Sechs InterviewEmit Bloch Frankfurt am Main,
21978.Trad. cast. de Francisca Mogorrén Casamaydanuel Velasco JiméneAnthropos,146/147
(1993), p. 43.

* A. SchopenhaueEl mundo como voluntad y representagitadrid, 1927, I. N. 67, p. 407.

®J. Marchand, «Cambiar el mundo hasta su reconentms,op. cit, p. 43.
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Otro de los autores que, segun Bloch, ha influiddéaedeologia de la mayoria
de sus contemporaneos ha sido Nietzsche. Comoees doinocido, Nietzsche se
interesO en su época juvenil por Schopenhauerui gecibe la inspiracion directa
de su filosofia de la vida y su radical y atea emae@n del mundo. Llegé a llamarle
«el bienaventurado Arturo, uno de los grandes satéola religion romantica». Sin
embargo Nietzsche no se conformd con ser un mdgomrep de Schopenhauer, sino
gue quiso conocer de primera mano el afan del hengar superar el dolor.
Schopenhauer habia dicho: «toda vida es dolordoler es el precio que el hombre
debe pagar por vivir. El dolor como resultado ddulzha por vivir. Schopenhauer,
siguiendo al pagano Lucrecio, piensa que la felitich que aspiran tanto los hombres,
es de naturalezsegativay nada tiene de duradera.

Nietzsche quiere investigar el origen de la tragegddel sufrimiento humano.
Para ello se retrotrae a la cultura de la antigwi@. Los griegos, contienen, segun él,
las claves para entender la historia de Occiddftesu obraEl nacimiento de la
tragedia nos remite a la vanidad de la existencia humaoe, gor otro lado, ya
aparece en algunos textos filoséficos hebreos, adiiolesiastésEl joven filésofo y
profesor de la Universidad de Basilea nos presamtsu obra inspirada en la tragedia
griega su profunda meditacion sobre la vida, sabrgalor de la vida. Nietzsche
descubre que el pueblo heleno poseia una senaibitidra el dolor tan intensa como
su gusto por la vida. Aproximarse a los griegogjitaesobre sus momentos de éxtasis
y su declive, cree Nietzsche que es una tarea amigesara poder avanzar son
seguridad; significa volver hacia atras para paderas alld de nosotros mismos. De
algun modo, retrocediendo en el tiempo y reflexnattasobre la historia aprendemos a
conocer mejor nuestro destino. Como afirma Remedidk, Nietzsche vuelve la
mirada a Grecia y esto «le permiti6 comprendermmenderse® La veneraciéon que
Nietzsche sentia por aquel pueblo le hizo elevari@ngo de un paradigma desde el

gue no solo podia entenderse a si mismo, sinocoguopiiempo Yy cultura.

® Remedios AvilafFl desafio del nihilismo. La reflexion metafisicammo piedad del pensaMadrid,
2005, p. 171. Por su parte, E. Fink sostiene quadéan que llevé a Nietzsche a volver la mirada a
Grecia y a los griegos fue la sospecha de quenaincarecorrido por el hombre europeo a lo largo de
mas de dos milenios ha sido un camino errado. @dnvitacién a una radical vuelta atrds pone en
cuestion el pasado de Occidente. Mediante el retarHeraclito pretende sefialar al género humano un
camino nuevo y borrar todo el prolongado trabajel@ttual del tiempo intermedio. Cf. E. Firla
filosofia de Nietzschéadrid, 1989, p. 9 ss.
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En El nacimiento de la tragediaparecen una serie de pares opuestos, ninguno
de ellos perfecto, ninguno de ellos autbnomo e peddiente, sino que, por el
contrario, se necesitan mutuamente y se complemeB&tios, como supone Bloch,
s6lo dialécticamente pueden llegar a entendersaipgrarse: «en lo dionisiaco
determinado apolineamente o en lo apolineo corentido dionisiacd»

Segun Nietzsche lo dionisiaco supone embriaguedagi§, violencia y orgia,
asi como descomposicion de la individualidgdinCipium individuationi¥ en un
fondo natural comun. Frente a Dioniso esta Apolalies del arte en la antigtiedad
griega. En la interpretacion nietzscheana los diosepicireos» del Olimpo son
subjetivados por el poder luminoso apolineo, panésura y la bella apariencia, que
encubre y traduce una sabiduria tragica arraigagateinente en el pueblo. La
respuesta de la orgia dionisiaca era lo contrarita dnesura recomendada por Apolo.
A la invitacion dionisiaca de sobrepasar los lisitedividuales se oponia la
recomendacion apolinea de permanecer dentro de Biaconjunciéon de lo apolineo y
lo dionisiaco dan lugar al mito tragico de los goe Dioniso promete tanto a los
humanos como a los dioses el final de la individigda disipacién en el vértigo de
los afectos, el hundimiento gozoso de la naturaleziaersal. Apolo salva a las
divinidades olimpicas y a los hombres de este empa dionisiaco, y, ademas, de la
niusea ante la vida que despierta en la concidasués de la embriaguez.

Es aqui donde Nietzsche descubre el remedio dentigledad griega al
ascetismo y negacion de la vida que sobrevienia alel éxtasis dionisiaco; negacion
de la vida que, en metafisica y en el cristianisseojolvera por completo nihilista.

Nietzsche personifica en la figura de Sdcrates boado la postura del
nihilista ante la vida. Mediante la sentencia: #ves estar enfermo durante mucho
tiempo» 0 «la vida no vale nada» confirma realmejte para €l la vida ya no tenia
sentido y por eso habia dejado de amarla. Sécrates) la carcel, al final de su vida,
asume la actitud de espectador, contempla su \@ddedel ocaso de la voluntad de
vivir; para él la vida era una enfermedad. El gaji® solicita que le devuelvan a
Asclepio en pago de una deuda, desde el lecho dibundo, significa que para él

morir es recobrar la salud, reponerse de la enfiachale vivir. Sécrates, «habia

"PE Ill, p. 38.
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padecido de la vida», y, ahora, como un amanteedbsplo, trata de vengarse de ella,
rebatiéndola o refutandola.

Esta es la interpretacion que hace Nietzsche méllgma de Sécrates. Y en
esto parece que han coincidido los filésofos atgd de la historia del pensamiento.
Sin embargo, Nietzsche que aqui actia como unlpgrdlispuesto a descifrar, tras lo
dicho, lo no expresado abiertamente, pero insinuadouentra en la sentencia de
Socrates sobre el valor de la vida sintomas deeafermedad, o, en todo caso, de
duda, melancolia, sintomas de cansancio, de opnsicla vid& Cuando un filésofo
considera la vida como un problema es que alga fafl €l y no deja de ser una
objecién contra él, un reparo. La apuesta de Nik&zpor la vida y su invitacion a
considerar el amor a la vida como la condicion espindible para toda actividad
filosofica queda patente en su rechazo a haceipguie valor sobre la misma: Los
juicios de valor sobre la vida, a favor o en cgnira pueden ser verdaderos nunca:
Unicamente tienen valor como sintomas, mleslor de la vida no puede ser tasddo

Como es bien sabido, en toda la filosofia de Na@te el nihilismo es el tema
clave de su pensamiento; atraviesa toda su obde dies escritos de juventud, hasta el
ultimo periodo en que elabora una serie de apustdse el nihilismo europeo
destinados a formar parte de una obra proyectagianga acabadd:a voluntad de
poder.

Segun esos escritos Nietzsche ya sabe que elsnibiles un fendmeno que
viene precedido de otro, el pesimismo, siendo @sta consecuencia de la
descomposicion de los valores cristiano-moralese@®ia que la religion y la moral ya
no son determinantes y que lo que predomina esceptcismo. La moral cristiana,
sin embargo, permanece como residuo en algunasrsistcomo el socialismo y el
positivismo, que no han logrado desarrollar uniceri

Para Nietzsche toda cultura que crea en la existele una realidad absoluta,
realidad en la que se sitian los valores objetiloka Verdad y el Bien, es una cultura
nihilista. En la medida en que el cristianismo @nia esta realidad absoluta en la
figura de Dios, a la que se opone el mundo dedaascnaturales, y en la medida en
gue dicho mundo «superior» es una pura nada, farauristiana, y en definitiva toda

la cultura occidental, es nihilista pues dirige a@ogl pasion y esperanzas a algo

8 F. Nietzsche, «El problema de Sécrat&@replsculo de los idolp®adrid, 1973, p. 37.
° Ibid., p. 38.
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inexistente (el Dios cristiano, el mundo ideal gioaal de los filosofos), despreciando
de modo indirecto la Unica realidad existenteetdidad del mundo que se ofrece a los
sentidos, la realidad de la vida.

Durante siglos nuestra cultura ha consideraddagiealores descansan en algo
trascendente, que existe un ambito gracias allaugtistencia tiene sentido. La vida
tiene sentido porque algo exterior a ella se loGtano afirma Zahrnt, el anuncio de
Nietzsche de la muerte de Dios no significa tao sple haya desaparecido la fe en
Dios y que haya enmudecido toda pregunta sobresigh que un incontenible
movimientodel otro mundo a nuestro munduaya llegado a su fih Nietzsche utiliza
el nombre de Dios para designar el mundo suprdderesn general, el mundo de los
ideales, de los criterios y de los valores, declaladero, lo bueno y lo bello, que hacen
referencia al fin, colocado sobre la vida terreamea luz del sol, y asi la gobiernan
desde arriba y desde fuera. El mayor acontecimigatta edad del nihilismo seria la
muerte de Dios —fuente de verdad, justicia y amdéogo culminaria en la
desesperacion, la inaccion, la renuncia al dedesyieidio. En ese momento critico
encontramos el nihilismo en la desesperacion deajlesconsideran que nada tiene
sentido ni valor por no existir aquello que debseael fundamento de todo sentido y
valor, Dios. Aquél que dijese que si Dios no existdo esta permitido, aquél que
desesperase de la vida y se levantase en congladpor considerar que ésta solo
puede tener su fundamento en algo ajeno a elle o fundamento no existe, ese
seria también nihilista.

Vattimo sostiene que el nihilismo no sélo consetela devaluacion de los
valores supremos, sino en el reconocimiento deygu® se tiene necesidad de éftos
Y Nihilista es para Nietzsche todo aquél que imedemostrar que los valores
dominantes son una pura nada, una invencion ypprep tanto, tiene necesidad de
inventar «otro mundo», un «mundo verdadero» quedgueompensar las
insuficiencias de éste. Este tipo de filosofia prapla destruccion completa de todos
los valores vigentes y la sustitucion por otrodaalchente nuevos. La superacion de
este nihilismo significaria la aparicion de un nuewmomento en la historia de la

cultura, la aparicion de una nueva moral y de uevathombre, el superhombre. El

9 Heinz ZahrntA vueltas con DigsZaragoza, 1972, p. 143.
1 G. vattimo,Introduccién a Nietzsch@arcelona, 1987, p. 165.
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superhombre es el hombre convertido en automatammebre que sufre la quiebra del
ser como voluntad y queda obligado al mero trabajo.

Segun Rubén H. Rios, Nietzsche, profeta del sihi, en los fragmentos
preparatorios &a voluntad de podepreanuncia la llegada de cuatro grandes periodos
en la historia del nihilismo europeo para los SgkX y XXI: el periodo de la «falta
de claridad», donde se procura conservar los viglses y neutralizar los nuevos; el
de la «claridad», en el cual se admite que lo®sigplores son contrarios a la vida y
provocan la decadencia; el de los «tres grandestoafe desprecio, compasion,
destruccion; y el periodo de la «catastrofe», damtke gran doctrina selecciona a los
hombres e impulsa a los débiles y a los fuerteecdilsé?. Nietzsche, el primer
nihilista perfecto de Europa que ha vivido y expemtado el nihilismo hasta su
extremo, nos muestra el ofrecimiento de la voludi&agoder como medio psicoldgico,
fisiologico e historico-socioldgico para la autostgrion del nihilismo.

Otro de los autores a los que Bloch dedica suciterpor su relacion con
Nietzsche y por su particular respuesta al desddéida nada es Heidegger. Aqui
analizaremos la posicion de Heidegger desde su roonigo con la revolucion
nacionalsocialista y desde su interpretacion palitestrictiva de la voluntad de poder.
Heidegger mantiene un dialogo profundo con Nietzscho largo de los afios treinta y
cuarenta. Heidegger interpreta el nihilismo nidieeno como historia de la
decadencia, de la pérdida de vigencia de lo supsdde, simbolizada en la frase
«Dios ha muerto». Toma la interpretacion nietzschede la modernidad como
historia de la voluntad de poder, de dominio dgttsusobre el objeto a traves de la
razon calculadora.

Segun afirma Ramon Rodriguez en su monografia $déidegger:

La meditacién sobre la obra de Nietzsche ha aldorgian parte del trabajo de Heidegger
durante los afios convulsos inmediatamente antsriole segunda guerra mundial y comienzos
de ésta. En tan dificil época, Heidegger se apaydlietzsche para pensar las raices de la
decadencia de la cultura europea, para intentapder el porqué de la tragica situa&ion

Segun Heidegger, Nietzsche es un pensador metaéisita medida en que su
pensamiento conduce a una aclaracién y a una egglic de la cuestién fundamental
de la filosofia: responder a las viejas preguntagafisicas dela esencia y la

existencia A estas dos preguntas responde Nietzsche coollatad de poder y el

12 Rubén H. Riosriedrich Nietzsche y la vigencia del nihilismdadrid, 2004, p. 76.
13 R. RodriguezHeidegger v la crisis de la época moderiadrid, 1987, p. 169.
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eterno retorno, respectivamente. Pero ademas é€l llgua hasta sus udltimas
consecuencias la pregunta del ser como verdachtieka tanto que tal en su totalidad
se interesa por la humanidad: el superhombre. Emnitde, en Nietzsche voluntad de
poder, eterno retorno y superhombre aparecen batremte unidos. Es mas: son
indisociables.

Un trabajo fundamental de Heidegger sobre Nietzshesl que dedica al
personaje de Zaratustra, el maestro que ensefiaslalgia y la liberacion de la
venganza. Segun Heidegger, Nietzsche es un metafigl Ultimo gran metafisico-
gue lleva a su cumplimiento y, por tanto, a sulfilaahistoria de la metafisica
occidental, la historia del olvido del ser comddniig delnihilisma

En el trabajo de Heidegger «Quién es el Zaratalgridietzsche» responde asi:
Zaratustra es el maestro del eterno retorno y e gusefa al superhombre. Y esto es
asi porque ensefia la liberacion del espiritu dedaganz'. Zaratustra es el maestro
que ensefia. Alguien, como dice Remedios Avila, ensefia mostrantfo Zaratustra
no es el superhombre, sino el que ensefia. El supére, segin Heidegdéres el
gue va mas alla del hombre que ha existido hasteagbara conducirlo hasta su
esencia, esencia que esta pendiente todavia y aumsie en hacerse cargo del
dominio de la tierra. El hombre de antes no sipeque ahora hay que disponerse a
entrar en ese dominio y, por eso, la pregunta msetamente decisiva es ésta: ¢esta
preparado el hombre de hoy para eso?

El nihilismo es una de esas razones que explicagu® Heidegger recurrio a
Nietzsche. Tanto el primero como el segundo tumideo necesidad de reflexionar
sobre la vida, sobre el tiempo pasado y, sobre &mlwe el presente. Los dos sintieron
la necesidad de examinar el presente, hacer umgnditico» y en caso necesario
ofrecer un tratamiento, aplicar una «terapia.

Nietzsche recurrié al mundo de los griegos y adisalibrié el ocaso de lo
tragico en la Grecia de Euripides y de Socrategstieforma desenmascaro la extrafia
inflexion de la tragedia, que renuncié a lo dicsi para optar por lo apolineo, lo
socratico; Heidegger, por su parte, denuncia édloldel ser que se ha producido en el

mundo occidental como consecuencia de la orientagi®e se dio a la metafisica

14 R. Avila, op. cit, p. 230.
5 bid., p. 232.
% bid., p. 231.
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elaborada desde Platon hasta la Modernidad. Tamtcaso de lo tragico denunciado
por Nietzsche, como ese olvido del ser al que fsereeHeidegger, tienen un nombre
comun que les designa y es el de «nihilismo».

Nietzsche toma al nihilismo como un estado psidotbguscitado por la falta
de sentido y el desencanto por la pérdida de \&aldtk nihilismo se le presenta a
Nietzsche diseminandose en la cultura europeo-ectatl como un movimiento
incontenible de deterioro de los valores a trav@sndltiples signos: valores que se
usan y desechan, valores caidos, desprecio poaloses, descreencia en los valores,
destruccion de ellos.

Segun Heidegger el nihilismo deja ver su rostro maégéentico en la
devaluacion de los valores supremos. El Ser tandsérictima de esta devaluacion, el
Ser se devalla, se volatiliza. El nihilismo esddesncia de la historia que tiene como
argumento fundamental el olvido del Ser. El Seva@sntad, el Ser experimenta la
tltima metamorfosis al convertirse en valor. Latsecia nietzscheana que proclama y
reconoce la muerte de Dios no es mas que la mtatiés de que esa muerte se ha
producido al hacer de Dios un valor (aunque se tiat valor fundamental, del valor
supremo). La realizacion mas completa de todo teste lugar con el dominio de la
técnica: la instrumentalizacion, la masificaciéa, uniformidad, el gregarismo... El
nihilismo en nuestra época no se presentara coneotende Dios o desvalorizacion de
todos los valores, sino como el sentimiento derdgiga que padece el hombre en las
sociedades tecnoldgicas.

La superacion del nihilismo supondria una nueva&de entender el Ser y un
nuevo orden de cosas que daria paso a un nuevo dedealores. Para Heidegger,
Nietzsche no es un superador del nihilismo, sindteho gran nihilista, testigo altimo
del «olvido del Ser» por cuanto a la pregunta doBer, pregunta central de la
metafisica desde Aristételes, ha respondido: lantad de poder, sin apartarse en
ningin momento del modo de preguntar de la tradiplatonica-cartesiana.

La acusacién que Heidegger hace a Nietzsche ewtéaltnente relacionada
con la voluntad de poder y el eterno retorno denismo; éstos preparan el camino
para el dominio de la tierra, para este tiempo usmen que el mundo es puesto bajo

el control de la técnica y el hombre «animal trablaj» esta abandonado al vértigo de

198



los artefactos¥. La técnica, dice Heidegger, no es un simple cdojde herramientas

y de méaquinas a disposicion del hontirao son los fenémenos que de ella vemos a
primera vista: las maquinas, los motores, los nseed@transporte, etc. Es un proyecto
metafisico que se extiende y abarca todos los ambi¢ la realidad, y no sélo las
maquinas; es, en su esencia, la suprema realizdeida voluntad de poder como
voluntad de voluntad. Y mucho mas: la utopia proyectada por Nietzsoble (
superhombre) es el hombre convertido en automegador y consumidor de bienes.
Voluntad de voluntad equivale a producir por pradycconsumir. De esta forma la
voluntad de la voluntad da muestras de su nihiljgmaes no persigue ningun objetivo,
sino que se desarrolla sobre ella misma hastasalad.

El escritor y pensador aleman Ernst Jinger poiafakis en que el nihilismo
ha sido pensado por Nietzsche como una fase, ansi¢idn, y no como final. En su
obra Sobre la lineaobserva como el propio concepto de nihilismo s& de modo
confuso y polémico, y no se percibe en él lo mgsontante: un destino del que no
podemos evadirnos. Junger, representante delsnifaliactivo, anuncia la posibilidad
de rebasar la linea que separa el dolor y la de$firu de un reino nuevo donde la
técnica contribuiria a superar el vacio de la viasldrde poder. En palabras de Jinger:
«la cabeza de la serpiente ha pasado ya la lineaitdismo, ha salido de ella, y
enseguida seguira el cuerpo, y pronto entraremes @tima espiritual mejofy. Este
optimismo contrasta con el pesimismo de Heideggara quien estamos en la
medianoche de la noche del nihilismo, en que nersab todavia que el nihilismo no
ha sido consumado y menos aun superado. A elloilboype el desconocimiento de la
esencia de la técnica, que no es algo técnicorumshtal, sino metafisico: la
utilizacion de las energias de la naturaleza, suyusbuso. Heidegger resume su
pensamiento sobre esta explotacion de la tierrdleue al desarraigo humano: ya no
hay tierra sobre la que habite el hombre. Propugraavuelta a la «techne» griega, a
ese modo de saber no instrumental en el que preddepoesia y el arte. El problema
de Heidegger es como salvar el espacio entre esa étermedia que es el nihilismo,
como final del pensamiento occidental y transidi@tia un nuevo comienzo. Para

Jinger, mas optimista, ya se vislumbra ese nuewoieozo, pues la técnica ha

M. Heidegger, «La superacion de la metafisi€onferencias y articulp®arcelona, 1994, p. 65.
8 M. Heidegger|dentidad y diferenciaBarcelona, 1988, p. 81.

1 Diego Sanchez Mechljetzsche: la experiencia dionisiaca del muridadrid, 2005, pp. 372-373.
20 E. JungerSobre la lineaBarcelona, 1994, p. 53.
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alcanzado sus ultimas metas y ha entrado en udi@steagico, en el que puede
convivir con la naturaleza. Es decir, que la téaria pasado de la fase de destruccion
a posibilitar una convivencia con la naturaleza.

Bloch, por su parte, reprocha a Heidegger su arificla filosofia de la
subjetividad del yo, expuesta &er y tiempogue se resume en el «olvido del ser»
(Seinvergessenhgito en la tendencia a concebir el ser desde la Hasla simple
presencia, al colocar el ser en el mismo planoefjeate. Heidegger permanece preso
en las categorias del pensar metafisico, puesegumta por el ser, por el sentido del
ser, presupone algo preexistente, algo que est§ gk es preciso encontrar. Su
metafisica, dice Bloch, es «como el abedul», nsouipera lo posible, no avanza hacia
el ser-en posibilidad que ofrece el mundo de las representaciones sitabokl arte.

El arte no como simple reproduccién y disfrute aebélleza, sino como capacidad
misma de la vida para crear obras nuevas, capagita@sta mas alla de la actividad

especifica del artista.

2. El nihilismo como amenaza

El proceso del mundo se encuentra en movimientia hiacfinal de realizacion
posible. Se trata de un proceso activo, no exemt@ntenazas y, por tanto, con un final
no garantizado. El futuro de la identidad y dedaonciliacion todavia no ha sido
alcanzado y no estéa libre de peligros, pues la apzede la nada gravita sobre los
proyectos a corto y medio plazo; el proceso del douno esta aun perdido pero
tampoco esta todavia ganado, y los hombres puexnieers la tierra, los guardagujas
de su camino todavia no decidido en cuanto a sa®ah, pero tampoco en cuanto a
su condenacion. EI mundo nos tiene a nosotros o caimo parteros, sino como
orientadores en el «laboratorium possibilis sahitiesn el laboratorio de la posible
salvacion, que representa el mundo donde no esdatgada la salvacion, ni logrado
el reino de la libertad, en palabras de Bloch gedea de la identidad, en que ni el
hombre se relaciona con la naturaleza como alg@f@xt ni tampoco el mundo se
relaciona con el hombre como algo extra&fioRara conseguir esto no basta quedarse

parado, observar el proceso de la historia, anadizs leyes de regularidad y esperar

ZLAC, p. 66.
ZPE |, p. 202.
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gue éstas hagan el trabajo de uno. El trabajo tjgaéhacerlo el hombre, dado que no
todo discurre de forma rigidamente regular, sine lguevolucién de este mundo aun
no estad decidida. Toda posibilidad esta regida suocategoria regidora que es la
finalidad. Pero la posibilidad viene amparada poesperanza, opuesta al quietismo
como actitud de confianza total, y contra el nénilo, que viene a ser la actitud de la
desesperacion total.

La historia de la humanidad esta llena de momeeatosjue la negacién ha
paralizado proyectos que se encontraban en viasredéizacion. El efecto
intranquilizador de la negacion es posible que euar a lo largo del proceso y su
consistencia puede abocar a la nada en la secueraiaLa negacion aparece en el
origen, en el comienzo, como algo no definido, fedainado, mientras que la nada
puede aparecer al final como algo concreto y detache. La nada presupone
esfuerzo, intencionalidad, inicio de un proceso k@adranscurrido en el tiempo pero
sin haber alcanzado su objetivo final y, por tahtofracasado, el resultado ha sido el
aniquilamiento. La negacion supone una contrariexta@l proceso, pero, al mismo
tiempo actlia como impulso para seguir avanzanda. éfroda negacion se basa en la
identidad delNo en la medida que rechaza la determinacion dbldda ElI No
indeterminado es siempre negacion de un aqui yndehora, posee ese caracter
originario que puede ser indicado, sostiene Bloomo elhorror vacuique impulsa al
hombre a negar la oscuridad del dato inmediatd gnesse halla inerte, pero también
a formular la reunificacion de lo existente conveudadera esencia, de lo real con lo
racional. La negacién no debe reducirse a nulif@cgcel horror vacuies, por tanto,
«repulsién deNo ante laNada»**: el riesgo de la negacién en la historia consiste
gue lo negativo se convierta en el absoluto detgso aniquilador. La nada tiene una
pretension claramente aniquiladora. La nada haleslasde siempre presente en la
historia. Esa presencia de la nada aniquiladoté#igasla existencia del temor, como
opuesto a la esperanza, y que puede culminar efedasperacion mas absoluta.
Aunque el fracaso total de lo humano cuenta com® dm las posibilidades de
culminacién del proceso, y el nihilismo y la triviad aparecen como prefiguraciones
de la nada aniquiladora, Bloch apuesta por la aspar por ser el espacio en el que el

hombre puede hacerse mas humano venciendo la aanédeda nada. El fracaso y el

B PE |, p. 303.
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aniquilamiento, son, sin duda —dice Enprincipio esperanza«el riesgo constante de
todo experimento procesal, el ataiud permanente jmrbda esperanza», aunque para
contrarrestar aflade: «pero son también el instrtongne quiebra toda estética
inadecuada®. Bloch es consciente de que el curso de la histooi presenta un
desarrollo lineal que tienda progresivamente adgom El proceso de avance aparece
siempre mediado por el hombre, y éste, pone en miento las contradicciones
historicas, las hace estallar, a veces, sin prsusrconsecuencias. Bloch sefiala las
tremendas tensiones y contradicciones en que hdoesnvuelto el desarrollo de la
Humanidad; valora positivamente el efecto de pmigue tienen las revoluciones y
detesta el efecto aniquilador de las guerras. Dedao de Hegél hace un recorrido
por aquellas prefiguraciones aniquiladoras de laglirdad, para terminar recordando
aguellos hechos mas significativos que han tenidgarl en la historia reciente.
Aniquilaciones como la guerra del Peloponeso, largude los Treinta Aflos son
simplemente desgracias, no cambios dialécticos,déstrucciones de Nerén o de
Hitler, la aparicion de los Auschwitzs, los Hiraslais y el genocidio imperialista en el
Vietnam, todas estas erupciones satanicas son astationes antihistoricas
simplemente destructivas, suponen una desgracia duwo contratiempo para el
proceso histérico. Ante la irrupcion en la histodi@ estos momentos aniquiladores
parciales sélo cabe la apuesta militante por l@resiza como principio activo que se
halla desde siempre en el proceso del mundo.

3. Del pesimismo de la raz6n al optimismo militante

Se ha definido la modernidad como la época emdaed hombre ha logrado la
conquista de su madurez, siendo la llustracion@hento de maximo esplendor. En
virtud del desarrollo de la razén, ha conseguidanayor dominio del mundo y un
mejor conocimiento de si mismo. Mediante el dedlarde la ciencia y la técnica ha
logrado un alto nivel de emancipacién respecto dependencia de la naturaleza. El
hombre moderno ha conseguido, entre otros logaaseparacion entre sociedad civil y
Estado, y la separacion entre cultura y religiG@h& conseguido, por un lado, poner

limites al poder del Estado y establecer dereclana gue la sociedad civil pudiera

2 PE |, p. 308.
%350, p. 140.
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funcionar con cierta libertad y autonomia frent@ader politico. Por otro, ha logrado
la separacion entre cultura y religion, en virtuel Id que se ha dado en llamar el
proceso de secularizacion. De este modo, la cultaraea, la ciencia, la moral y el
arte- se fueron desvinculando de la religion paravertirse en esferas autonomas, sin
embargo, el saldo de esta evolucion de la razéremado ha sido todo €l positivo.
También se han producido pérdidas, que no han pateghpercibidas, por ejemplo,
esa mezcla de individualismo y totalitarismo buético en que se han convertido
nuestras posmodernas sociedades maquinizadasn $ettdos vinculos comunitarios
y no se ve bien la forma de curar esas heridasielésla religion y el consenso de
valores que implicaba, no se sabe a qué recuma lpgitimar las decisiones éticas y
politicas, sin que se pueda resolver la contraglicfiagrante entre un racionalismo
funcional y una irracionalidad de los fines. Todatas consecuencias no positivas del
proceso de modernizacion pueden conducir, en tleéina una determinada situacion
de doble alienacién del hombre, por un lado, rdspada naturaleza externa y, por
otro, respecto a su propia naturaleza interna. ueorgl ser objetivo prioritario del
desarrollo moderno de las ciencias y de la técoaevertir al hombre en una fuerza
capaz de dominar el mundo, eso solo podia logkmjgedos condiciones: Primera, el
desencantamiento de la naturaleza, la disoluciGsudmisterio y su reduccion a pura
maquina. Y segunda, el extraflamiento del hombrpeots a su propio cuerpo,
convirtiendose él mismo también en mero artefactodguina. Para constituirse en
poder, la razon analitica dominadora necesitadiiserde sus impulsos y sentimientos,
reprimir la parte sensible-afectiva de su ser imgatal cuerpo. O sea, le es necesario,
como lo empieza expresando ejemplarmente el peastile Descartes, aislar el yo
pensante y calculador de su propio cuerpo.

Como es bien sabido, en el &mbito de la filosafi@splendor de la llustracién
le siguié el Romanticismo, que trajo consigo un lo@nsignificativo en el modelo de
reflexion utilizado hasta el momento. Tras Hegélulemo gran de defensor de la
racionalidad, aparecen las figuras de Schopenhaléetzsche como los precursores
de un nuevo giro de la filosofia en el que primargoluntad y el sentimiento sobre la
inteligencia, provocando ese pesimismo de la razassiglos XIX y XX han sido, en
parte, los herederos de esa dUltima tradicion. Rimlede esa atmdsfera de
oscurecimiento de la razon en la que se vio eraualtgeneracién novencentista,

destaca la figura del fildsofo Ernst Bloch quien comsidera definitiva la situacion.
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«Se trata de aprender a esperar», advierte ensvadasiones, y de rechazar la
perspectiva de «una vida de perros que se sieliigpasivamente tirada en el mundo,
en una situacién incomprensible, e incluso recat@ociomo miserablé%: En otras
palabras, aunque el fracaso total de lo humand,sjneentido aparezcan como una
constante amenaza a lo largo del proceso, creehRBjoe el hombre debe mirar con
optimismo el futuro y obrar de modo que al sufrmigedel «Viernes Santo» le pueda
suceder el gozo de la «Pascua de Resurrecciére»eEgtiema general de la filosofia
de Bloch tiene sus raices en la especifica atngsfdtural reinante en las filosofias
de vanguardia en los afios vefiitescilantes entre la depresién de la «nada» y la
euforia del «cambio». A diferencia de los filosofies|a existencia, que a los ojos de
Bloch, parecen haber desembocado en el camino desksperacion, él, en cambio,
escoge, desde el principio, la senda de la espdmalg esperanza. En esa linea va la
obra que suele ser considerada la cumbre de lasaxproduccion filoséfica de Bloch,
El principio esperanzaesa imponente catedral de las utopias que, caceroGbmez
Heras, se ha convertido en la réplica adecu®@kr g tiempale Heideggéf.

Desde el comienzo queda muy claro que lo que peten trabajar «contra la
angustia vital y los manejos del miedd»buscando superar las condiciones de
privacion derivadas de la retorica de la negaci@se precipita circularmente sobre si
misma. Bloch elige la esperanza porque constitayeespuesta positiva contra el
nihilismo, contra la angustia vital que producenetdo, y porque, al mismo tiempo, es
la fuerza y la violencia contra la aniquilacion dembre, en todas las situaciones
historicas y sociales en las que esto acontecepefmdos en los que la sociedad entra
en crisis, dice Bloch, una cierta intencion, pdrgidugaz, se desliza hacia abajo. En
tales casos, para aquellos hombres que no consgguemtrar una via de salida a esa
decadencia, el miedo se sitia delante y contradaranza. El miedo es, por tanto, la
mascara subjetiva del fendbmeno de la crisis; aligiio, la mascara objetiva: crisis
soportada, pero no comprendida a fondo, lamentatan transformadd%

Hoy sabemos que todas las etapas de crisis cemcimh momentos en los que
se produce cierta desorientacion o quiebra de emldtor suerte o por desgracia, esto

BPE |, p. XI.

27 Acerca de esta problematica me parece esplénalidfléxion de G. Lukacs que, bajo el titulo, «Mi
camino hacia Marx>l joven LukacsPasado y Presente, México, 1978.

2 ). M2 G. HerasSociedad y utopia en Ernst Blodp. cit, p. 27.

2pE |, p. XI.

¥ bid., pp. XI-XIlI.
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ha sucedido desde siempre y con cierta frecuenicdidaago de la historia. Son etapas
de coyuntura y de pérdida, pero también de enacugntie crecimiento. Todas las
crisis se terminan superando, pero esa superagidleea unos costes adicionales; son
los «efectos colaterales» negativos que producestado de cosas. Muchas de estas
crisis producen desorientacion en el hombre, détawos valores se devalldan o
pierden peso especifico. Casi siempre la crisisrgduce como consecuencia de un
conflicto entre razon, virtud y felicidad, identiindolo entonces con la «crisis de
sentido», entendiendo por «sentido» lo que hacent@sjue decimos o el modo como
nos conducimos en la vida. Por lo tanto, cuanddahads de «crisis de sentido»,
podemos referirnos a una falta de finalidad o eal@ncia de un eje en torno al cual
trazamos esa pluralidad de acontecimientos a lesnga referimos cuando hablamos
de nuestra vida. Cuando tenemos conciencia deoguealores que tradicionalmente
han sustentado nuestra vida resultan ya caducasyssirven, se produce algun tipo
de crisis personal, de pérdida de confianza entrasmismos y nos convertimos en
victimas del miedo.

Desde la llegada del capitalismo y la burguesianidad de la sociedad no es
el grupo, sino la persona, el individuo, y estadrado consecuencias para el modelo
de sociedad en el que vivimos. El individualismegoés ha generado, como afirma
D. Bel®, esa idolatria del yo, que se manifiesta en lajlena de autenticidad. El
individualismo y la busqueda compulsiva del plaeéhedonismo, son los elementos
gue explican, en buena medida, lo que Carlos Dameingpa llamado con acierto «el
malestar en la cultura del bienestar». En la sadidairguesa, el placer como modo de
vida se ha convertido en la justificacion culturgil,no moral, de capitalismo. Esa
sociedad, no es ya «una asociacion natural deidutis regida por un propdsito
comun, sino un compuesto de individuos atdomicos g@® buscan su propia
gratificacion»; se trata de un modelo de sociedad sg define no tanto por las
necesidades como por los deseos.

Esta quiebra del sistema de valores de la socibdegliesa ya fue advertida
por Weber, quien lo atribuye a la progresiva raaiiaacion de la vida:

El destino de nuestro tiempo, racionalizado e éatelalizado y, sobre todo, desmitificador del
mundo, es el de que precisamente los valores @tynmas sublimes han desaparecido de la

31 D. Bell, Las contradicciones culturales del capitalisnvadrid, 1977, pp. 33y 34.
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vida publica y se han retirado, o bien al reincgabdrreno de la vida mistica, o bien a la
fraternidad de las relaciones inmediatas de lasithabs entre $f.

Asi pues, individualismo y hedonismo son los feetoque constituyen las
sefas de identidad de esta sociedad en crisisn&idiel nihilismo, a la que con tanta
frecuencia nos remite E. Bloch cuando afirma:

El nihilismo es una de las abominables manifestesale la burguesia decadente; aparte de

ser reflejo de esa decadencia, sin duda tiene éampsemisas en el materialismo mecanico... El

ser no tiene ningln significado en cuanto simpleutaridad del movimiento de la materia: en
ese desencantamiento propiamente absolutizad@ Bed¢eramente a hacerse perro, mono,
atomao®,

El miedo como dice Nietzsche es ese elemento bgdieoeditario del hombre,
por el que se explican tantas cosas. El miedo seiente con frecuencia en el
auténtico enemigo del hombre, el miedo a perdexetpuridad que es también, para
decirlo con palabras de Fromm, el miedo a la ldzery que tal vez explique la
aprobacion y aceptacion del supremo nihilismoogllitarismo.

Pero Bloch ha intentado extraer lo positivo preuesate de la contraposicion
dialéctica a lo negativo. Como afirma Boella, «wspiracion fundamental de la
primera filosofia blochiana consiste] en coger el instante del cumplimiento del
nihilismo como el sonar de la hora de la filosofé® deducir el impulso de la
afirmacion utépica de la fuerza de lo negatiokn efecto, persuadido con Holderlin
que «Alli donde alienta el peligro, alli crece taémbla salvacién®, Bloch defiende el
«paradoéjico coraje de profetizar la luz precisamean medio de la nieblF»y
proclama su «confianza en el dia aun viviendo emthes’. Este carécter de fondo
del filosofar blochiano, se sintetiza por la tesegun la cual «la razén no puede
florecer sin esperanza, la esperanza no puede sexpeesin razén® Mediante la
apelacion de Bloch a la necesaria relacion enpreraaza y razon justifica la irrupcion
de la esperanza en la racionalidad, tratando dedimfa constitucion de una ontologia
de lo ya-acontecido, mientras que por el contraiie lo real hacia lo quein no esta
decidida

32 M. Weber El politico y el cientificoMadrid, 1996, p. 216.
3AC, pp. 226-227.

34 . Boella,Ernst Bloch Trame della speranzavlilan, 1987, p. 9.
®PEI, p. 101.

¥ GuU, 1923, p. 216.

3TPE I, p. 395.

8 |bid., pp. 491-492.
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La esperanza en cuanto principio originario deitk\subjetiva asume en el
proceso historico el significado diecta speses decir, una esperanza fundamentada
en la estructura de la necesidad y de la tensidme espiracion y realidad, entre
situacion real y utopia, que anima la dialécticemechombre y naturaleza. La estrecha
conexion entre esperanza y futuro es lo que corafigula filosofia marxiana como
filosofia del futuro y en consecuencia tambiénfdairo en el pasada La busqueda
de una garantia para la esperanza, o dicho ddartre, el recurso vertical a algo
trascendente para superar confiadamente las caaiates de la historia constituye
esa resignacion que Bloch, incluso en su propia Wid rechazado. «Nosotros no
tenemos fe, poseemos solo esperanza.

La esperanza subjetiva, esa esperanza con la quspsga no es espera
confiada en la resolucién de la contradiccionethias ni tampoco es la respuesta
optimista alsinsentidode las situaciones adversas. En el pensamienthiaim la
esperanza constituye el secreto impulso que actlasecontradicciones del presente.
La esperanza actla en la historia, como gusta dedBloch, como los rayos
ultravioleta, que son invisibles y sin embargo pich su efecto. La esperanza, afirma
nuestro filésofo, penetra como subjetiva condicigstintiva contra el miedo, y
objetivamente contra el nihilismo y la entropia. dsperanza blochiana constituye el
secreto impulso de la conciencia del todavia-no afuenta las contradicciones del
presente. La esperanza no es sindnimo de garanézitd, el optimismo estriba en su
presencia, no en los «resultados».

Como tendremos ocasion de ver de forma mas dedalkad el capitulo
siguiente, la filosofia de Bloch tiende a estruatse en términos de una
«hermenedtica de la esperanza», 0 sea, como ueaidgaf sobre aquél lugar del
mundo habitado como el mejor pais civilizado, ejmerado como la Antartid4% Es
decir, la doctrina de Bloch acaba por asumir lanfisnia general de una «filosofia de
la esperanzax» dirigida a hacer del futuro, y pdatdo de lo ain-no-real y de lo aun-
no-consciente, la dimension fundamental del serelypgnsamiento. Sin embargo,
también nos advierte de que «la esperanza pueder car riesgo de caer en el

optimismo infundado. El optimismo, advierte Blockhlo estd justificado como

BPEI, p. XVIII.
“bid., p. XV.
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optimismo militant&* 0 —expresado con intimidad- como optimismo corraspén de
luto. «La esperanza no puede ser pensada sin Stfenmr, ya que, de otro modo,

asumiria el aspecto de una frase vacia o de ureaahle especie de confianZa»

41
PE Ill, p. 497.
42 «Cambiar el mundo hasta su conocimiento», enteeeisncedida a José Marchand en mayo de 1974;
destinada para la emisién de la serie «Les archiveX) é siécle» de la televisién francesa, pudbicen
el volumenTagtraume vom aufrechten Gang. Sechs InterviewEmit Bloch Frankfurt am Main,

21978. Trad. cast. de Francisca Mogorrén Casamaydanuel Velasco JiméneAnthropos146/147
(1993), p. 43.
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