Il. LA RELIGION, HERENCIA DE LA HUMANIDAD

Bloch sitia la religion entre las formas culturafgstadoras de conciencia
utopica, una de las expresiones mas rica&lderincipio esperanzaSu interés por
heredar la religion radica en el deseo de aprapi@des potencial utopico que contiene.
En la religion descubre una fuente inagotable gerasza para el futuro y la sustancia
fantastica necesaria para la transformacion reiaacda de la sociedad.

Nuestro autor ha dedicado muchas paginas de suacikmalizar la esencia de
las religiones. En su intento por recuperar elratstfundamental de la religion se ha
interesado por su origen, su desarrollo, la petstath de sus fundadores y, en
definitiva, su capacidad para penetrar en el espieia divinidad. La religion es para
Bloch el lugar privilegiado de manifestacion deetgperanza humana. En todas partes,
«donde hay religion, hay esperanza...», y la @ligia a ser también una de las formas
en que la utopia se hace presente.

El secreto del hombre, su profundo misterio, sauemita en la religion, y la
religion, a su vez, se convierte en el cauce deesign del contenido ultimo de la
esperanza concreta, dedacta spesqque se alia con las posibilidades y las buenas
tendencias existentes en el proceso de la historia.

Cuando Bloch llama a la religion «la herencia dehlamanidad», esta
reconociendo con ello la funcion que cumple éstaccduerza integradora social o
conservadora de la solidaridad social. Por escacalar la religion como fuerza
constitutiva de la sociedad, resulta indispensphta la supervivencia y desarrollo de
la misma. Esta posicion ha sido también sosterpdéEmile Durkheim, quien, como
Saint Simon y Auguste Comte, se esforzé en la mdade una nueva religion vélida,
capaz de mantener vivos los lazos sociales. Tamdnigores marxistas como Karl
Marx, Friedrich Engels, Georg Lukcas o Lucien Gadim han considerado a la
religion como un parametro cultural de las luclasades.

Entre los autores marxistas que mas se han interesa descubrir la fuerza
critica y anticipativa de las religiones, se entteritrnst Bloch, quien, desde el
principio, ha mostrado una clara predileccion pareligion judeo-cristiana. Para él, el

Exodo es un modelo de liberacion que no tiene desdes en ninguna otra religion y



los profetas de Israel son el paradigma de losnaatd luchadores contra la tirania y
la riqgueza. Y es que, nuestro autor, ha descubsgrtia Biblia un fondo inagotable de
elementos prometedores y esperanzadores que lgehaitido repensar el marxismo
y fundamentar su propia ontologia. Su preocupap@mrescatar para el socialismo
tanto el caracter movilizador de la escatologiaiehte a los textos biblicos como el
dinamismo que ha alimentado a las diferentes cueseheréticas, le ha permitido un
amplio reconocimiento, tanto entre los seguidoe$adradicidbn marxista como entre
los representantes del humanismo cristiano. Sinaegob unos le han tachado de ser
demasiado piadoso y los otros de ser demasiado @beeo dice Moltmann, «ambos
preferirian un medio Bloch, para aceptarle a secpara impugnarle sin méds>En
cualquier caso, resulta paradigmatico que un actono Ernst Bloch que desde
siempre ha propugnado una religion atea, se fifetaato interés en las tradiciones
religiosas y, especialmente, en el cristianismo.

Para Bloch, la religion cristiana es la forma diegi@n mas elevada, por lo que
en el cristianismo espera encontrar, en su gradopug, el contenido esencial de la
religion. Siguiendo efoter Faden «hilo rojo» que pasa por la serpiente, Cain,@aco
el vengador de Job, los profetas y el Hijo del haanba descubierto la continuidad de
una «historia subterranea (religiosa) de la revéfueque culminara en el cristianismo
carismatico y revolucionario. Frente a esta lineg@ @nimard un movimiento
escatoldgico-politico dentro del cristianismo, sdrgtra mas teoldgica, que llegara a

pactar con el poder politico establecido y corldéesias cristianas oficiales.

1. El cristianismo ante el reto de la interpretacia

El movimiento de seguidores de Jesus comenzé aradmquportancia después
de su muerte. Con su muerte no se acabé todoalsae de JesUs sigui6 adelante

certidumbre de que el Jesus ajusticiado vive egidosostiene y fascina a los hombres

'EU, p. 154.

2 El término «cristianos» aparece ya en los Hecleomsl Apéstoles (Hch 11,26). Fue en la Antioquia
siria donde, por primera vez, los partidarios augdyes de Cristo recibieron ese nombre. Fue drodic
lugar, donde, junto a los judeocristianos huidodeteisalén, se hallaban también los primeros amissi
gentiles. El vocablo «Cristianismo» se encuentmaonera vez hacia el afio 110 en las cartas del
obispo de esa gran metrépoli siria, Ignacio, gepodtado a Roma durante la persecucién de Trajano,
escribié durante su viaje los Magnesiosliciéndoles que debian vivir «segun el cristianisyref. D.
Ruiz Bueno «lgnacio de Antioquia, Carta a los Maipe 10,1»Padres Apostélicodvadrid,*1980, p.
464.
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3del Nuevo Testamento. La promesa de una nueva gidana para todos, es el
estimulo que alienta la esperanza. EI movimientimslseguidores de Jesus se pone en
marcha, aquellos que habian escuchado su mensagloose conformaron con
proclamar su evangelio, sino a JesUs mismo comagelia, de suerte que el
anunciador se convirtio en anunciado y del mendajereino de Dios se paso al
anuncio de Jesus como Hijo de Dios.

Aquellos que habian sido testigos de las aparisiat® resucitado formaron
pronto una comunidad de creyentes en Cristo. lemféesus resucitado era la base de
la nueva comunidad, y el elemento que da cohesiancamunidad es la celebracion
de la Cena. En los Hechos de los Apéstoles seinesqde los primeros cristianos se
reunian con regularidad en «casas» privadas paveatadn y la «fraccion del pan»
(Hch 2,46). El rito de entrada en la comunidad edrdautismo, el primer simbolo
basico de la nueva comunidad de fe. Lucas, el al#dos Hechos de los Apdstoles,
describe de esta forma la vida cotidiana de lagnangeneracion de cristianos: «Todos
los creyentes vivian unidos y tenian todo en convéndian sus posesiones y sus
bienes y repartian el precio entre todos, seginedasidad de cada uno» (Hch 2, 44-
45). Bloch descubre en esta descripcion idealiskedaucas una utopia fundada en el
comunismo de la caridad y en la Internacional d® to que tiene rostro humano, de
los pobred Aunque no llegé a realizarse una utopia sosiahl menos una «social
comunidad solidaria». En la primitiva comunidadstiaina se prestd una atencion
especial a las viudas (Hch 6,1). También Pabloahplipuesto una colecta, para los
pobres de Jerusalén (Gal. 2,10; Rom 15,26).

El clima espiritual de la primera comunidad en Sakén ( y tal vez también en
otros lugares de Palestina) era realmente apdcalipt es que los primeros cristianos
contaban con el pronto final del mundo. Con el p#sdos afios la espera de un final
préximo se veria defraudada. Los que habian rexibiddon del Espiritu de Dios y
confiaban en la llegada inmediata de su reino @oid constituirse en Iglesia, es
decir, la verdadera comunidad de Dios, el verdagaablo escatolégico de Dios, que
se reline en nombre y espiritu de Cristo Jesus.

Segun los primeros capitulos de los Hechos de puxsidles, el apostol Pedro

es elegido indiscutible portavoz de los discipufmero, en modo alguno poseyd una

PEII p. 62.
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plena autoridad juridico-monarquica de direcciGg® la historia, Pedro detentaba la
direccidon de la primera comunidad de Jerusalémeios, hasta la celebracion del
concilio de Jerusalén. Sin embargo, desde el pimsurgieron diferencias tanto en el
estilo de vida como en las interpretaciones delsajencristiano, que frecuentemente
dieron lugar a asperos conflictos. En Jerusaléenpabron los «judeocristianos»
contra los «helenistas»; en Antioquia, los pariidade un cristianismo liberado de la
Ley contra los defensores de la circuncision. Peklmwrta a los diferentes grupos de
Corinto a que mantengan la concordia y él mismuetigue enfrentarse resueltamente
con los misioneros judaizantes, en Galacia por ggmEn la regién «galata» habia,
en efecto, cristianos procedentes del judaismamiilge convertidos; junto a Pablo, los
entusiastas de Corinto; junto a comunidades deadarestructura ministerial «paleo-
cristiana», el circulo agrupado en torno a JuaBfeso, que mostraba reservas frente a
cualquier forma de ministerio.

Bloch descubre en los comienzos del cristianisnm®lo@as de interpretacion,
gue, como ya hemos indicado, estan presentes Riblla y que ha dado lugar a dos
corrientes sociales opuestas: por un lado, laialesbre, oprimida, subversiva,
auténticos herederos de la fe cristiana; por el latreligion teocratica de las iglesias

oficiales, opio de los pueblos, un aparato mistdar al servicio de los poderosos.

1.1. Interpretaciones favorables al cristianismo

Bloch en su obr&l ateismo en el cristianisnmae ha esforzado en el estudio de
la evolucion del pensamiento cristiano tal comorega reflejado en los escritos
tardios del Nuevo Testamento, para detenerse de espicial en el apdstol Juan y en
todos aquellos intérpretes del cristianismo que reaaltado la vivencia escatologica
anticipativa de la religion cristiana. Junto a és&stan los que han seguido la corriente
herética, secreta o milenarista, auténticos hevsd#l potencial escatoldgico rebelde

del movimiento cristiano primitivo.

* Los judaizantes acusaban sin duda a Pablo de gubligaba a los gentiles a circuncidarse para
ganarlos mas facilmente; cf. Gal 2,4.
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a) Lo cristocéntrico en la teologia simbdlica dedu

El evangelio de Juan es el mas tardio de los cyattonsecuentemente el mas
alejado de la comunidad primitiva. Su texto, clagata teoldgico, no fue escrito por el
apostol Juan, y su autor o autores parece queuiadosla influencia de la tradiciéon
paulina. La obra joanica presenta con frecuendepnlaciones de tipo gndstico, que
se expresa mediante las antinomias: luz-tinieblasjad-mentira, angel de luz-angel
de tinieblas; ademas hay una clara insistencia, pgyspectiva escatoldgica, en la
mistica de la unidad y en la necesidad del amterfra.

A diferencia de los evangelios sinépticos dondeéisle® muestra como uno
mas entre los pobres y a quienes se dirige, agué] evangelio de Juan, Jesus es el
Verbo hecho carne, que ha venido de arriba a daddea los hombres.

Tomada en su conjunto, Bloch hace una valoraciitipa de la obra de Juan,
ya que ve en ella la confirmacion de la tradicigtiteocratica de la Biblia.

A pesar de la interiorizacion del reino que apartes escritos de Pablo y de
la recomendacion de paciencia y obediencia a laridatl promovida entre las
primitivas comunidades para poder sobrevivir en ime@l hostigamiento a que se
veian sometidas por parte de los romanos, en etrenpropio de los autores del
cuarto evangelio no se habia desarrollado todawméa alase sacerdotal capaz de
manipular el texto de forma interesad@ambién le resulta sorprendente que el titulo
cultual Kyrios, tan extendido en el primitivo cristianismo hestaj esté practicamente
ausente en este evangelio y sin embargo aparezdarrda privilegiada, el titulo de
origen puramente palestino «Hijo del hombre». Adenen este evangelio, a los
seguidores de Jesls no se les llama ya «sienios»@migos» (Jn 15,1%)El cuarto
evangelio no sélo mantiene la expresion «Hijo a@ehbre¥, tomada de la comunidad
judeocristiana primitiva de Palestina, sino que viacula esencialmente a la
comunicacién con Cristo. ElI hecho de que JesusehsiBmpre de si mismo como
«Hijo del hombre» en tercera persona indica quindise entre su estado presente y

su estado de exaltacion-divinizacion cuando sesadte al rango de «Hijo del

>AC, p. 152.

® |bid., p. 152.

" Seglin Mateos y Barreto la expresion «Hijo del hemisignifica, Jestis mismo, su propia humanidad
elevada hasta la absoluta realizacién por la coragi@in del Espiritu. Su correlativo es el tituloijeH

de Dios», que significa la misma realidad miradsdéearriba, designando al que es totalmente igélal a
y posee la condicién divina; cf. J. Mateos y J.r8@&, Vocabulario teoldgico del evangelae Juan
Madrid, 1980, p. 139.
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hombre». Con esta autodenominacion, Jesus se f@egesu alcance escatoldgico en
la vertiente entre las dos edades; la escatolegia@sserta en la historia; comienza aqui
el mundo nuevo, el estado definitivo. Segin Jn ,6pa&diante la asimilacion a este
modelo de Hombre, es decir, a su vida y a su muadguiere el creyente la vida
definitiva.

El evangelio de Juan presenta, ademas, un carésteaordinariamente
cristocéntrico, superando de esta forma el tedsemir presente en los relatos de la
creacion. Y esto se cumple de forma inigualablelerapitulo 17, que representa, en
palabras de Bloch, la «clave del evangélio»

Uno de los rasgos en los que se fija Bloch es eammalr del Padre al Hijo
«desde antes que existiera el mundo». Demuestaasu a Jesls comunicandole la
plenitud de su gloria: «Ahora glorificame ti a &dd dandome la gloria que tenia
junto a ti antes de que existiera el mundo» (JB)1Jdesus, «el Hijo del hombre» es el
enviado del Padre que hace presente a Dios migsis Jevela el verdadero rostro de
Dios, mostrandolo como el Padre que ama al homhegg a dar a su Hijo para darle
vida: «Porgue tanto amé Dios al mundo que dio Higuunico, para que todo el que
crea en €l no perezca, sino que tenga vida etéina3;16-17).

Bloch descubre también en este cuarto evangelim cl@sis se sitjzer seen
el topos del Dios creador. El proyecto creador se realimaJesus, en quien se
manifiesta la presencia de Dios entre los homidesis adquiere la condicion divina
desde el instante en que el Espiritu de Dios balpmesél, estableciendo su plena
comunion con el Padre. «La expresion absolutanm@gtcéntrica de ‘Yo y el Padre
SOmMosS uno’ es y permanece central para el evangstitérico, que todavia acentla
por afiadidura: ‘Todo lo que el Padre tiene es rfln’ 16,15)% En ambos textos,
Jesus se identifica con el Padre y esta unidadegeode la comunidad de Espiritu.
Segun Bloch, en estos versiculos se aprecidnomeusiadificilmente superable.

La homousia,la igualdad de Jesus con el Padre es para lossjudia
blasfemia; precisamente las autoridades condenhesi@s porque llamaba a Dios su
propio padre, haciéndose a si mismo igual a Dio$(18). Las autoridades judias no

entendieron a Jesus.

8 AC, p. 152.
°Ibid., p. 153.

370



Jesus presenta su discurso de despedida como ersesiecreta para sus
discipulos. Frente a este lado oculto, reservadl@w®mto evangelio, apto solamente
para iniciados, hay otro exotérico, publico y asieue se manifiesta simbdlicamente
en forma de luz, verdad, vida, pan celestial y agieapurifica.

Uno de los momentos importantes en la relaciénedaslcon sus discipulos es
el anuncio de la venida del Paréaclito. El Espidieula verdad se encargara de desvelar
y transmitir el mensaje de JesuUs, que es «la ver(lad14,6). El les ira interpretando
los acontecimientos, capacitandolos asi para usgmeficaz: «Cuando venga él, os
guiara hasta la verdad completa, pues no hablarsupcuenta, sino que hablara lo que
oiga, y os anunciara lo que ha de venir» (Jn 16, 13

Otro de los pasos que da nuestro autor es mosirao @n el prélogo del
evangelio de Juan el elemento protoldgico paredmrdinarse ante el elemento
soterioldgico, si bien se trata solo de algo afargues en la identidad de Jesus con el
Padre preexistente al mundo, no hay que pensal Biog creador de la creacion
originaria, sino que se trata del Logos-Cristo sgeonvierte en el nuevo creador que
configura a los hombres a su imagen y semejangaogliado, en consecuencia, por el
«Principe de este mundo» (Jn, 17:14)

El autor cristiano del prologo habla de Dios yi&gos su palabra, su sabiduria
en la creacion y revelacion. La palabra estabajanDios desde un principio, pero
ahora se ha hecho visible y palpable en un homdfel Verbo se hizo carne y habitd
entre nosotros» (Jn 1,14). Mediante esta formutacsd evangelista Juan ha
identificado el titulo Logos e Hijo de Dios con upersona concreta: Jesus de Nazaret
es la palabra hecha carne,lefjos de Dios en persona. En el evangelio de Juan
predomina, como ya se ha indicado, lo soteriol6gafare lo protoldgico. A Juan no le
interesa aqui una cristologia de la preexistesaia, una cristologia de revelacion y de
envio. Si alguna vez se refiere a la preexisteasi@on la intencién de subrayar el
significado de Jesus como Mesias e Hijo de Dios.

En resumen, siguiendo el evangelio de Juan podereosque Jesus se
interpreta a si mismo comogos alfa en un mundo distinto al creado. El dispoee d

fuerza suficiente para transformar este mundo emwmdo diferente que aparecera al

0AC, p. 153.
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final de los tiempos. Asi se cumplira el «antiglia de Yahwe el dia de la unidad de

Jesus y el Padre.

b) Corrupcién de la verdad cristiana: Marcion coatbeum

El cristianismo ha heredado de la religion judiangnoteismo, es decir, la
creencia en el Dios unico de Abrahan, Isaac y Jaglobios de Israel. Sin embargo,
desde los comienzos del cristianismo se produceién signos de rechazo a la
continuidad de Jesus con el Antiguo Testamentojolian cristiandad, ya en la
primera mitad del siglo Il, tiene que enfrentarea el gnostico Marcion quien habia
manifestado su rechazo al Dios judio de la creaaéra justicia y de la ley, a favor
de un Dios cristiano del evangelio, de la graaielyamor.

Marcion rechaza el Antiguo Testamento, y del Nusdo admite como validos
el evangelio de Lucas —del que suprime lo que llamerpolaciones judias: la
genealogia de Jesus y el bautismo realizado por eludautista- y diez de las cartas
paulinas —no reconoce las epistolas pastoralegpi$tola a los Hebreos-; de las cartas
gue conserva elimina algunos pasajes.

La doctrina herética de Marcidn que segun Blochesta vinculada a la
serpiente seductora de la Biblia subterrdnea, tedmul tentadora para quienes
pretendian eliminar del cristianismo toda mediadiistorica. Marcion expone su
pensamiento en el librantithesis Si bien la obra en si se perdio, se conservamaty
fragmentos, recogidos en los escritos de sus ah@ss Presenta una ruptura
intolerante y sectaria con la tradicion. Criticdealamente al Antiguo Testamento,
distinguiendo entre el Dios creador del mundo prieseque es malo, y el Dios de
Jesus, el Redentor que es un Dios nuevo. Dejatidoae por el afan de novedad llega
a negar la realidad del cuerpo de Jesus.

Marcion veneraba al judio Pablo, al que considesab@aestro, por ser el mas
critico con «la ley anteriormente promulgatfagegun él la ley antigua era justa, pero
también rigurosa, exigente e inflexible. AunquelPaim se habia opuesto a Yhavé en
cuanto «creador del mundo», si contraponia el aleng la ley, la libertad al

mandamiento moral, la gracia a la justitia

Y bid., p. 170.
21bid., p. 171.
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El judio Pablo —educado como fariseo estricto- dabdsplegado desde el
principio un gran celo a favor de Dios y de su Ly embargo, tras la experiencia de
su conversion consideré que lo decisivo ya no arabiservancia de la ley sino la
confianza incondicional en Dios, si bien siguié gerando en cierto modo la ley en
cuanto pedagogo que conduce a Cristo (Gal. 3,4¢ull indica que el salto hacia lo
nuevo conserva aun sombras en el Apostol de Iadegen

Ademas de con Pablo, el autor Aetithesisentabla relacion con el viejo
dualismo ontoldgico de la antigua religién persge gor esa época habia cobrado otra
vez actualidad. Siguiendo los mitos iranicos, Marcidescubre en Ahriman el
principio del mal, mientras que Ormudz es el dieshien. El primero crea el mundo;
el segundo lo rescata y lo salva del dominio damdun. El dualismo persa tendra un
nuevo representante en Mani y sus seguidores, zaloda incluso a la forma de
interpretar la historia por Agustin: una lucha canfa civitas terrena el Estado
terreno, el Estado mundano, yclaitas Dej la ciudad de Dios, el Estado de Dios.

Influenciado por el dualismo persa, Marcion acemdlantitesis de Pablo entre
ley y evangelio y afirma que el Dios de Jesucrsgtaitia por encima de toda deidad,
por encima incluso ddlheos agnosto®l dios desconocido que Pablo habia predicado
a los atenienses ante el Areépdgta liberacién que propugna Marcién es absoluta.
El Dios que predica libera al hombre del poderrdenhdo. El verdadero Dios, el Dios
extrafio, alborea segln el hereje gndstico entrpt&gi Canaan. Este liberé a los
israelitas de la opresion de Egipto. El Cristo naaita redime sélo al alma, es una
redencion parcial del hombre, pues el cuerpo sigjeto al poder del demiurgo y esta
destinado a la destruccion. Esta es una idea decminte gndstica. Segun su
interpretacion asomatica de la resurreccion, Cristalebié resucitar en ningin caso
en la carne. Mas aun, el verdadero Cristo ni sigui@bria nacido segun la carne;
prisionero de ella, el mensaje del Dios totalmentevo, absolutamente extrafio, no
hubiera podido ofrecer jaurezade su impulso.

Tras la depuracién practicada en los textos delvblUestamento, Marcion ha
puesto su meta en la patria intuida y predicadadpisto, que supone la absolucién de
la ley, la revocacion de la justicia divina y lamehacion de todos los pasajes que

afirmaban la identidad de Dios, el Padre de Jestocrcon el creador del mundo; de

3 bid., p. 171.
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Cristo con el Hijo de Dios, que hizo el cielo ytierra; del Padre de Jesucristo con el
Dios de los judios. En su lugar ha establecido mhAlyertad, gracia y posibilidad de
retorno al hogar. La patria anunciada representaiévo y se opone al Dios creador,
frente alDeus creator «ltima antithesis est creatoris fims.

En linea con su intencion de recusar el Antigudairesnto, Marcion juzga que
toda la historia hasta Jesus ha ido de mal en yewno, encuentra en ella mediacion
alguna acorde con este suceso. El nacimiento des Jepresenta el afio cero del
tiempo histérico; con él comienza una nueva era [@mhumanidad. Marcion rompe el
puente con el Antiguo Testamento y apuesta a fdeoCristo, al que considera el
novumtotal o la paradoja en el mundo de Yhavé. Asi, pedio de Marcion, se
introduce en el mundo la conciencia del «salto» dglee dar la humanidad si quiere
alcanzar laeditio in se ipsam.

Para Marcion la verdadera historia comienza cantarnacion. El nacimiento
de Jesus se sitla en el afio cero, comienzo dsttaiai El pasado debe ser abolido,
pues la historia no tiene ninguna salvacién, coampbco la salvacion asume la
historid®. Esta frase es falsa entendida en sentido absalot@bstante, resulta un
buen antidoto frente a las mediaciones historibaslatizadas y, mas adn, contra la
idea del estar clavado el cuerpo viviente en la d@ la historia. Dicho aserto es,
segun Bloch, una afirmacion exagerada de la liddrente a la igualmente exagerada
predeterminacion.

La tentadora doctrina de Marcion ejerce su heclsiabre el ser humano
ofreciéndole un ascetismo riguroso: abstinencigldeeres, mortificacion de la carne,
continencia y celibato. Sin embargo, el ascetismaocianista no significa un rechazo
del ser humano, sino una familiarizacion mas prdérel acceso a la «patria de la
identidad». Existe una vinculacion entre el motie la huida de una situacién
inadecuada (la condicion humana) y el éxtasis l{ateeniento) del Dios extrafio que
viene para liberarnos de la total extrafieza, halstaa vivida, y revelarnos el «rostro
descubierto» de nosotros mismos. Algo insolito énaghora en las religiones
conocidas.

“AC, p. 172.
% bid., p. 173.
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La gran miseria de su doctrina estriba en afirmae das mediaciones
necesarias para alcanzar la «patria de la identidadse realizan en la historia real,
sino en el ambito psiquico-escatoldgico.

Aquel «Totalmente-Otro» del que fantaseaba Marci®egun Bloch, no
conocia del cielo mas que la sefial dataposque nos ilumina desde la proximidad.

Marcion sostuvo discusiones teologicas con sanindust con el obispo
Policarpo de Esmirna. Hacia el afio 140 se traséad®ma, durante el reinado de
Antonio Pio, y al principio se asoci6 a la comudida los fieles. Pero muy pronto sus
doctrinas suscitaron viva oposicion, hasta el puldogue los jefes de la Iglesia le
exigieron que diera cuenta de su fe. El resultaslodue su doctrina fue declarada
herética por la Iglesia de Roma, siendo excomulgadel otofio del afio 144 por el

papa Pio I.

c) Joaquin de Fiore ya era del Espirite

Siguiendo las huellas de las grandes utopias deumaanidad, Bloch nos
descubre aqui la utopia de mayor relevancia deldal Bledia formulada por el monje
cisterciense y abad de Calabria Joaquin de Fi@eighl200). En su interpretacion
teologica de la historia de la humanidad divideaésttendiendo a la progresiva
revelacién de Dios en la historia universal, encédgo edades (estadios, como él las
llama), pero cuya orientacion no nos remite al gasaino al futuro. Siguiendo un
esquema que se basa en la Trinidad, el abad caldistéhgue tres épocas o estadios
con caracteres y notas peculiares. El primer estasliel de la edad del Padre, y se
inicia con Adéan, para producir sus frutos mas irtgpdes con Abrahan; es la época del
Antiguo Testamento en la que reinaba la Ley, queedra la esclavitud y duré hasta
la proclamacion de la Ley Nueva. El segundo estadicel del Hijo o del Nuevo
Testamento, comienza a anunciarse con el profesadey el rey Osias, y llega a su
cumplimiento con Cristo y la liberacion de la esitlad de la Ley. El tercer estadio, el
gue se aproxima, es el del Espiritu Santo, que derperfecta libertad; empezé a
anunciarse con san Benito y llegara a su plenitudremomento futuro. Basando sus

calculos en algunos textos biblicos (Mt 1,17 y Ap3ly 12,6), Joaquin calcula que la
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tercera época se introduciria plenamente en torh®68°% en ese afio aparecera un
novus duxque renovara la religion cristiana, de tal mamgr@ la comunidad cristiana

se construira como una perfecta comunidad monaséicgantos (el monje es, para el
abad de Fiore, el prototipo de la tercera edad,oceimsacerdote lo ha sido de la
segunda, y los casados lo fueron de la primera).

Ciertamente, este proyecto global de la historigengal estructurado, segun su
interpretacion, en las tres épocas citadas, qususeden unas a otras dentro de un
mismo proceso universal de crecimiento, es aun coéagplejo, pues Joaquin tiene
también en cuenta el conjunto de las series bmaBiagun Joaquin, dos numeros, el 2
y el 3, dominan y caracterizan las distintas épatm@da historia universal: los dos
Testamentos, los dos pueblos elegidos por Diosjldi®s y los gentiles) y las tres
personas de la Trinidad.

La idea de que las escrituras poseian un signdicadulto resulta
originalmente nueva; los métodos tradicionales xdgesis siempre habian dado una
notable importancia a las interpretaciones alegérito que resultaba nuevo era la
idea de que esos métodos pudieran aplicarse naedlfines dogmaticos o morales,
sino también para comprender y pronosticar el p@de la historia. Joaquin de Fiore
estaba convencido de que habia encontrado la ctavéa que poder interpretar las
Escrituras y percibir, a partir de ahi, ciertastpawy significados que le permitirian
predecir en detalle sus futuras etapas.

Joaquin de Fiore no se consideré nunca un prafeta,mas bien alguien que
poseia la inteligencia de las Escrituras, y de @edhoco el inicio de la tercera edad en
un momento posterior a su propia vida, y se congidesi mismo como un hombre de
la segunda edad. Los intentos de aplicacion dééess de Joaquin tuvieron lugar a
mediados del siglo Xlll sobre todo por obra de Ilyanciscanos Illamados
«espirituales», y culminaron con su condena pdep la jerarquia de la IgleSiala

importancia del abad calabrés esta en su modofdentarse a la historia, viendo en

16 Seglin Mt 1,17, entre Abrahan y Cristo se contatfageneraciones, por lo tanto, el periodo entre
Cristo y el cumplimiento de la tercera edad debeda de 42 generaciones: Considerando cada
generacion como un lapso de 30 afios, sitto la nakwn de la historia humana entre los afios 1200 y
1260.

7 Joaquin de Fiore (1130-1202) fue condenado pBoatilio Ecuménico Lateranense IV (1215), pero
la condena s6lo concernia su critica a la teologigaria de Pedro Lombardo; cf. Adolfo Abascaéda
«Los conceptos fundamentales del cristianismo. Umtg de vista romano», en F. Houtart (coord.)
Religiones: sus conceptos fundamentaBaenos Aires, 2002, p. 53.
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ella no un simple sucederse de momentos y situasjam tampoco en un mergerim
0 expectativa de la segunda venida de Cristo, @winmrsus temporisyn desplegarse
de acontecimientos cada uno de los cuales se pmesemo cumplimiento de lo
anterior y comienzo de lo futuro.

La cuestidon de la triple division de la historissagtada por la obra del abad
Joaquin de Fiore, cuya doctrina sobre la edad dplriu Santo introducia en la
conciencia cristiana el tema de una esperanzaoésgiat intrahistorica, planteaba la
expectacion de una edad nueva, que hoy llamariknespera de un mundo mejor.

La reflexion sobre el acontecer humano y cosmiargaliza Joaquin de Fiore
a partir de la interpretacion de las Escriturasosapuna concepcion biblica de la
historia que no coincide con la que podria tenegriego o un romano de la época
anterior al cristianismo. Mientras que para éstoeflexion sobre el acontecer estaba
dominada por la creencia en el eterno retorno, lemegetirse ciclico de los
acontecimientos, para los herederos de la tradigiblica cada acontecimiento tiene
un sentido y se ordena de alguna manera haciatuaaién escatoldgica.

Segun Ernst Bloch la idea del tercer Evangeliogiel habla Joaquin de Fiore
en su obra mas conocidaoncordia Novi et Veteris Testamenta habia sido
introducida por Origenes, quien distinguia trestides en la Biblia: el literal, el
alegoérico y el espiritual. ElI gran mérito de Joagsiegun nuestro autor, «consiste en
haber convertido la trilogia de meros puntos d&yig en una trilogia de estadios de
la historias®. Sin embargo, la gran aportacién del abad de Eimmsiste en haber dado
un paso mas adelante que san Agustin. Ebiddad de Dioda comunidad ideal es
trascendente; en cambio «el tercer reino» del dbaduin tiene lugar en un futuro
historico. El ideal apostolico protocristiano decamunidad de bienes que, con la
extension del cristianismo, habia dejado de sieleal de todos los cristianos, encontré
su refugio en la vida monastica donde el monje gdelgomdnakhos= «el que vive
solo», en el mundo, sin evadirse de éste, encuentta vida monastica comun una
nueva fraternidad y una sociedad sin clases ep #fa figura «paterna» del abad. «El
reino de Cristo es en Joaquin tan resueltamenéstéemundo como en ninguna otra

utopia de las aparecidas a partir del cristianipnmoitivo. Jesus eg..] el Mesias de

BPE I, p. 73.
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una nueva tierra, y el cristianismo tiene lugateerealidad, no sdlo en el culto y en el
consuelo; y tiene lugar sin sefiores ni propiedadin& democracia mistica»

San Agustin habia afirmado la superioridad delksig sobre el Estado, puesto
gue éste debia dejarse penetrar por los principésstiales de aquélla. El abad
Joaquin no mostré ninguna intencion de proponerraf@ma o purificacion de la
Iglesia y menos aun del Estado por los errores ttdase pero si habria aprobado su
eliminacién. En la sociedad del tercer Evangeli@ sociedad sin clases, Jesus mismo
deja de ser cabeza y se disuelve esofaetas amicorum

El ideal del abad calabrés Joaquin de Fiore detrtinsuna sociedad
alternativa, liberada de la propiedad privada yEshdo, se manifestara fuera de la
institucion eclesiastica catdlica romana, ennmvimientos milenaristas o quiliasticos
gue tuvieron gran impacto en Europa en los siglésXX1l, aunque comenzaron
mucho antes. La ultima edad propuesta por Joaquanlee etapa adulta de la
humanidad, la edad basada en la libertad que prioper el Espiritu. Joaquin cita el
famoso texto de Pablo: «Donde esta el EspirituSeéior, alli hay libertad» (2 Cor
3,17). Por otro lado, «la era del Espiritu» se tifiea, precisamente también, con el
reino de la caridad y de la humildad y se carazdepor la inversion de papeles en la
sociedad («los dltimos seran los primeros y lomeros seran los ultimos»). Por eso,
Joaquin, a pesar de su cronologia caprichosa, diuelaslo por muchos —entre los
cuales Friedrich Engels- como un precursor de lashds de emancipacion
contemporaneas. Joaquin fue condenado por el motatiéranense de 1215, pero la
condena sdlo concernia a su critica a la teologigaria de Pedro Lombardo.

La doctrina trinitaria de Joaquin de Fiore eragseamente incompatible con
la concepcidn catélica de la historia por una ragsencial y profunda: el Evangelio
eterno, edad del Espiritu Santo, venia a supecangelar la economia instituida por
la Encarnacion; el nuevo orden, plenamente «espisit derogaba la letra del
Evangelio de Cristo, y la nueva economia anulabayre iglesia espiritual, todas
aguellas dimensiones que hoy llamamos institucesnal juridicas, e incluso los
sacramentos, como signos propios del cuerpo vidibla Iglesia de Cristo.

Joaquin de Fiore, que muere en 1202, creia quartragrto periodo critico de

turbulencias, la «religion monastica» haria reitearpaz en el mundo. El monje

¥bid., p. 74.
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calabrés evoco en términos muy sobrios esa fuahi@dad espiritual y, pese a ello,

terrenal. El abad de Fiore, que habia roto conti&pretacion agustiniana de la Iglesia
oficial, retoma la escatologia de las primeras ganenes cristianas, aquella que
intercalaba un periodo de reposo terrenal entrstrauatormentada historia y el juicio

final. Su mensaje ha sido caracterizado como «ugimsiento de la esperanza

escatoldgica intrahistorica.

En el pensamiento de Joaquin de Fiore, esta esg&tointrahistorica, de
sentido radicalmente espiritualista y contemplatige mantenia definitivamente
orientada hacia la trascendencia y hacia la etbre@aventuranza. Son gratuitas e
infundadas las interpretaciones que han queridoeve€l un precedente para un
milenarismo radical y violento.

Si no en toda su amplitud, algunas de las ideagodglLinismo continuaron
perviviendo, después de la crisis de mediadosigle XlIll. Su espiritu profético fue
recordado en tiempos cercanos a su muerte por Bdigteeri, quien en el Canto XIlI
del Paraiso de «La Divina Comedia» hace proclansanaBuenaventura: «... y aqui a
mi lado/ el calabrés Joaquin/ de espiritu profédictado...". En el siglo XIX Hegel y
Augusto Comte retoman su division de la historidgrea periodos. También el joven
Engels recibe la influencia de Joaquin de Fioreya@puede apreciarse en el siguiente
texto de 1842. «La autoconciencia de la humanidaduevo Grial, en torno a cuyo
trono se agrupan jubilosos los puellap Este es nuestro cometido, convertirnos en
templarios de este Grial, cefiirnos por él la espaldacintura y arriesgar nuestra vida
en la Gltima guerra santa, a la que ha de segrgire milenario de la libertad® Y en
1921, el propio Ernst Bloch lo sitia «entre los faeen brillar la ardiente chispa que

no se extinguird jamas>

d) La mistica medieval como movimiento laical yetieo

El hilo conductor de la tradicién apocalipticavliea Bloch al estudio de los
movimientos misticos de caracter herético que dieren en Europa desde la baja
Edad Media hasta el Renacimiento y la llustrad&imgeneral se trata de movimientos

de sesgo popular que actian al margen de lasuiieties eclesiales. La mistica

20D, Alighieri, La Divina ComediaMadrid, 1999, p. 442.
ZLPE |1, p. 79.
ZTM, p. 21.
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medieval ha sido vista por algunos autores comoreaecion a la mundanizacion de
la Iglesia, que se habia puesto al servicio dettripes y en contra de los pobfes
Un movimiento de reaccion frente a al cientificisd®la teologia que en el universo
arquitectonico de Tomas de Aquino habia alcanzawo armonia y un equilibrio
perfectos. La tendencia a la interiorizacion ya &s$piritualizacion; la busqueda de la
libertad interior frente al rigorismo de la dogmnaatiinstitucional, llevdo a muchos
hombres y mujeres a la busqueda de experiencimastendencia que se consuman en
la unién del hombre con la divinidad.

La palabra mistica (del griegoystiko3 tiene el significado de misterio, y en
tal sentido, es tomada entre los griegos. Sigtuéicls ritos ocultos a los profanos.
Plotino asigna a la mistica la interpretacion acule un rito. La mistica como
experiencia religiosa es una interpretacion de agsterioso, oculto. En general,
utilizamos dicha palabra para designar la activielsglritual que aspira a llevar a cabo
la unién del alma con la divinidad por diversos medascetismo, devocion, amor,
contemplacion, etc.). Para los platdnicos, la ©as8s la actividad que produce el
contacto del alma individual con el principio diwinEste contacto suscita una
iluminacion interior del espiritu que le hace cagota esencia y existencia de la
divinidad estableciéndose con ella una «unidadidee»v El mistico, por lo general, no
presta oidos a los dichos profanos, para buscahacion en el interior propio. Esto
presupone la disposicion a la aversion al mundajue no significa por necesidad
huida del mundo, pero si un desprendimiento inteyidibertad en el Espiritu. El
mistico se deja llevar por la iluminacion interroés que por las vias luminosas del
pensamiento discursivo; y como afirma Ortega, ¢k r@lacién con Dios un caracter

orgiastico que repugna a la grave severidad ddbdeg[..] y es que cualquiera

% Cf. H. Kuing, El cristianismo. Esencia e historidMadrid, 2001, p. 454. Los historiadores, cuando
tratan de justificar el surgimiento del misticismos remiten a una serie de factores de caracter
histérico-social concurrentes en la tardia EdadiMedcomo algunos han dado en llamar el «otofio» de
la Edad Media. En Alemania a una «época horriljeca sin Emperador» (1256-1273), le siguié una
etapa de enconadas luchas entre el Imperio y eld®aprente al desorden exterior reinante surgepco
reaccion, un enorme anhelo de hallar la unidad atiasde la realidad cotidiana. Las luchas fratisjda
las muertes frecuentes, enfermedades y pestesnseguridad general, contribuyen a que se inica& un
nueva etapa de piedad, caracterizada por una raagatuacion de lo individual en el trato del alma ¢
Dios, por el anhelo de hallar una unién mas es&rec lo trascendental y, por otra parte, de engont

a Dios escondido en el fuero intimo de cada cdiahl.cCohn,En pos del Milenipop. cit pp. 158-159;

J. HuizingaEl otofio de la Edad Medjgp. 252-258.
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teologia parece transmitirnos mucha mas cantidaBide, mas atisbos y nociones
sobre la divinidad, que todos los éxtasis junto®des los misticos juntts

Se puede definir la experiencia mistica como aidni de una gran unidad con
la naturaleza o con el fundamento absoluto delgser elimina la division sujeto-
objeto. Todos los misticos de la Edad Media coawidl afirmar que para alcanzar el
extasis se requiere primero un proceso de recogimigue implica concentracion,
luego contemplacién para culminar en un arrebatel gue el hombre pierde su yo en
la inconmensurable plenitud del Absoluto. No setatrde una experiencia de
inmanencia, sino de una experiencia de trasceralgnei hace feliz, pero es transitoria
e incompleta.

Los misticos cristianos no pretenden elevar lasasale la naturaleza a la
categoria de Dios (divinizacion de todo), tampooetgnden ver a Dios en todas las
cosas para llegar a un panteismo fatuo, pero sbascado la presencia de Dios, la
comunion, la unidad con Dios como un don gratuito.

Si bien la mistica no es un fendbmeno especifitarigianismo ni se limita a
un determinado territorio, por razones obvias hm@mMos nuestro estudio al
movimiento mistico que tuvo su origen en Plotinelyneoplatonismo, y que, en el
siglo XIV, surge en Europa, procedente de los m@ntos laicos heréticos. Dicho
movimiento, de sesgo popular y subversivo, inclegesus filas una serie de sectas y
personalidades que han convivido en continuo aiaoflcon la Iglesia jerarquica
oficial.

Dentro de la mistica herética, la verdaderamengtiana segun Bloch, cabe
citar la secta de los begardos, «los hermanosmaress de la secta del Libre Espiritu
y de la pobreza voluntaria», los husitas, los agpi#dias, el Maestro Eckhart, Juan
Taulero, Angelus Silesius, Enrique Suso y Jan vaysBroeck.

Entre los misticos alemanes de la baja Edad Mdd&taca por su interés para

Bloch el Maestro Eckhart, que estudié en ColonRayi$®. Este hermano en religion

4. Ortega y Gasset, «Defensa del te6logo fremtdstico», erDbras CompletasTomo 1V, Madrid,

1987, p. 456.

% El que fuera llamado por autonomasia Maestro derasta época, se llamaba Johannes Eckhart
(1260-1327). Habia nacido en Hochheim (Turingia)uda noble familia. A los quince o dieciséis afios
ingresa en la Orden dominicana, en el noviciad&rdiert. Hacia 1285 marcha al Estudio general de los
dominicos en Colonia, por donde habian pasado daertA Magno y santo Tomas de Aquino.
Terminados los estudios, es nombrado prior de Eyfuicario general para Turingia en 1298. En 1300-
02 va a Paris por primera vez, donde llega a sgidtta en 1302. Tras ocupar varios cargos en larOrd
de Predicadores en 1325 se vera sometido a unsar@seel que interviene el arzobispo de Colonia.
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de Tomas de Aquino ejercié las funciones de profgsgredicador en Paris,
Estrasburgo y Colonia. En estas dos ultimas ciuglpdedicé y dirigio espiritualmente
tanto a religiosos como a beguiffadNuestro autor descubre en él al mas importante
tedlogo de la mistica occidental. Si bien es cigue Eckhart se inserta en una larga
tradicion anterior, inaugura una nueva e€poca éistaria del misticismo cristiano mas
acorde con la Edad Moderna; proclama y justificdoigicamente la posibilidad de
reintegrar la identidad ontolégica con Dios sinesédad de abandonar el mundo.

Se ha calificado el misticismo de Eckhart comomisticismo-especulativo o
un misticismo-filosofico. En su pensamiento inflaylas mas diversas corrientes y
escuelas medievales: primeramente el tomismogsiiniuchas de sus tesis reciben en
Eckhart una interpretacién propia. A continuaciéh,neoplatonismo cristianizado
después de los tiempos de Tomas de Aquino. Finddmknmistica procedente de la
escuela monastica de san Victor de Paris, de saa@e, y de los monasterios del s.
X1y XIII.

El Maestro Eckhart, discipulo de santo Tomas, we emprender la defensa
de su maestro contra Duns Escoto. En defensa desrtm, Eckhart confronta la
division rigida del cosmos propalada por Escotd,camo su espiritualismo, el cual
rechazaba la nocion de los sacramentos como insties fisicos, conteniendo un
poder sobrenatural. Esto llevd a Eckhart, ineviat@nte, a interrogarse sobre la
relacion de Dios con el hombre, y a repensar aadas sacramentos de la Iglesia.
De acuerdo con Escoto, Dios no utiliza la interraeidin de los sacramentos para la
relacion directa con cada ser humano, por lo gdeciga los sacramentos a un puro
signo.

La posicibn de Eckhart fue esencialmente ecléctipags consiguid
exitosamente unir las ideas, tanto del famoso ¢@olfivanciscano como de santo

Tomas, para sostener sus propias ideas. Armaddasooonceptos centrales, Dios vy el

Después de apelar al papa, Juan XXIl nombra ennvigina comision de tedlogos para que revisen la
acusacion de Colonia, pero antes de publicar eldvetio se produce la muerte del acusado. En 1329 el
Papa promulga la bulen agro dominicoen la cual se le condenan 28 proposiciones, @&4aque se
subraya que Eckhart, a la hora de su muerte, da hetbactado de los articulos y tesis condenadas.

% | as beguinas eran mujeres de las ciudades, a mafeifamilias pudientes, que se dedicaban a la
vida religiosa —adoptaron un vestido religioso-opgeneralmente no vivian en comunidad. Algunas
vivian como mendigos errantes: copia exacta feraedm los «begardos». En algunas ciudades de
Alemania tales como Colonia y Magdeburgo, una bussrde de las beguinas se constituyeron en
comunidades religiosas no oficiales; cf. H. KiiBfg¢ristianismo. Esencia e historiap. cit, p. 452; N.
Cohn,En pos del MilenipMadrid, 1989, p. 160.
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alma, comenzo a predicar. La indivisibilidad de Dip el alma fue la base del
pensamiento de Eckhart. Segun el gran mistico ma&di®ios crea el mundo y al
hombre en si mismo, y el ser propio de Dios sama@ en las cosas, de forma que se
puede experimentar en el «fondo del alma» la unpdafiinda de todo lo existente con
Dios: no una unidad sustancial, pero si «energétigate sentimiento de unidad de
Dios con el hombre, fue llamado por Eckhart «laueé@ llama», «la pequefia roca»,
el «castillo» del hombre divino, del Dios humana. identidad entre lo divino y la
profundidad del yo aparece claramente eBesumdn sobre el nacimiento divino

Siguiendo los criterios de la Filosofia especutatigl mistico Eckhart, hizo
algunas afirmaciones bastante atrevidas en coneadnla caracterizacion de Dios
como existencia ‘esse’. Por ejemplo, «fuera de Dasla hay, pues (si algo hubiera)
estarfa fuera de la existenci@>Dios es creador, pero no crea «fuera» de si misimo
constructor hace una casa fuera de si mismo, perbag que imaginar que Dios
arrojase, por asi decirlo, o crease criaturas fdersi mismo en algun vacio o espacio
infinito. «Asi pues, Dios ha creado todas las cosagara que estuviesen fuera de él,
al lado de él o mas alla de él, como los demafcad] sino que las llamé de la nada,
es decir, de la no-existencia a la existencia,equntraron, recibieron y tuvieron en
él. Porque él mismo es la existenéfadada hay fuera de la primera causa, porque ser
fuera de la primera causa significaria ser fuerdadexistencia. La doctrina de que
«fuera» de Dios no hay nada es ciertamente subteegé una interpretacién ortodoxa;
es decir, si se entiende como equivalente a lacnagale la independencia de las
criaturas respecto a Dios. Ademas, cuando Eckleataich que, aunque las criaturas
tienen, por sus formas, sus naturalezas especifiaague sus formas les hacen esta o
aquella especie de ser, su ‘esse’ no procede dersngs sino de Dios, puede parecer
gue no hace sino insistir en la creacion y en fesewvacion divina. Pero Eckhart va
mas lejos, y declara que Dios es a la criatura celnacto a la potencia, como la forma
a la materia, y como el ‘esse’ al ‘ens’, con la licgrion de que la criatura existe por
la existencia de Dios.

Cuando se pretende analizar lo que se ha llamadsistema» hay que tener

cuidado para no tomar sus «proposiciones» aislat@mepues podriamos

27 Maestro EckhartSermo XXIII, n. 220, (citado por G. FagginMeister EckhartRevoluciones
milenaristas y anarquistas misticas de la Edad MeBuenos Aires, 1953, p. 125).
% Maestro EckhartProl., gener, n. 17, (citado por G. FaggirVleister EckhartRevoluciones
milenaristas y anarquistas misticas de la Edad MeBuenos Aires, 1953, p. 125).
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encontrarnos con la sorpresa de que Eckhart eséfiamdo una forma de panteismo.
Sin embargo, no hay ninguna razon para tomar estusstaisladamente, es decir, no la
hay si lo que queremos es descubrir la intencidnpdepio Eckhart. Este estaba

acostumbrado a valerse de antinomias, a enuncaatesis y dar razones en apoyo de
ésta. Es evidente que ambas series de enunciaglosntique ser tomados en

consideracion si se quiere entender la intenciéhsgntido de Eckhart.

Otro de los misticos medievales que se destac&panclinacion a borrar la
frontera entre lo divino y lo humano fue el elodeepredicador Johannes Taulero,
oriundo de Estrasburgo, discipulo del famoso Maestkhart, quien fue perseguido
por salir en su defensa. Tauler pertenecio al loircde los «Amigos de Dios»
(Gottesfreundg®. Tauler transformé el elevado intelectualismo gtinismo filoséfico
eckhartiano, convirtiéndolo en una doctrina de Ojas influird intensamente en la
vida y mundo del quietismo y sentimentalismo euocofRousseau y Kant no dejaran
de mencionar lo que le deben a este discipulo.

El que también fuera discipulo del Maestro Eckhamtemporaneo de Tauler,
es el escritor contemplativo beato Henry Suso, mu&mbién pertenecié a la
asociacion «Amigos de Dio$» El dominico Suso estudié con Eckhart en ColoSia.
vida estuvo entregada al apostolado en la direcegpiritual de sus hermanas
dominicas. Algunas de sus obras mas conocidasesbibro de la Verdady el Libro
de la Eterna SabiduriaDentro de la escuela mistica renana, Suso regeeskala de
mayor suavidad y dulzura.

La mistica herética, que busca la unidad con Diosas profundidades del
coraz6n humano y pretende arrebatar los cielos angdliun proceso ordenado y
metddico de concentracion y contemplacion seguiaaifestandose tres siglos mas
tarde en el mistico Angelus Silesius (1624-167%),qdien dice Bloch que parecia

2 Tauler (1300-1361), pertenecié a la Orden de paeftires. No se conoce ninguna obra escrita de
forma directa por él, pero si muchos de sus sersnoeeogidos por sus oyentes. Tauler tuvo gran
influencia en el misticismo conocido como «renargue florecié en el s. XIV en el valle del Rhin,
luego en Flandes, como extension del mismo, penbiémn en el gran misticismo espafiol de los siglos
XVI'y XVII, muy especialmente en san Juan de lazCru

La clave del éxito estuvo en las famobastituciones recopilacion en latin de ensefianzas de
diferentes autores misticos hecha por Pedro Caoigiado alin era laico y puestas bajo la autoria de
Juan TauleroEnsefianzas divinas del iluminado Juan TaulRe esta manera los grandes misticos
alemanes eran dados a las lecturas no germanasdedpa occidental.
% Enrique Suso (1300-1365), es uno de los principaépresentantes del movimiento mistico que
florece a las orillas del Rhin, a principios deK$V, cuando Juan XXII y Luis de Baviera luchabaor p
el predominio entre el Papado y el Imperio, eratadsa lucha de las investiduras.
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haber leido antropolégicamente a Feuerbach vy, bnésahjoven Hegét. El autor de

El peregrino querubinicoen uno de sus versos en el que habla de la mutua
dependencia de Dios y el hombre, dice: «Yo soyitancomo Dios, no puede haber ni
una mota de polvo que yo, hombre, no tenga en caoarél$. La mistica herética

de Angelus, contiene ya en germen la reducciéropolibgica de Feuerbach e intuye

la posibilidad de reintegrar al sujeto los tesapes habian sido malvendidos.

La mistica alemana en modo alguno fue un fendmamulsr, pues como ha
constatado Otto Karrer, erudito conocedor de laicaisen toda Europa de la Edad
Media hubo «olas misticas»; por proximidad a laticdsalemana citamos Uunicamente
la mistica flamenco-neerlandesa de Jan van Ruysboe tanto influyd en ldevotio
moderna. De este movimiento ascético y mistico surge Tomd@sKempis y su
Imitacion de Cristpuna de las obras de mayor difusion de todosdagbs.

e) Thomas Munzer, testigo de la teologia politica

Como ya hemos indicado en algin momento, una vettiZada la Primera
Guerra Mundial, Bloch regresa a Alemania. Su vuelia patria se produce en el seno
de una gran esperanza. Nuestro autor ve en la lt@vaspartaquista de 1918,
capitaneada por Rosa Luxemburg la gran esperanta @l pueblo aleman.
Desafortunadamente, el movimiento espartaquistzagia después de la revolucion
comunista de noviembre de ese mismo afio. La creal®@da Republica de Weimar
instaurara la socialdemocracia en Alemania, y Es®@nzas de Ernst Bloch en el
movimiento comunista de su patria se veran fruagadiriste pero no abatido, nuestro
fildsofo tratard de dar una respuesta historideaghso de la revolucion espartaquista.
Su obraThomas Minzer, te6logo de la revolugignantea las condiciones de
posibilidad de triunfo o fracaso de todo movimiergwolucionario. Si en el siglo XVI
fracaso la revolucion campesina merced al terrarist@ los principes territoriales
alemanes, apoyados por la burguesia naciente Ia jgologia religiosa de Lutero, el
movimiento espartaquista y sus expectativas desfoanacion social se habian
frustrado ante la instauracion de la Republica aenvélr (1919-1933), apoyada por el

capitalismo y por pequefios gérmenes de nazismo.

3LAC, p. 204.
3 bid., p. 204.
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Esto supuesto, la obra de Bloch lleva implicita dmerte acusacion a la
izquierda alemana por no haber sido capaz de fedremcenso del fascismo e impedir
el acceso de Hitler al poder en 1933. Al no proced& la izquierda de Weimar se
hace indirectamente coémplice de los horrores fgtural es la intencién ultima de esta
obra de filosofia de la historia escrita por Bloch.

En cualquier caso, nuestro autor no se proponensis revivir los avatares
historicos del campesinado de la Alemania meridi@m el siglo XVI, sino que
inscribe esta obra desde una perspectiva epistgioajé@&n el sentido de que trata de
encontrar las condiciones de posibilidad de la iejgar de todo movimiento
revolucionario mediante el analisis de una inseiéecconcreta: la de los campesinos
alemanes de comienzos del siglo XV

«Incluso aqui —dice Bloch en el prélogo de la olmaestra mirada en modo
alguno es retrospectiva. Nos mezclamos nosotrasiosi€on el pasado de una forma
viva. Y de esta manera vuelven a vivir también ¢dos, metamorfoseados; los
muertos resucitan y con nosotros se cumplird eapreste su gesfa]. El y su obra
[..] estan alli para asignarnos una tarea, para ingp#a para apuntalar mas
firmemente nuestro proyecto permanefite»

Thomas Minzer ocupa un lugar destacado en los nmenios religiosos,
sociales y politicos del primer tercio del siglo X8in embargo, durante largo tiempo
la historiografia protestante no quiso sacar aula ésta sublevacion que tuvo
consecuencias tragicas para las aspiraciones cpslitieconoOmicas y sociales, y
también religioso-eclesiales de los campesinoa déedmania meridional.

Después de la revolucion de 1848, Friedrich Enggisibio la primera historia
de la guerra de los campesinos alemanes. Engedgleom que, en los siglos XV-XVI,
la sublevacion de los campesinos constituye laidésge la revolucion preburguesa.
Aunque en el siglo XVI no existian todavia prol&tsrcon conciencia de clase,
Minzer supo elevarse a nivel de una verdadera |ldehalases y desarrollar una
predicacién en la que reivindicaba una serie dgeexiias politicas, econémicas y
sociales para los desheredados de este mundo,epafpobre pueblo», como él
acostumbraba a denominarlo, los cuales eran justanieselegidospor Dios, para

gue constituyesen su verdadero Pueblo ya en la.tisflinzer esta completamente

3 UE, pp. 40-41.
¥TM™, p. 11.
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convencido de que los pobres, los marginados, @breppueblo» son los herederos
legitimos de la Buena Nueva.

El famoso predicador violento y reformista a ulganambién fue enaltecido
por Kautsky (1920), y luego por otros tedricos nsias, como uno de los precursores
del socialismo moderno. Bloch vuelve a revisarflentes del movimiento y con lujo
de erudicion describe las andanzas revolucionateaseste predicador exaltado y
apocaliptico, que, con sus terribles imprecacignamenazas del infierno, sublevé a
las masas de pobres campesinos y mineros de Taiyn§ajonia y los arrastré a la
rebelién y a la guerra en pro de su emancipacida gervidumbre feudal.

Bloch discurre profusamente sobre estos sucesosobye sla teologia
revolucionaria de Miinzer en comparacion con la tetbogia de Lutero y su ideologia
principesca capitalista. La doctrina de la violande Minzer corresponde al nucleo
central del Evangelio. Minzer y el movimiento anmlsta constituyera izquierda
desde el punto de vista politices decir, el nuevo principio de la Reforma rddjca
enemigo de todo compromiso. La obra de Bloch escamto apasionado de ese
«romanticismo revolucionario», religioso y mistiaola vez, que tendria su figura
sefiera en Minzer, y que anticipa la verdadera weil proletaria proclamada por
Marx y recogida en el marxisnto

Bloch, en un momento de crisis y de frustracién sde esperanza en el
socialismo, trata de rescatar la historia subteaése la revolucion recurriendo a la
insurreccion de los campesinos, la primera mariég®h de las posibilidades
revolucionarias de la época moderna. Segun su @piny, segun su esperanza,
encuentra en el lider de la guerra de los campesih@recursor de la lucha por la
libertad, la democracia y la dignidad humana emaleia.

En la obra d8homas Miinzer, teélogo de la revolugideja entrever Bloch su
concepcion sobre la religion poniendo de manifiedtgotencial subversivo de la
misma cuando trata de luchar contra la injustisi@aldecida. Minzer sera el nuevo

Moisés llamado a liberar al campesinado de la Aleaalel siglo XVI de la

% Aun cuando los factores econémicos, politicos giades son importantes, éstos no bastan por si
mismos para explicar el movimiento de una revolucBor eso, Bloch insiste en que la revolucién
campesina no se puede explicar sin la presenclayregperante de las condiciones culturales y
religiosas. La fuerza del Evangelio es la UnicaZaeque puede ayudar a la masa a liberarse de la
ideologia opresora de las clases dominantes.
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explotacion y servidumbre a que estaba sometidgade de los principes y de los
sefores territoriales germanos.

Los tonos apocalipticos y mesianicos expresado&spiritu de la utopia
encuentran eco y espacio €homas Munzer, tedlogo de la revolucgi@ue estaba
llamado a ser la segunda parte de Espiritu deojaiaisegun el primitivo proyecto de
1918, pero que, en lo sucesivo, aparecié como \@tumutdonomo. La atencion
centrada en el fin, una concepcién de la histou@ lieva en si los gérmenes de un
mundo nuevo, hallan mayor fuerza y consistenciel @amalisis historico de los sucesos
de Thomas Minzer y a ellos se afaden también etemete una profunda
reconsideracion politica de lo que ha sido el Bacde la revolucion en Europa
Occidental y de la incipiente burocratizacion de rievolucion de Octubre.
Evidentemente, la figura de Miunzer sufre radicédassformaciones al ser insertada
en la panoramica del pensamiento de Bloch, quesehtrado mas en el significado
politico-religioso del personaje que en el momejuie le toco en suerte vivir. Por ello
solicitar una verdad histérica objetiva al libroBlech es, por cierto, inutil; se puede,
por el contrario, indagar en el significado quepeisonaje Minzer adquiere en ese
preciso momento histérico de la vida de Bloch. Awtgo, la obralhomas Munzer
quiere ser la respuesta de Bloch ante el aburguestimreformista de la
socialdemocracia alemana en la época de la RepiididVeimal. Nuestro filésofo
intenta comprender en ese momento la fuerza queseama la utopiguiliasta de
Minzer en la primera gran revolucion preburguesaelEmilenarismo revolucionario
de Mdinzer, Bloch vuelve a ver la utopia de la espea del Reino: la lucha
revolucionaria deviene medio de superacion dediencia y del sufrimiento externo,
para acceder luego al sufrimiento interior, el adeto y auténtico sufrimiento
fecundo que abre las puertas del Reino. Miinzearabién un revolucionario en el
campo teoldgico: el rol de la Escritura aparecegatio a simple instrumento para el
advenimiento de la fe y asi es bloqueada una Bectubjetiva y, por lo tanto,
discrecional del texto sagrado. No faltan elemedtseflexion profunda por parte de
Bloch, y en ellos emergen las contradicciones entreservicio religioso y una

militancia politica: «casi se dira a veces que @hbre libre puede prescindir del

3¢ Tal como ha sostenido Stefano Zecchi en su intida a la edicién italiana del Thomas Miinzer.
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mismo Sefior alla en las alturd§»y en ese «casi» pesa toda la duda, el miedo, la
revision de una situacion histérica que se hace vad mas dificil de entender en
todos los aspectos, en la cual Dios parece «cesin®il o haber desaparecido.

Munzer fue apocaliptico activo: Fiel a la lineatéiica de los profetas hebreos
tratd de vivir la realidad del Espiritu no como €va del mundo, sino como
confrontacion radical con la realidad, haciendosdeapocaliptica una lucha por la
justicia. También presenta aspectos oscuros, nuelga Bloch, pero en su estudio
llega a la conclusion de que el tedlogo de la imidh fue una figura grande y tragica,
no un fanatico rabioso enloquecido por sus visioeeE® un testigo valiente de una

esperanza que nunca muére

Contexto sociocultural y religioso en el que nagi@reci6 Thomas Minzerkn la
baja Edad Media los campesinos no asalariados gliwaban las tierras de los
sefiores feudales, se encontraban a las ordenes dargo intermedio que era el
mayordomo. Este recibia las ordenes directamentdeefior. Los campesinos, sin
tierras en propiedad, ocupaban el nivel mas bajdadgrarquia social. Por su
condicion de siervos estaban sometidos al dereehosdsefiores.

Con la fundacién de importantes nucleos de pohtagid@e las ciudades se
estimulé el comercio. El campesino podia vendezcttimente sus productos en los
nuevos mercados, obteniendo asi los medios paragraorsu libertad. En cualquier
caso, aun cuando el campesino no lograra emanejparsiudad representaba para él
el bastién de las libertades. Al amparo de sus llagral campesino «podia ponerse
definitivamente a salvo de su opresor»

Esta situacion que habia favorecido durante algémpo al campesinado
pronto cambiaria la tendencia. El desarrollo grémial fortalecimiento del capital
mercantil, que apoyaba a los principes, puso cadamés de relieve las diferencias
entre éstos y la nobleza. La caballeria que esthbservicio de la nobleza se
encontraba en inferioridad frente a los ejércit®sretrcenarios que habian conseguido
formar los principes. Tras la batalla de Sickingless, nobles capitularon ante los
principes. Sin embargo pactaron el seguir disfddase sus dominios territoriales, de

3"TM, p. 225.
3BTM, p. 113.
*bid., p. 56.
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sus siervos campesinos, asi como un disfrute maticade la renta territoridl. La
burguesia establecida en las ciudades y los grasutesanos territoriales se habian
beneficiado mutuamente. Unos, por el aumento geoducciéon agraria, los otros, por
los beneficios obtenidos en el comercio de las ammias. Mientras tanto, los
campesinos consideraban que tal situacion se psaojpartar y, por tanto, «se
mantuvieron en calma, agachados, o bien con Iessmjestos en el césar salvador, en
un suefio que los tuvo largo tiempo paralizadosgneamente aliado$% Entre otros,
se difundié el mito de la reaparicién salvadoraetaperador Federico Il, presentado
ya por el abad Joaquin de Fiore como liberadorpdeblo. Sobre esta se creé la
leyenda de la esperanza en un nuevo Carlos. Asorssimgio en Alemania el mito del
retorno de Federico | Barbarroja, de cuyo regresesperaba no sélo la restauracion
del Imperio, sino el advenimiento del reino de ©risomunista y apostolitd

Cuando la situacion se hizo insostenible, se pmdjsublevacion por las
armas. Todo el siglo XV aparece jalonado por distisrde los campesinos. El prélogo
de la insurreccién general de los campesinos Istitage, en 1420, la espléndida
luminaria de la Guerra de los Husftas

Pero los motivos de esta revolucion no iban aseiceamente econdémicos. En
las aspiraciones de los campesinos se entrecruzarddseos de reivindicacion
econdémica y la pasion por lo absolutamente nuematadia por el espiritu milenarista.
Como el propio Bloch indica, «ademas de los eleasedél desencadenamiento y del
contenido del conflicto, todos ellos de orden eooicd, el elemento esencial
originario en si mismo, a saber: el retorno del mdsguo ensuefio, el éxtasis del
caminar erguido y de la impaciente, rebelde y sewaluntad de establecer el
paraiso®’.

Si los moviles de la revolucion no eran estrictaimete indole econémica, se
impone, en consecuencia, analizar con la mayoelzapbsible los factores realmente
determinantes de la situacion de permanente revughl, contexto sociocultural en el

gue nacid y creci6 Thomas Minzer. Si realmente sgiraa a comprender lo que

“Olbid., p. 57.
“Lbid., p. 58.
“2TM., p. 59.
“bid., p. 59.
“bid., p. 62.
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entonces sucedio y podia suceder —nos dice Bladbkmas de los factores econémicos
hay que tener en cuenta también los de orden amitta y el mesianismo religiosos.

Bloch, tras analizar la realidad histérica en la gabian vivido los campesinos
del siglo XVI, encuentra tres elementos como pesilshductores de revolucion, que
seran determinantes para el desencadenamientosdeeVaeltas campesinas. Por
encima de las aspiraciones de orden economicoiticpotjue alentaban el animo de
los campesinos, desempefid un papel fundamentafj@lamque sentian estos pobres
labriegos de su humilde condicién, tan préxima dddos apdstoles. A todo esto, se
sumaba también una considerable dosis de despagan@ en aquella era apostdlica
anhelada por los mejof@sEl objetivo Gltimo de las pretensiones campesitaera
una simple reforma de las condiciones de vida, fncestauracion de un antiguo
derecho natural universal que reconoceria la igubatte todos al aprovechamiento del
agua, praderas, bosques, caza y vino, que coredadé& del medievo se habian
convertido en propiedad sefiorial.

Bloch nos descubre asimismo en los campesinos tlsgas un clima
acusadamente milenarista, que creia poder leeragnestrellas el anuncio del
levantamiento en armas que se estaba fraguandatrbluddsofo lo expresa de la
siguiente forma:

Los hombres pertenecientes a esta otra cara dacReento, orientada no ya hacia las musas,

sino en sentido milenarista, se sentian tanto araelos como significados; imaginaban sobre

si noches de adviento a las que se acercaba etdviamil potencias, genios perturbadores,
demonios y espiritus astrales individualizados,opar las cuales también se acercaba
armoniosamente la luz de la noche santa, nochefinea las que se agregaba también un
pandemoniuntde mera astrologia junto con el panteismo de $tatgia, de trabazén y caracter

tedrgicos muy otros, asi como con un camino endencbmo de regreso al hogar, en el cual

habria de diluirse el viejo mundo y un Dios misnpara formar una Unica comunidad
ot 6
cristian&®.

Finalmente, un tercer elemento movia al espiritimpssino hacia la
revolucion: el valor absoluto, recientemente demttdy «dela interioridad del
hombre>*”.

Basandose en la historia de la guerra de los cangseBloch llegara a la
siguiente conclusion: los factores econdmicos p@oks no bastan para explicar el

nacimiento de una revolucién popular. De este madn,admitiendo como sucede en

“bid., p. 63.
“Ibid., pp. 65-66.
“"bid., p. 66.
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el caso de Minzer la prevalencia de factores ecmodmy politicos, como la
decadencia del Imperio, la importancia creciente ndercantilismo moderno y las
contradicciones internas de las clases domindatesyolucion campesina no se puede
explicar sin tener en cuenta los condicionamientdsirales y religiosos imperantes

en la sociedad real.

Vida de Thomas MunzerThomas Minzer, hijo de un artesano acomodado ynde u
campesina, nacié en Stolberg, en las montafias det KBajonia) hacia 1490.
Huérfano de padre desde corta éfgolido conocer muy temprano las amarguras de la
indigencia. Las tristes circunstancias de su inéanke hicieron receloso e
introspectivo. No aceptaba nada de los demas. rBbago, se mostraba dispuesto a
sufrir y a compartir «la penuria de los pobres, peeblo llano, que se hundia,
harapiento, embruteciéndose, esquilm&dospor los principes y la burguesia
acomodada. Atento a lo que ocurria a su alrededdo pscuchar a los mensajeros,
emisarios y predicadores, al tiempo que tratabadtpiirir la maxima instruccion
posible en la «santa e insuperable fe cristiana».

Gracias a los contactos amistosos que habia mdatsaifamilia con las capas
mas previlegiadas de las ciudades del Harz, Miurnmedo cursar estudios
universitariod”. En 1506/07 se encuentra matriculado en la Uridatsde Leipzig, en
donde no llegé a obtener ningun grado académico.nfivos ain no conocidos,
interrumpi6 temporalmente sus estudios para aceptargo de asistente (catequista)
escolar en Aschersleben y Halle. En los cursos /131%olvi6 de nuevo a la
universidad y se matriculo en la de Frankfurt ardeDren donde, finalmente, obtuvo
los grados dédvaccalaureus, magister artium et magister thelogaeartir de este
momento su biografia va a estar determinada poolalidad.

Hacia 1514 fue ordenado sacerdote en la diéceditatberstadt. Entre 1516 y
1517 ejercié demagister ac proposituen el convento de monjas de Frohse. Entre

1517 y 1518, se cree, con bastante probabilidagl,pgumanecié en Wittenberg (la

“8 Seguin Bloch, el padre de Miinzer habria muertcagmtca victima de la arbitrariedad del conde.
Segun la version dada por N. Cohn, el padre de Btina murié ahorcado, sino que fallecié en la
ancianidad en su lecho; cf. N. Colin pos del milenio. Revolucionarios milenaristaanarquistas
misticos de la Edad Medi&adrid 1989, p. 235.

9TM, p. 19.

0 U. Bubenheimer,Thomas Minzer, Herkunft und Bildyngeidenet al, 1989, pp. 41-65. Aqui
encontramos una detallada relacion de lo que seceasobre los estudios primarios y universitaries d
Thomas Munzer.
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ciudad donde Lutero ejercia su magisterio). En ¥848z0 una segunda estancia para
asistir a los cursos de Lutero, Melanchthon, Adeicy Karlstadt sobre la
interpretacién de algunos textos biblitosAl inicio del verano de 1519 (del 27 de
junio al 16 de julio), Mlinzer estuvo en Leipzighcmotivo de la disputa de Lutero
con Johann EGk Minzer acepta el cargo de confesor en el morasier monjas
cistercienses de Beuditz, cerca de Weissenfelsloade permanecio hasta mayo de
1520. Llevado por una gran pasion intelectual agubo este tiempo para leer a
algunos santos Padres (Tertuliano, Agustin, EusdbidCesarea), para estudiar y
ponderar las actas de los concilios de Constan424¢1418) y Basilea (143%)
Dedicé también algun tiempo a estudiar la obra Hgin@s misticos alemanes
(especialmente, Johannes Tauler Yeeologia deutsghEl encuentro con la mistica
de Tauler produjo una especie de giro copernicara enentalidad de Miinzer. Como
afirma Duch, «a partir de ese momento comprend& eluencuentro del alma con
Dios implicaba necesariamente \@ciamientoy el abandono totaldel hombre en
manos de Dios¥. También se dedico, durante este tiempo, a estlaiaoscuras
doctrinas milenaristas del abad calabrés Joaqukiode.

Por recomendacion de Lutero fue nombrado, en el deegulio de 1920,
predicador interino de la iglesia de Santa MariaZaeeckau, centro textil muy
avanzado en el aspecto econdmicgara sustituir por algin tiempo a Johannes
Wildenauer, conocido simpatizante de Lutero. Cuagldaredicador titular regresé en
octubre, Minzer paso a ocupar el cargo de prediacdeita iglesia de Santa Catalina.
Este cambio tuvo consecuencias de enorme impoatapces los feligreses de la
iglesia de Santa Catalina eran, fundamentalmeraieajadores y pequefios artesanos.
En su iglesia de Santa Catalina Minzer entrd etacticon Nikolaus Storch, tejedor
de oficio y jefe de la cofradia del «Corpus Chsistbu compromiso con el mundo

obrero de Santa Catalina motivé el enfrentamientoa candnigo magistral de Santa

°1 U. Bubenheimerdp. cit, cap. IV, p. 145) ofrece una informacién detailabbre los dos periodos
(1517/18 y 1519) que permanecioé en Wittenberg.

2 En esta disputa también intervino, del lado detajtAndreas Bidenstein (conocido como Karlstadt a
causa de su lugar de nacimiento: Karlstadt del MerioL. Duch «Reformas y ortodoxias protestantes:
siglos XVI y XVII», enHistoria de la teologia cristiand, Barcelona, 1989, pp. 442-444.

> No cabe la menor duda de que estos dos conciliveron una importancia decisiva, casi
emblematica, en todos los movimientos de Reformfinddées del siglo XV y las primeras décadas del
siglo XVI.

L. Duch,Thomas Miintzer. Tratados y sermaridadrid, 2001, p. 24.

®TM, p. 22.
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Maria, hombre de vida disipada y pésima reputadidnto de estas desavenencias
iban a ser enseguida la expulsion de Minzer y paestdn de los exaltados. No
obstante, el encuentro con el citado Nikolaus &ttegermitié entrar en contacto con
los llamados «profetas de Zwickau», que eran &lega mencionado Nikolaus Storch,
Thomas Drechsel y Markus StiibtferMiinzer se interesé principalmente por dos
aspectos de la doctrina de este grupo religioso ppseia caracteres quiliastico-
misticas: 1) la accion directa, sin mediacionearggricas, del Espiritu Santo sobre el
creyente, lo cual significaba dejar en un segurdogpla doctrina de lastificacion
de Lutero; 2) la interpretacion escatologica y esilista del Antiguo y del Nuevo
Testamento. Segun Brauer y Giertz, el Reformadadklid¢edt integr6 completamente
esta manera de ver las cosas en su pensamiendgiteoy adquirid la conviccion de
gue «las ideas espiritualistas, misticas y apdozdip podian utilizarse de manera
excelente para dar expresion al combate reformadotra el clero de la Iglesia
romana y contra la fragil intelectualidad de losnlanistas'.

Minzer, que habia aceptado de buen grado la daatiénStoch, empezd a
polemizar con el magistral de la iglesia de Sangaidly, a través, de él, con Lutero y
sus seguidores con la misma pasion e incontineresiaal con que lo habia hecho
anteriormente contra la Iglesia romana. Rapidampas® a la accion y empezo a
predicar en los barrios mas pobres y desasisti@oZwickau contra los ricos y
poderosos, a quienes acusaba de haber aceptagiorima de Lutero. Como era de
esperar, fue acusado de poner en peligro el ordblicp y la paz religiosa de la
ciudad, y el 15 de abril de 1521 fue depuesto d=syo.

Desde Zwickau se trasladé a Bohemia, confiandd sof&ado esplendor de la
patria de los taboritas y en la posibilidad de nfiiu alli sus ideas. De Bohemia se
traslada a Praga, donde el dia 1 de noviembretariesTodos los Santos, publica el
famosoManifiesto de PragaSe trata de una encendida diatriba contra eb ctenano
pero sobre todo y, de una forma aun mas categlatzma a los tedlogos de

Wittenberg, especialmente a Lut®td_es acusa de ser los causantes de que el pueblo

% Sobre las relaciones de Thomas Miinzer con lose@®fde Zwickau, vease G. H. Willians
Reforma radicalMéxico, 1983, pp. 66-80.

°"'S. Brauer y H.-J. Goert, «Thomas Miintzer», en kséhat (ed.), Stuttgagt al, p. 348.

8 No debe olvidarse que durante la estancia de Miez®raga tuvo lugar la Dieta de Worms (1521),
en la que Lutero con su protesta se convirtio eitieetules Germanicus. Habia dejado de ser un monje
belicoso para convertirse en un personaje con noare incidencia en la vida puablica. Implicitamente
Lutero se veia obligado a «dejarse tutelar» pagaiior territorial, el dugue elector de Sajonia,efied
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se haya alejado de la verdadera palabra de Di@shalder introducido en la vifia del

Sefior su propia palabra, interesada, mezquina lyolita, como si fuera la voz

auténtica del mismo Dios.
Asi, pues —dice Minzer en un fragmento del Martifieda llegado hasta las profundidades de
mi corazon el harto insufrible dafio de la cristeahd consistente en que la palabra sea
mancillada y oscurecida..., en que la inmaculagaginal Iglesia haya incurrido en adulterio
contra el Espiritu, convirtiéndose en una ramekas alegraos en buena hora, queridos mios,
que la mies se inclina en vuestras campifias y se fanca para la siega. Yo he sido
contratado desde el cielo, con un jornal de un wealiay estoy afilando la hoz para cortar la
espiga. Mi boca debe aspirar a la mas excelsa dgrdais labios deben maldecir a los impios;
por desenmascarar y aniquilar a ellos he venids,queridos y amados bohemios, hasta este

vuestro admirable pais. No persigo sino que ctgdalabra viva, que es mi vida y mi aliento,
para que no regrese vatia

Como era de suponer, las autoridades civiles giosts no pudieron tolerar
las diatribas de semejante predicador. Tanto exqasi en enero de 1522, hubo de
abandonar forzosamente Praga. Al parecer, MUinzelese/o, durante su huida, en
Wittenberg, donde se dice tuvo un fuerte encongoman Lutero.

En septiembre de 1522, tras haber predicado duralgén tiempo en
Nordhausen, lo encontramos en Sooden, una pequeafiadcde Essen, con la
intencion de dar forma escrita a su pensamientiigmteologico. Pero, de nuevo, a
causa de sus sermones cargados de alusiones astmpos y tormentos que sufrirdn
los gobernantes impios en el reino de Dios queaptinto de manifestarse, tuvo que
emprender la huida. Durante algunos meses andavausibo fijo por las comarcas
fronterizas entre Sajonia y Turingia. FinalmentePascua de 1523, fue elegido pastor
de la parroquia de Allsted, pequefia villa perteargtei al principe elector de Sajonia y
que lindaba con las grandes explotaciones minezaMahsfeld®. Rapidamente se
gano la confianza de la poblacion, y se cas6 cax lemonja Ottilie von Gersen, de
familia noble, con la que tuvo un hijo, nacido €®4, cuyo destino posterior se
desconoce completamente. La brevisima temporadaigueer permanecio en esta
pequefia ciudad fue de excepcional importancia aensamiento, ya que es alli en
donde elabora su propia posiciéon teoldgica y, painea de todo, establece con mas
rigor sus diferencias respecto al pensamiento gemdale Lutero.

En Allsted, el Reformador llevd a cabo una febdtivadad en diferentes

frentes, con la Unica finalidad de expresar el mengue creia que le habia sido

el Sabio. No cabe la menor duda de que esta nuiexeién propicio la ruptura total de Miinzer con
Lutero, de alguna manera, se habia convertido éacayo de su sefior territorial.

*TM, pp. 25-26.

bid., p. 27.
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confiado: la inminencia del juicio definitivo de & sobre justos e injustos. Llevado
por el ansia de que el pueblo pudiera vivir plenanéa liturgia, Minzer implanto, en
la Pascua de 1523, mucho antes que los demas eafores, la celebracion de los
oficios divinos en lengua alemana. Sus innovaciditésgicas fueron muy bien
acogidas por los campesinos y mineros, que aciianasa a sus oficios y prédicas,
en las que atacaba con dureza a Lutero y sus ss;usc olvidarse de los principes
catélicos y protestantes que les prestaban su afsglanuy probable que Minzer
tratara de realizar en Allstedt el programa guili@dsmilenarista que no habia logrado
instaurar en Praga. Como medida previa, en invieled523/24 habia fundado la
«Liga de los elegidos» a la que se agregaron uB@srbembros. Se trataba de una
especie de sociedad secreta formada por campedinogleses y nobles, cuyos
miembros juraban estar dispuestos a tomar las gparasinstaurar el reino milenario
de los justos. Por desgracia la sociedad secrgteospero.

La predicacion de Miinzer, con sus continuas dedribacia las practicas
litargicas y devociones de la Iglesia catolica,csno la furia desatada contra el culto
idolatra de la Biblia y a la teologia luterana defo de fe, sus continuas alusiones a la
ostentosa riqueza de los ricos y poderosos, aidaammanera de gobernar de los
principes, etc., llamao la atencidn de los duqueSajenia (el elector Federico el Sabio
y su hermano Juan), que eran incondicionales adorega de Lutero. EIl 13 de julio de
1523 el duque Juan y su hijo, Juan Federico, sgiedion a Allstedt para asistir a una
de aquellas fervorosas e incendiarias prédicas eniamas que le habian hecho célebre
en toda la comarca. En dicha ocasion Minzer expgusoconvicciones teologicas
tomando como referencia el capitulo 2 del librdamiel: El suefio de Nabucodonosor
(la estatua con los pies de arcilla y la piedra lgudestroza). No cabe la menor duda
de que se trata de uno de los textos mas progpaiasla exégesis revolucionaria.

El discurso de Minzer, transcrito y enviado parebhudador Zeyss a Spalatin,
supondria el comienzo de la ruina del ReformadoAligtedt, que en su sermon
comprometia a los principes a encararse con Lukgrda interpretacion que ofrece
Minzer del cuarto imperio de la profecia de Darfleh 2, 33, 41-43), el rey
Nabucodonosor es comparado a los principes alemanpsofeta Daniel se concreta
aqui en el predicador Thomas Minzer, quien, lo mispre aquél, revela el suefio al
monarca, en este caso a los principes, y les amaosesamente; el Reformador
subraya con énfasis que la pequefia piedra, desgaede la montafia y formada por
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laicos pobres y arruinados campesinos, destruirémperio eclesiastico-imperial.
Lutero y la Iglesia catdlica son los falsos prasegae han pervertido la verdadera fe.
Pues bien, los principes alemanes deben proceded mue Nabucodonosor y
constituirle a él, Thomas Minzer, poseido de lalagrdivina, en magistrado de la
nacion. En palabras de Minzer: «Para que la vgydada ser sacada a la luz del dia,
como es debido, vosotros los gobernantes [...]Jémalole proceder con arreglo al final
del capitulo, en donde dice que Nabucodonosor dasmagistrado al santo Daniel
para que éste dictara sentencias justas...»

En la alocucion de Minzer, el juicio de Dios nanéelugar al final de la
historia, sino que se descarga ya ahora con todfa sutediante la intervencion de los
principes. Advierte a éstos que tienen la ineleditécesidad de poner su espada al
servicio de los profetas verdaderos, para que @glalp «arrancar la cizafia de la vifia
del Sefior¥. Si no lo hacen, les advierte Miinzer, el puebdodieebatara la espada y
el mismo se encargara de usarla contra los goltesharicuos. El grito apocaliptico
de Mlnzer es, pues, amenazador e inclemente. @Estéto de realizarse —dice- la
obra de conclusién del quinto imperio del mundo.pEmero, simbolizado por el
pomo aureo, fue el imperio de Bebel; el segundubsiizado por el peto y el brazal
de plata, fue el imperio de los medos y persaereero fue el imperio de los griegos,
de resonante prudencia, cuyo simbolo es el bracayarto fue el imperio romano,
conquistado por la espada, el cual fue un impegicahccion; y el quinto es éste que
se ofrece a nuestra vista, el cual es de hiermesgatia coaccionar también, pero lleva
mezcla de barro, como si se manifestara a nuesiradas, todo él vana tentativa de la
hipocresia que se retuerce y arrastra por todelterraquecs.

Siguiendo la inspiracién narrativa ofrecida poreto biblico de Daniel, el
Reformador subraya con énfasis que el imperio galoer por los principes sera
reducido a polvo por la piedra que se desgaja deolatafia sin que ninguna mano la
toque (Dn 2, 34). Esta piedra «ha crecido, y lobrg® laicos y campesinos la
contemplan con mucha mayor atencion que vosotwste la amenaza de la piedra
destructora, que simboliza ya la eminente revoludé los campesinos, los principes

1 TM, p. 35.
%2TM., pp. 36-37.
% Ibid., pp. 36-37.
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no tienen mas que dos salidas: unirse a su impeternpcar el orden teopolitico
existente o ser abatidos por &la

El elector de Sajonia no se dio prisa en respoadis provocaciones que
Minzer habia formulado en su sermén de Allstedip,pen cuanto se enterd que se
habia publicado el sermon, el duque Juan manddsapde Sajonia al impresor. En
cuanto a los terribles escritos que de Minzer podigenir en adelante, habrian de
someterse a la censura del gobierno ducal, conesedéeima’.

El espiritu comunista de corte apostélico de MiUreggarecia cada vez mas
claro. Uno solo era su programa politi@mnia sunt conmunigSu gran objetivo era
desencadenar desde Allsledt la sublevacion de Alemd&ara ello habia enviado
emisarios a los Montes Metdlicos, Franconia y Sugidra conocer con cuantos
amigos podia cont3t Mientras tanto, Lutero escribfa una carta viaentos duques
de Sajonia sobre el espiritu revoltoso. En ell®efbrmador de Wittenberg acusaba a
Minzer de cobarde, porque se negaba a sometemeerx doctrina, al tiempo que
pedia a los principes que suprimiese no la palaima, el «pufio de Allsted» y les
exhortaba a utilizar todo el poderio militar de gligponian, si querian preservar la
paz publica.

Impresionado por la carta de Lutero, el duque Jaaimales de julio, cité a
Munzer para el 1 de agosto, con el fin de somegede interrogatorio en el castillo de
Weimaf’. Se le acusé de haber organizado sociedades asecHtduque Juan le
conminG a que disolviera la «Liga de los elegidogs»a que no realizara
manifestaciones teologico-politicas y escatologitienaristas hasta que el principe
elector hubiera examinado toda la declaracion lyaflase en condiciones de emitir un
juicio ponderado sobre ella. Acto seguido, Mine¢omnd a Allstedt con la conviccion
de que pronto seria perseguido. Desamparado des,tasmvencido de que la
«Reforma radical de los elegidos» jamas seria |lgosin el uso de la fuerza, se
marcho furtivamente de Allstedt la noche del 7 aleBagosto. El 15 de este mismo
mes llega a la ciudad de Muhlhausen, en Turingaa pinirse a los campesinos, o
mejor, para conseguir gue campesinos y proletagasnan a su proyecto de creacion

del reino de Dios en la tierra.

*bid ., p. 37.

% Ibid, p. 38.
TM, p. 39.
"Ibid., pp. 40-41.
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Muhlhausen, «ciudad libre» pues no dependia dedlampies de Sajonia,
contaba con una poblacion de unos 7.500 habitaptéss 19 pueblos de los
alrededores integrados en ella, era en aquel tiampoportante centro industrial y
comercial, si bien en ese momento estaba atravesaradcrisis economica. En el mes
de julio de 1523 los sectores mas pobres de laapidil acaudillados por Pfeiffler,
antiguo monje cisterciense, habian logrado libratsela oligarquia de la ciudad,
imponiendo un nuevo consejo municflaDurante la estancia de Miinzer, la ciudad
conocié grandes alborotos y ultrajes a personaaciehdas. Pfeiffer en un intento de
llevar adelante su empresa teoldgico-politicaekdizacion del sefiorio de Dios sobre
esta tierra por parte de los elegidos, habia lagnaavilizar a los artesanos y pequefios
comerciantes, pero a poco de estallar la revusttas é&e asustaron, los vencedores se
dividieron, y el partido de los pequefios burguedesgaracter radical, fue derrotado
por los honorables, que se habian fortalélidé\ finales de septiembre los
Reformadores se vieron obligados a abandonar tadiuLa salida de Muhlhausen
representa el fracaso final de la «Reforma populespiritual», que Minzer se habia
propuesto extender a toda Alemania, primero arpagtiAllstedt y mas tarde desde
Muhlhausen.

A disgusto emprendié Minzer el exilio hacia tiegxdrafia, tan pobre como de
costumbre. Hizo un alto en Nuremberg, donde, aqear debia tener amigBsAlli
conocio a tres de los mas destacados alumnos dechtbDurero, que se unieron
enseguida a su causa. En Nuremberg Minzer pubbsdttados especialmente
violentos contra Lutero y sus discipul@gologia bien fundamentada contra la carne
sin espiritu y de la vida facil de Wittenbegrdvianifestacion explicita de la falsa. fél
primero de los escritos es, sobre todo, un atageetd contra la persona de Lutero,
mientras que el segundo, de caracter mas doctesalina refutacion de la teologia
luterana, centrandose particularmente en la critiea la comprension de la
justificacion, tal como la entendian los tedlogesWlittenberg. Al conocimiento del
Cristo histérico que ensefiaba Lutero como algoiprewrenunciable para alcanzar la
justificacion, Mlnzer opone la fe de los que posadespiritu. Al biblicismo literalista

% bid., p. 42.
9TM, pp. 42-43.
bid., p. 46.
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gue el Reformador de Allstedt atribuye a Luteraiy secuaces, contrapone una lectura
espiritualde las Sagradas Escrituras.

Habida cuenta del tono caustico y despiadado deescritos contra Lutero,
Minzer tuvo que huir de Nuremberg y se procedi¢eiiatamente al secuestro de los
escritod’. Con todo, los textos fueron conocidos y anduviatioculando de mano en
mano antes de la guerra de los campesinos. Dulasteneses vagabundeo por el sur
de Alemania y lleg6 hasta Basilea.

Mientras tanto, la agitacion campesina iba cre@epdse a las demostraciones
de fuerza por parte de los Sefiores. El movimieetolucionario subia amenazador
desde Suiza, donde se habian escuchado atentdasptdabras de Miunzer, el «mas
puro heraldo de la verdad divifa»El reformador de Allstedt conocia la existenaa d
seguidores suyos en Zurci; salié de Nurembergugarrdo Suabia, llegd a Alsaciay a
Suiza. Sin duda, las tendencias comunistas queasdastaron en los anababtistas de

Zurci tras la llegada de Minzer se deben a lagnfiia directa de éste.

La guerra de los campesinosiHas el encuentro con los anabaptistas en tierras
helvéticas, pronto regres6 a la parte meridionalad8elva Negra, donde mantuvo
contactos con los campesinos de Suabia. En marzé2felo encontramos de nuevo
en la zona minera de Sajonia. A su alrededor, V@lueion ardia por doquier,
inflamada con una portentosa simultanefdadEn palabras de Bloch, el avance
campesino adquiria tales proporciones, que «FraHdkanda e Italia temblaban ante
la amenaza de invasion por parte de estos ejémaipesinos, pues estaba claro que
querian llegar hasta Roma persiguiendo a los oléiy Esta situacién se habia ido
fraguando desde el mes de junio de 1524, cuandedogesinos de la Alemania
occidental y meridional habian provocado, no simbmapor su parte, numerosas
confrontaciones violentas con los sefiores laicaxlgsiasticos. Segun parece, las
causas de estas revueltas populares eran masodeotifco que propiamente social,

ya que la primera reivindicacion de los campesgrasla libertad de la comunidad y

"bid., p. 52.
2 bid., p. 48.
bid., p. 71.
“bid., p. 71.
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de la autoridad municipal ante las jurisdiccionesm@osiciones de los nobles y
eclesiasticos.

En Muhlhausen, los campesinos y la pequefia buayuesjo la direccion de
Pfeiffler, se habian hecho de nuevo con el gobierapicipal.

Algunos investigadores sostienen que en primeraadas del siglo XVI, en
Alemania, las condiciones de vida de los campesimogran peores que en épocas
anteriores, lo cual parece que viene a confirméedes de que, fundamentalmente, no
fueron forzados a la revolucién por la miseria ddéaesperacion. Lo que, en realidad,
guerian los campesinos era el reconocimiento deleechos politicos y civiles por
parte de los sefores, eclesiasticos y laicos, ciorazas de gobierno se mostraban
completamente ineficaces para resolver los proldetedas comunidades.

La guerra de los campesinos no puede ser consadecado un hecho aislado,
sino que, como indica Gottfried Maron, fue «el puatilminante de un gran nimero
de sublevaciones que tuvieron lugar en Europa»cuases se iniciaron en Flandes
(1321-1323), después en Francia (la llamada Jaequ&58) e Inglaterra (1381-1388)
y, de alguna manera, culminaron en las guerrasasudi430-14365.

La investigacion reciente ha puesto de manifiegmajanticlericalismq sobre
todo el «anticlericalismo de los clérigos», esagtdr que ha de tenerse en cuenta si se
quiere alcanzar una minima comprension de lo gefulos variopintos movimientos
religiosos, sociales y politicos del primer terdel siglo XVI. Como ha sefalado
Hans-Jurgen Goertz, «la situacion anticlerical gu8itz im Lebenno la causa, de la
Reformas’. En la relacién con la guerra de los campesinagr®sfera anticlerical
puede considerarse como «el nexo de union entrediamaciones econdmicas de los
campesinos y la fuerza de atraccion que las coasiggformadoras ejercian sobre los

campesinos».

> U. GastaldiStoria dell’ anabattismo dalle origina a MiinstefTorino, 1981, p. 63. Este autor viene a
confirmar.que, «en realidad, los campesinos emnildimas sin contrapartida de la profunda mutacio
gue, en aquel momento, estaba sufriendo el estals»probable que el levantamiento de las
Comunidades de Castilla o de las Germanias en Maldéanga notables afinidades con los que se
produjeron en el sur de Alemania.

% G. Maron, «Thomas Miinzer als Theologe des Geridas «Urtiel» -ein Schliisselbergriff seines
Denkens», en A. Frien y H. —=J. Goertz (edehpmas Muntzeipp. 119-120.

" H. -J. GoertzAtikleinkalismus und Reformatipap.cit, p. 118; cf, ademas pp. 63-74. Es evidente
que las Reformas protestantes y, de manera aundeddida, los movimientos campesinos, se
proponen la sustituciéon de la organizacion sefigriderical de la sociedad por otra de caracteolgi
horizontal (cf.Ibid., pp. 67-68).
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Interpretaciones desde la historiografia luterand.a historiografia luterana ha
ignorado durante practicamente cuatro siglos lagnéingas diferencias entre la
predicacion llevada a cabo por Martin Lutero yrdatggonizada por Thomas Minzer.
Como afirma Goertz, los seguidores del ReformadoWakttenberg vieron a Thomas
Munzer como un personaje siniestro, con caractasis«diabdlicos» y una auténtica
amenaza para el EstdfloPor el contrario, los seguidores del ReformadoAtistedt
veian en él la Unica posibilidad de transformaai@énla sociedad por medio de la
revolucion. En efecto, en los agitados dias quedé en suerte vivir, Minzer no se
dio enteramente por satisfecho con la liberacidarior del ser humano, tal como
predicaba Lutero, sino que, ademas, estaba comlelle que la auténtica libertad
evangélica también se manifestaba por mediaciérurde serie de realizaciones
palpables y experimentablgmliticas podriamos decir, que se constituian a traves del
cumulo de relaciones que los cristianos se veidigaalns a establecer en su vida
cotidiana. Aunque la historiografia luterana comimal haya tenido por costumbre
presentarlo como profesional de la agitaciéon malif social, resulta muy claro que
Minzer fue, por encima de todo, un convencido peettir del evangelio en sentido
radical, sin concesiones de ningun tipo a los gaéah en sus manos los mecanismos
del poder. Para el reformador de Allsted era unaeecia indiscutible que el
Evangelio, la Buena Nueva, se dirigia muy en pritdéemino a los desheredados de
este mundo, al pobre pueblo, como acostumbrabanandearlo, los cuales eran,
justamente, los elegidos por Dios, para que caorysiien su verdadero pueblo ya en la
tierra.

Una vez finalizada la Segunda Guerra Mundial, eéstigador Carl Hinrichs
(1952Y° se propuso como tarea poner en entredicho lapietacion normativa
existente desde el siglo XVI, por parte del lutesano, sobre las tormentosas
relaciones entre Miinzer y Lutero.

Lo primero que observa Hinrichs es que, para ebiReddor de Allsted, en el

cristianismo primitivo ya se encontraba una represeon de la realizacion de una

8 H. -J. Goertz, «Schwerpunkte der neueren Mint=afimng», en A. Friesen y H. —J. Goertz (eds.),
Thomas Muntzep. 481.

9 C. Hinrichs,Luther und MiintzerBerlin, 21962. Carl Hinrichs, de procedencia marxista, fgié en
1950 en el Berlin Occidental; hasta su jubilacide profesor de Historia moderna en la «Universidad
libre» de Berlin.
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sociedad “democréatico-socialistd®>Este autor mantiene la opinién de que Miinzer no
encuentra ninguna contradiccion entre religion yolgcion; ambas se encuentran
estrechamente coimplicadas en la vida de los a@egiBin embargo conviene no
olvidar, aflade Hinrichs, que la revolucion socipguesta por Miinzer no tiene como
punto de partida un interés exclusivamente sosiah que la causa decisiva es de
caracter religioso-tedrico.

La eliminacion de la opresidn que padecen las sldssfavorecidas no es para Minzer una

finalidad en si misma, sino que su revolucién poseds alla de los aspectos materiales, un
sentido Ultimo y valido en si misifto

Este sentido ultimo y verdadero constituye el camdpey la finalidad de la
verdadera religiosidad, que consiste en vivir coenyDios, después de haber sido
elegido por él. Dicho de otra forma: «La subvergiérias actuales relaciones politico-
sociales crearé la posibilidad de que el hombiésee del mal¥’, y, de esta manera,
conseguira llegar sin tropiezos a la proximidadDies, fuente de la existencia del
elegido. Por ello puede afirmarse que, para Munaergvolucion no es la simple
concatenacion de fuerzas histéricas, mecanismaale®g necesidades econémicas,
sino que es el impulsespiritual del deseo vehemente de plasmar una ordenacié@n de |
vida con caracteristicas auténticamente cristfin&n un estudio muy importante
sobre los movimientos radicales de la primera mdat siglo XVI, Richard van
Dulmen afirma que «la teologia revolucionaria denkr se fundamenta en la idea de
la cristianizacién del mundo como mision que Diasithpuesto a los hombregs] Si
sus esfuerzos tenian que desembocar en la conétrude un orden comunistico-
democratico o si, por el contrario, se trataba wesicamente de la eliminacion del
poder mundano entonces imperante, es algo que amevliio aparece clars»

Bloch presenta una critica de la sociedad burgdesde referencias al pasado
precapitalista, propia del romanticismo.

Segun Lowy, el romanticismo debe ser entendido consrespuesta ante la

transformacion producida por la aparicion del Gdigitno, como una reaccion contra

8 C. Hinrichs,op. cit, p. 24.

8L C. Hinrichs,op. cit, p. 53. El investigador norteamericano E.W. @htsterpreta el pensamiento de
Munzer, en tanto que «Reformador sin Iglesia», ceoma teologia de accion social y politica».

8 C. Hinrichs,op. cit, p. 53. Este autor cree que Miinzer considerdgidsia como la asociacion de los
elegidos por mediacién de experiencia inmediatd&dplritu y la voluntad de Dios.

8 Cf. R. von DilmenReformation als Revolution. Soziale Bowegnung wtigioser Radikalismus in
der deutschen ReformatiolRrankfurt am Main, 1987. pp. 61-62.

8 R. Von Diilmenpp. cit, pp. 150-151.
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las condiciones de vida de la sociedad capitalistael centro de la vision romantica
del mundo se encuentra la nostalgia, producidadgoonviccion dolorosa de que el
presente real carece de ciertos valores humanaosiaes que han sido alienados; esa
nostalgia se dirige hacia un pasado precapitalista.

Bloch toma como referencia para su configuracionadedemocracia ética»,
gue aspira ver establecida en Alemania después gigelra, algunos de los elementos
presentes en las relaciones comunitarias durariddd Media. Aspira a instaurar un
socialismo comunitario que coexista con el Estgoero sin perder el espiritu
comunitario. Asi entendido, ser socialista sigaiféstar en contacto con el espiritu y la
vida comunitarios de la época, estar alerta y reoenlo que de ellos aun no se
encuentra en nuestra vida desprovista de comuryidsiempre y cuando sea posible,
enlazar con los elementos del ser social dignosedeconservados, idoneos para la
nueva sociedad. Las formas comunitarias medievpleshan permanecido a lo largo
de la historia pueden servir para nutrir la cultsmaialista del futuro, permitiendo de
esa forma lo que defiende Landauer en su dRexplucion El pasado no es algo
acabado, sino un ente sujeto al devenir. Ante nesgblo hay un camino, sélo futuro:
también el pasado es futuro, que en nuestra madbknte deviene, cambia, se

transform&.

Minzer y Lutero.MUnzer nunca entendi6 la Reforma al modo de Lutesto es,
como una re-instauracion intelectual de la IgleR@amana con todos los vicios
germinales que llevaron a ésta a convertirse ertitarda de las conciencias y en un
obstaculo para la fe. Sus caminos divergen esemeidé en la cuestion de la
hermenedtica de las Escrituras, aunque, como s& Vetry un claro transfondo
ideolégico en cada toma de partido.

La fe de Lutero consistia en un libre examen detéatos mediante la «sola
fides». El papel de la gracia seria determinanedgptaria la forma de beneficio
extrinseco de Dios a sus corderos, lo cual es magdan paralela de la concepcion
politica del de Wittenberg. Para éste el orbe astadcindido en dos partes no
miscibles: el mundo pecador (la «massa damnatéadeAgustin) y el reino de los
cielos, mediado por la gracia divina, que librereemdbria de recompensar las buenas

acciones de los que se reconocieron esclavos ddradb Lutero destinaba la primera

8 G. Landauerl.a revolucion Barcelona, 1977, p. 44.
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esfera al cuidado de los principes territorialesagtes del orden temporal, reservando
la dltima para su propio estamento, el de los leasry exegetas biblicos. El papel de la
prole en la reforma luterana, meramente pasivariestimitado a la carga de la cruz
de la existencia y al recto cumplimiento de los daanientos.

En contraste con todo esto, la innovacion de MUegemotabilisima, como se
mostrard a continuacion: Instruido en la mistica Bauler (cuyas nociones
fundamentales, siguiendo a Eckhart, son la nadh wa@&amiento) y discipulo del
rebelde Lutero, esta muy lejos de sostener los tgdamentos autoritarios y
conservadores de éste. Por el contrario afirmalagi&scrituras han de interpretarse
con la asistencia del Espiritu Santo, sin el cualson mas que letra muerta e
insensible para el creyente. Tal penetracion (patologia) s6lo se manifiesta en los
elegidos, es decir, los que sélo conservan la asparserian la clase privilegiada para
la recepcion del Espiritu Santo, segun Minzer. Bl@xrafio, pues, que se opusiera
virulentamente a la élite intelectual de Wittenhgnges Lutero y sus secuaces —segun
Minzer- habrian despojado a las escrituras delriks@anto y a éste de aquéllas,
arrebatandoselas y reduciéndolas a fetiche. Ebfemiigioso, otrora renovador del
mundo, devendria una tarea de escribas que ofsacgus servicios al poder temporal
a cambio de prebendas. Para contrarrestar o gusederaba un brote bastardo del
levantamiento contra la Iglesia catdlica, destinadoonvertirse en lo mismo que
denigraba, Minzer fundo la Liga de los Elegidosayektendié por ciudades como
Allstedt o Muhlhausen. Todos sus discursos estgmegmados del tono apocaliptico
del fin de los dias: en el momento del juicio firlaios separara a los elegidos de los
impios, siendo éstos derrotados por aquellos batidla de Armagedon.

No cabe la menor duda de que la dependencia daicimime pudo tener,
inicialmente, Minzer respecto a Lutero queda sulzeem la absoluta oposicion final
no solo a su teologia, sino también a su persom d®eformador de Wittenberg y
protegido del elector de Sajonia.

A Minzer le disgustaba mucho la costumbre de Lulerdedicar sus escritos,
con amables elogios, a los principes alemaneselPoontrario, en una muestra de
claro rechazo hacia los principes y los poderobtigjzer dedicdé suApologia «al

serenisimo principe y todopoderoso Sefor Jesuctisinodadoso rey de todos los
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reyes, valeroso duque de todos los creyentes, iousdinso Sefor y fiel protector
mio, asi como de su afligida esposa Unica, laiyts los pobre$.

Minzer se presenta a los principes en son de prgféds echa en cara sus
errores. En cambio Lutero, que se vio obligadordrae en politica» adhiriéndose a la
razon de estado de los principes, se muestra conobérigo de corte acomodaticio,
dispuesto a doblegar su espiritu bajo el podetipdi.

Influido por el poder temporal de los principesidra elabora la doctrina de
los «dos reinos», una doctrina que tendria conse@slamentables para el futuro de
Alemania hasta practicamente la finalizacion dd’tamera Guerra Mundial. En la
practica, la doctrina luterana de los «dos reirgaguso la subordinacion del «reino
espiritual» al «reino temporal», es decir, el plewmetimiento de la Iglesia a los
intereses de la autoridad secular. Minzer se offastalmente a una concepcion del
mundo basada en la existencia de dos esferas riderg/, hasta cierto punto,
autonomas. El Reformador de Allstedt, en cambiod una sociedad «mitica», una
especie de colectivismo mistico, un reino dondehuabiera diferencias de clases,
propiedad privada o autoridades represoras.

La diferente comprension de la historia que posarabos reformadores no
puede reducirse a una simple cuestion tedrica, gue da lugar a comprensiones
irreconciliables de lo humano y lo cristiano, y tAém ofrece un significado
completamente distinto a las relaciones Dios-HorMwedo. Resulta bastante cierto
gue a Lutero, el talante apocaliptico de Minzeeselltaba sencillamente repulsivo, ya
gue implicaba una inmediatez con el pueblo «urordagloriosa libertad, sin principe
ni papa, en donde no habria ricos ni pobres, si@ocompleta comunidad de bienes.
El pueblo sera libre, y sélo Dios serd4 Sefior saes»®. La total anulacién de
jerarquizacion social sera algo que el ReformaddMittenberg no podra aceptar.

Por otra parte, la austeridad de vida que propoiiazkr es completamente
diferente al sacrificio impuesto que ofrece Luteka. renuncia a si mismo, a los
placeres y a la carne debe ser un acto voluntaglo hdmbre, una eleccién
completamente libre. La cruz impuesta oprime y eoad La cruz libremente elegida

8 TM, p. 48. Este texto miinzeriano, calificado comm «enorme libelo» por Bloch, documenta de
manera muy clara la fractura insalvable que seypooentre Miinzer y Lutero, entre una comprension
del cristianismo desde la pneumatologia (santificgcpor parte del Reformador de Allstedt, y otra a
partir de la cristologia (justificacion) por padel Reformador de Wittenberg.
87

T™, p. 35.
8 bid., p. 81
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fortalece y salva. «Solo el hombre eternamente exaolo —dice Bloch- y que se haya
encontrado a si mismo sabra dar fecundidad a simgrito$°. Con ello, el teélogo
de la revolucion condena la doctrina del sufrimbeptropuesta por Lutero. Era
evidente que a Lutero el sufrimiento y la cruz &egian, a todas luces, como una
suerte del cristiano: «sufrimiento, sufrimientouzr cruz, es el derecho de los
cristianos®; predicaba al campesinado mientras se dispensabargsmo y a los
principes de esta exigentia

Otro punto de discrepancia entre el reformador et y el Reformador de
Wittenberg es en lo referente al estatuto de lagslagEscritura. Cualquier escrito o
carta de Lutero o Miinzer se hallan repletas deioitas, alusiones, parafrasis biblicas.
Ambos, por igual, conocen y manejan con soltuiiliéia. Sin embargo, la valoracion
y exégesis que realizan es completamente diferBat@ Miunzer, la Escritura no es
una referencia absoluta, sino que es necesariantergretacion que dé razon de la
experiencia interior del Espiritu; la palabra ayadaplicar la fe, pero no la determina.
La palabra de la predicacion y la letra de la Hs@isolo sirven de auxilio; es
necesario sentir la presencia de Dios mediantglkelgh en comunicacién con él.

Después de casi quinientos afios estas dos graedssnalidades aparecen
como el paradigma de dos maneras completamenterntiés de interpretar y vivir el
cristianismo. Sus doctrinas teoldgicas, aunquegpmsicion, se hallan intimamente
vinculadas entre si. Por encima de las difererdnatrinales y personales, tienen algo
en comun: su apasionante forma de sentir y vivircistiano. Como afirma
Pannenberg, «para Lutero, la vida cristiana cansest revivir y recoger el
acontecimiento del bautismo durante toda la existean este mundd% Miinzer se
destacO por su determinacion implacable de leaBilitia desde la realidad de los
pobres y en medio de la lucha a favor de los opiosi Desde el compromiso con los
mas desfavorecidos, reflexiona sobre la accidon ids Bn el pasado, para percibir la
accion de Dios en el momento presente y asi podentar la nuestra como

colaboradores de Dios. Para Minzer la vida crigtieonsiste en creer y vivir, de

8 bid., p. 210.

% Martin Lutero, «Contra las bandas ladronas y massile los campesinos», Escritos politicos
Madrid, 1986, p. 79.

LTM, p. 209.

92 W. Pannenberd,a contribucién de Martin Lutero a la espiritualidaristiana (Leccién Doctoral),
UPC, Madrid, 1999.
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forma consciente, la realidad del Verbo que se baose en nosotros y del Cristo que
vive en nosotros.

Como es natural, la imagen de personas de gradochlstérico esta expuesta
al cambio historico; por lo tanto, la imagen deogstios grandes reformadores ha
sufrido un fuerte cambio en el curso de los casaisiglos transcurridos. Por tomar
s6lo uno de los aspectos, la cuestion confesiamal en el siglo XVI, fue uno de los
factores decisivos en la configuracién de la Eunmoaerna, ha dejado de ser en las
tltimas décadas un elemento importante. En la Ba&dbel confesionalismo, es decir,
la afirmacion publica de la fe ha perdido el prot@gmo que tenia en el siglo XVI. A
pesar de que las diferentes confesiones han estadm@das por el tradicionalismo, se
ha ido imponiendo la tolerancia. Sin embargo, aapee todo, tanto la figura de
Lutero como la de Minzer continuaran concitandintrés de investigadores y de

gente de buena voluntad.

La teologia politica de Thomas Minzdtr Minzer teologia y biografia se encuentran
intimamente entrelazadas y mutuamente determinpdas, su compromiso puesto al
servicio de la liberacion de los campesinos le icaplde tal forma que sus
convicciones teologicas se ponen de manifiestoueprapia vida. Para el lider de la
revuelta de los campesinos la religion impulsaashlbre a oponerse a los poderes, al
statu quoestablecido y a pasar a la accion.

A Minzer no le bastaba con la liberacion interiefr ger humano, tan buscada
por Lutero, sino que estaba convencido de que té@ntca libertad se manifiesta
mediante realizaciones politicas concretas. Pomende todo, fue un predicador
radical de la palabra viva de Dios, sin concesiateegingun tipo a los que tenian en
sus manos los mecanismos del poder. Para él erawdancia indiscutible que la
Buena Nueva se dirigia preferentemente a los dedh@os de este mundo, al «pobre
pueblo», como acostumbraba a decir.

La intencion ético-politica de la teologia minzesizse puso de manifiesto en
el Sermén a los principes de Sajanlans principes —dice Minzer- disponen de la
espada no para el mantenimiento y aumento de ser peahporal, sino para proteger
al pueblo y para que sea posible la predicacionEdengelio de acuerdo con las
nociones del Espiritu. Si el principe utiliza |pa&da en provecho propio, al margen de

la exigencias del Espiritu, entoncdsgitimamenteel pueblo deberd arrebatarsela.
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Minzer hace una lectura distinta del capitulo tréeda carta a los Romanos, que,
habitualmente, se habia utilizado para legitimapader supuestamente divino del
principe.

Por encima de su intencion de reformar la liturg&d su reivindicacion
politica y social; Minzer se pone al lado del paeaplastado, de forma permanente,
por los principes y los poderosos de la época. Etlutenia conciencia de ser un
profeta; mas aun, como afirma Lluis Duch, «el pgeofie lostltimos dias que debia
conducir a los elegidos al establecimiento definitdel reino de Dios sobre la
tierrax’>. Miinzer supo encontrar el lenguaje propio del f[yed lenguaje adaptado a
sus reivindicaciones y paso por encima del ordémblexido para demostrar que es
posible la insurreccion contra los principes y poslerosos, auténticos enemigos del
pueblo y verdaderos responsables de su pobreza.

La vivencia de la religion que propone Minzer aedimita a la simple relacion
del hombre con Dios, de caracter solitario; la thd, como la entiende el lider
revolucionario es un acto que interpela al hombrsalir de si mismo, a tomar
conciencia social. El dinamismo del espiritu impud$ hombre a instaurar el reino de
Dios en la tierra, a realizar buenas obras a fde@us hermanos.

Aunque la fe se muestra siempre en el compromistrito y la religion
cristiana ha sabido adaptarse a ideologias bieimtdis, la concepcion de lo religioso
en Bloch esta muy lejos de toda reduccién a reftigocircunstancias puramente
materiales. En Thomas Minzer se reconoce indepeiadania religion y capacidad
propia para motivar. Si queremos entender la Guigrégos Campesinos, hemos de
aceptar que «las apetencias econdémicas, siendocigo, las mas razonables y
constantes, no constituyen la motivacion Unicaerm@anentemente mas rigurosa ni
tampoco mas genuina del alma humana, sobre tod®mpos de fuerte agitacion
religiosa’”. Si bien los factores econémicos por si solosxpti@n el hecho histérico
de una sublevacion popular, si hay que reconoces abndicionamientos culturales y

religiosos que pudieron concurrir en la insurreca@é los campesinos del siglo XVI.

% Lluis Duch,Thomas Miinzer. Tratados y Sermqradrid, 2001, p. 72.
% TM, pp. 60-61.
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f) Cristianismo y socialismo

Ernst Bloch ha seguido a través de la Biblia y ddatla historia del
cristianismo el «hilo rojo» de la protesta. Es &edtible que, en la evolucion de la
sociedad en los paises del mundo occidental, sfiactismo ha sido un parametro
importante que se ha tenido en cuenta en las lst@ales. La religion cristiana ha
actuado como conciencia critica en las reivindmaes sociales de los estratos
inferiores, convirtiéndose en el Unico medio deregidn en la protesta contra las
situaciones injustas. Y esto lo podemos comprobaoiamente en la Antigiiedad y en
la Edad Media, sino también durante las guerrdesieampesinos y en los albores de
la moderna sociedad industrial.

Si abordamos la obra de Friedrich Engels, podemoscear su interés por el
origen del cristianismo y el emergente espirituohgsionario mostrado durante el
levantamiento de los campesinos alemanes contrégainen cristiano feudal. El
cristianismo es para €l un grito apocaliptico dertcion, que se ha mantenido como
instrumento de control y de dominacion a lo largdadhistoria.

En su ensayd@obre la historia del cristianismo primitivdescubre que los
primeros cristianos provenian de los niveles mgssbde la sociedad: esclavos,
hombres libres a los cuales les habian sido negadesderechos y pequefios
campesinos perjudicados por las deudas. Los prénenristianos no disponian del
menor poder politico, formaban un grupo marginadjueéio, débil, amenazado y
desacreditado de la sociedad de entonces. Engadalite un asombroso paralelismo
entre las primeras generaciones de cristianos goelalismo moderno. Ambos
movimientos surgieron por iniciativa propia —nogseron por iniciativa de lideres o
profetas-; ambos fueron oprimidos, perseguidos gsados por las autoridades
dominantes; tanto unos como otros, predicaron urinente liberacion y eliminacion
de la miseria y la esclavitud. El cristianismo abésta salvacién en una vida futura,
posterior a la muerte, en el cielo. El socialismoubica en este mundo, en la
transformacion de la sociedad.

Segun Engels, el paralelismo entre socialismo wtiarismo ha estado
presente, de alguna manera, en todos los movinsiente han buscado, desde todos
los tiempos, la restauracion del cristianismo pirai para salvarlo de toda posible

degeneracion. Los anabaptistas de Thomas Minzepstaban reticentes respecto a
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la propiedad privada y tendian a aceptar la conauhide bienes como ideal;
reivindicaban que el agua, el bosque, la caza gekca fueran libres para todos.
Thomas Minzer, el tedlogo y lider de la revolugi@dmpesina y hereje anabaptista del
siglo XVI, queria el inmediato establecimiento artierra del reino de Dios, el reino
milenario de los profetas. Segun Engels, «el relaoDios para Minzer era una
sociedad sin diferencias de clases, sin propiedadda y sin autoridad estatal
independiente de, o externa a, los miembros de@sedad. Estas reivindicaciones de
los campesinos oprimidos y de los plebeyos deilatades representan para Engels
una anticipacion visionaria de las condiciones sa@tas para la emancipacion del
elemento proletarid®, que han tenido posteriormente influencia enéwslucionarios
comunistas franceses y particularmente en lossparis del comunista utdpico aleman
Wilhelm Weitling, después de 1830.

Engels estaba convencido de que, en los grandesnimeotos subversivos, era
la religion y no el materialismo quien suministrahadeologia de la revolucion. Asi,
desde la Revolucion Francesa hasta las grandelsicerees del siglo XIX, la religion
no podia funcionar mas que como una ideologia weiaaria contra el materialismo
absolutista. No obstante, Engels no supo capw@imansion anticipadora y utopica de
la religion inherente a la teologia reformadora tider anabaptista. So6lo sus
seguidores, desde Karl Kautsky hasta Ernst Blochalo hecho programaticamente,
con el fin de incorporar a su marxismo la herer=h cristianismo y su potencial
revolucionario.

Dentro de los estudios sobre la religion iniciados Engels hay que situar los
realizados en el siglo XX por K. Kautsky y E. Beans. El prestigioso socialde-
mocrata austriaco en su ob@aigenes y fundamentos del cristianissumerge al
lector en el mundo Antiguo, el correspondiente adeiedad romana en la época de
decadencia del Imperio Romano y el final de la Répd, cuando el ambiente de
decadencia y desmoralizacion habia arraigado pdafuente en la clase dominante

que se habia enriquecido gracias a un sistemamiacion esclavistd Esta fue la

% F. Engels, «La guerra campesina en Alemania», .eMd¢x-F. EngelsSobre la religionl. Edicion
greparada por H. Assmann-R. Mate, Salamaf&¥9, p. 214.

k. Kautsky, Origenes y fundamentos del cristianisrivéxico, 1973. El cristianismo que nacié y se
desarroll6 en este ambiente de hostilidad cuentauoa larga experiencia de lucha contra la opresion
Tras el giro dado por el emperador Constantincasé de la encarnizada persecucion a la toleraralia y
reconocimiento de libertad religiosa ilimitada. dfistianismo fue perdiendo su caracter rebeldeahast
convertirse en una religion que predicaba la resigm y la creencia en un mundo mejor [...] en los
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atmosfera en la que se desarrollo el cristianiseilomayor movimiento de los
oprimidos de la historia. Por su parte, E. Bernshai dado pasos hacia un socialismo
liberal y democratico renunciando al ateismo cowairtha de partido. De esta manera
el marxismo original se ha ido transformando enhumanismo «revolucionario»
ético, econémico, comunitario, cientifico que noleye la fe en Dio¥.

En el intento de construccion de un socialismo deétiwo, conviene recordar
al socialista francés Jean Jaurés, quien, sin o@ua la socializacion de los medios
de produccion, ha tomado en serio el compromisolggusticia social; pondera el
respeto a la persona humana; postula la reconaitiantre el proletariado y las clases
medias; defiende la libertad en el Estado e intestanciliar el internacionalismo con
el nacionalismo. Jaurés cree que el hombre no poed®rmarse Unicamente con
tener una actividad social normal y una vida n#tunecesita elevarse a una
concepcion religiosa de la vida por la cienciaaleon y la libertad. Asimismo cree que
seria horrible, que seria mortal, comprimir lasraspnes religiosas en la conciencia
humana.

Otro de los autores que ha criticado el rigido datigmo de Marx y ha
apostado por la construccién de un socialismo deitioo ha sido el belga Henri De
Man, quien después de haber conocido personalrfeenéalidad soviética en 1917 y
el movimiento reformista dentro del socialismo @em se entrega a la tarea de
reemplazar la concepcion materialista de la hestde Marx por una interpretacion
psicologica, espiritualista, voluntarista de latdmie del hombre y de la humanidad;
ataca el determinismo, el hedonismo y sobre todoaelbnalismo de la historia
marxista. Considera que el socialismo es, ante,too ideal eterno y que el
cristianismo ha jugado un papel fundamental enrda#cion de ese ideal, de forma tal
gue sin él no podria entenderse el socialismo ge ho

En el Congreso de Heppenheim (1928), se establesarincipios para pasar
de la distancia agresiva al acercamiento razongdm defiende la necesidad que tiene

el socialismo de una ética tomada de la religiarfilbsofia y la creencia popular. El

cielos. «Seria dificil —dice Kautsty- encontrarualg otra religion tan rica en contradicciones y en
suposiciones irrazonables como la cristiana podifieilmente otra religion surgié de elementos tan

asombrosamente diferentes: el cristianismo fuesimétido por el judaismo a los romanos; por los

proletarios a los gobernantes del mundo; por ugarizacion formada para la explotacion de todas las
clases». Efectivamente, la religién cristiana, emcimos casos, ha sido habilmente utilizada por los
opresores.

9" G. Girardi,Marxismo y cristianismo: El autor y el libr&arcelona?1977.
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Congreso considera que «el socialismo es una teiadée la voluntad hacia un orden
social equitativo»; se rechaza asimismo el espididticlase de via estrecha, haciendo
derivar la lucha de clases del socialismo, y newats.

En general, el socialismo como ideologia ha madtenina actitud critica
frente a la Iglesia como «institucion», vista commtencia econdémica, politica y
social, y otra actitud frente a las creencias iadigs y a los sentimientos personales de
los individuos. La mayor parte de los socialistas partidarios de considerar a la
religion como un asunto privado. Asimismo la Igiesiebe considerarse como una
sociedad privada con plena autonomia. Los gastodudeionamiento de esta
institucion serian sufragados por sus socios; edésno debe intervenir, por lo que la
Iglesia no tendria caracter oficial. Esta idealesstga recogida en el parrafo VI del
programa de Erfurt redactado en 1891 por K. Kautdky cuanto a las ordenes
religiosas, deben gozar de la libertad de asociaeidgida por los socialistas para
ellos mismos.

Muchos socialistas piensan que el socialismo nenés que una «ciencia
econdémica» que apuesta por el progreso y la smlathrLo esencial y lo decisivo en
la historia es el factor econémico, y en torno Badl que librar la batalla. En cuanto a
la actitud socialista para con la religion, la a@mnmas generalizada en el ambito
socialista es que el partido no debe extenderr@ne moral la lucha emprendida en el
politico. Sin embargo, no han faltado opinionescd@uoras como la del socialista
norteamericano A.M. Simons, quien escribe: «Un gnamero de socialistas son
ateos, materialistas, pero sus ardientes deseesabatrar los medios de liberar a las
masas de la pobreza y de la miseria, del viciol xid@en, que resultan de ella, estan
en plena armonia con el espiritu de amor y defgagrile aquel que sufrié tanto por la

humanidad$,

El didlogo marxismo-cristianismoDurante el periodo de entreguerras, muchos
cristianos en Gran Bretafia, en Francia, en Alemai@, se apuntaron a partidos
socialistas, no marxistas o de marxismo heterodolkos cristianos fueron
descubriendo que el socialismo se inclinaba y ertacimodo apostaba por aquellas

verdades que la tradicion cristiana habia enseS#astapre. Por su parte, muchos

% E| que durante muchos afios fuera director detéanational Socialist Reviede los Estados Unidos
Algie Martin Simons (1870-1950).
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socialistas se habian preocupado por rescatamandion social de esa tradicion,
habian tratado de acercar al pobre el evangelita deternidad y la igualdad, de
establecer en la tierra el reino de la libertacelyainor al préjimo. La opcién tomada
individualmente por muchos socialistas madrugadores verd reforzada,

posteriormente, mediante el didlogo con los quesaie igual.

Después de la Segunda Guerra Mundial, aquellossnti&e cristianos que
habian participado en la resistencia, en los feed combate o en los campos de
concentracion se encontraban mas predispuestoglpdiedogo y esto hara mas faciles
y eficaces los encuentros. En paises como Frandtalia, muchos cristianos se
sintieron atraidos por los poderosos y habilesdqmatcomunistas de sus paises, que
han dirigido el movimiento popular contra el enemig pesar de la condenacion del
comunismo por Pio XIlI, en 1948, el dialogo cristianarxista no se vera interrumpido
y surgira con mayor fuerza adn veinte afios masg tard

Los lideres de la Internacional Socialista en surddea de Frankfurt, en 1951,
se reafirmaron en sus posiciones al consideraaetisamo como una de sus corrientes
de inspiracion, como un método de andlisis. Enexladacion de principios siguen
afirmando que socialismo y cristianismo luchan omismo fin: por un sistema de
justicia social, por una vida mejor, por la libertapor la paZ.

En el Congreso de Bad-Godesberg, de 1959, el PaRiacialdemdcrata
Aleman reconocié que el socialismo era una deda®s de la cultura del partido, y
desde una posicion laicista respecto de la Igleséa,pas6 a una peticion de
colaboracion para construir el bien comuan. El dam®aticano Il (Roma, 1962-1965),
impuso el cambio de rumbo de la Iglesia catdlica. uh lado, se fomentara el didlogo
dentro de la misma, dispuesta a confrontarse lingp@iblicamente con las otras
iglesias cristianas, con las otras religiones y le@notras culturas. Por otro lado, la

propia lglesia catdlica tratara de intensificadi@logo con los no creyentes.

% A partir del XX Congreso del Partido Comunista ldeUnién Soviética, celebrado en 1956, se
produce un movimiento de autocritica y renovaciéntb del marxismo. Sus criticas al estalinismo
favorecen que los partidos comunistas del occidéatEuropa reconozcan que la fe cristiana puede ser
motor y estimulo de compromiso revolucionario. il de las ideologias y la pérdida de vigencia del
llamado pensamiento Gnico es lo que va a perntiticercamiento entre dos sistemas de pensamiento:
marxismo Y cristianismo. La bibliografia sobre &ldgo cristiano-marxista es abundante. Sélo cieamo
algunos. R. Garaudypel anatema al didlogoSalamanca, 1980; G. Muril hombre cristiano y el
hombre marxistaBarcelona 1977; M. Verret,os marxistas y la religignBuenos Aires, 1976; L.
Lombardo-RodiceSocialismo y libertadBilbao, 1971.
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Cristianos y socialistas reconocen que no hay icbmféntre la fe y la falta de
fe, sino entre explotadores y explotados. En aeldosocialismo y religion no implican
confrontacién. Y aunque el socialismo no es un damweo de la religion, cristianos y
socialistas estan llamados a poner sus recursasiates y espirituales al servicio de

los pobres y a luchar por una nueva sociedad nsées ju

La aportacion de Ernst BlochMientras en la Europa occidental el socialismo
habia logrado liberarse del rigido dogmatismo naaxipara alcanzar altos niveles de
democracia, no fue lo mismo en la Europa oriervalde la Unica ideologia imperante
era la que imponia el Sozialistische EinheitspaBeutschlands (SED, Partido
Unificado Socialista Aleman). Aquellos alemanes qgegresaron del exilio con la
esperanza de realizar la utopia socialista truncddeante doce afios de
nacionalsocialismo, se encontraron con un paisciédwa escombros y ocupado por
los aliados. Los que, como nuestro autor, sofiabadacutopia de fundar un mundo
mejor y mas justo eligieron como nuevo hogar eltteiro ocupado por los soviéticos.
Sin embargo, como ya conocemos, estas esperanzai® [¥e vieron truncadas. El
«orden democratico y antifascista» que los sowdsétfiropagaban, en nada se parecia
al movimiento revolucionario y social con el queamos habian sofiado. Se trataba de
un socialismo de Estado ordenado con base en idbrig dictatorial estalinismo
soviético. Ernst Bloch permanecio en la RDA hasteeeano de 1961. Cuando el 13
de agosto de 1961 comenzé la construccion de uo deudl kilbmetros de largo que
separara los sectores del Berlin occidental (degtén del sector oriental (socialista),
Bloch, que estaba dando un ciclo de conferencida BfA, decidié quedarse en este
pais. Desde la Universidad de Tubinga, donde éjeleiProfesor de Filosofia, seguira
pensando en la religion y trabajando por un satii democratico, ahora, en el
Occidente capitalista.

En sus andlisis de la religion, Bloch sigue el qratclasico marxista, pero lo
corrige en algunos puntos. Siguiendo a Marx, piengalas religiones pueden ser, en
tanto que ideologias, instrumentos de alienaciém piensa que pueden ser también
una conciencia critica, como ocurre en el protéistao y, en particular, en los
movimientos religiosos de protesta social. De fosmailar a Engels, distinguio dos
corrientes sociales opuestas: por un lado la égliggocratica de las iglesias oficiales;

por otro la religion de la iglesia pobre, herétmabversiva y oprimida. Sin embargo, a
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diferencia de Engels, Bloch se neg6 a ver la d@tiginicamente como un disfraz con
el que ocultar la protesta politica: criticO expmagnte esta concepcion, mientras que
la atribuia solamente a Kautsky. En sus manifestasi contestatarias y rebeldes, la
religion es una de las formas mas significativasadeonciencia utdpica: «la religion
esta llena de utopia y la utopia es enteramenp®sicion mas central, la omega del
‘pueblo libre en un fundamento libré®. También en este punto Bloch analiza los
hitos més importantes de nuestra historia humanasymuestra las formas cada vez
mas ricas en que el espiritu se ha manifestada elivérsas religiones. Pero sobre
todas ellas, como ya sabemos, Bloch prefiere lasedentes de la raiz biblica y muy
especialmente el cristianismo. Es una aportaci@inat de Bloch y una gratificante
noticia para la humanidad el reconocimiento delguesperanza vino al mundo por la
Biblia, de que nuestra conciencia histérica y meeahhelo dehovumvienen de ahi,
de que el impulso de Cristo puso en marcha la fastde que el cristianismo es
altivez y voluntad de no dejarse tratar como ganado

Frente a los grandes criticos de la religion quevisto en la doctrina cristiana
del reino de Dios y en la expectativa de la vidaret las causas principales de la
alienacion humana, Bloch defiende un humanismo, ggem pide la reconciliacion
exterior e interior del hombre con los demas, plisida por la abolicion de la
sociedad de clases, acompafiada de la naturalizaeidrombre y de la humanizacion
de la naturaleza. Sin embargo, su pensamiento mads dogmatico, pues también
contempla al hombre como un ser que busca en al ttagcendente el fondo de su
esencia.

Bloch es un ateo religioso —para él s6lo un atemlewser un buen cristiano, y
viceversa- y un defensor del socialismo democraticplural. Conocedor de la
ideologia socialista imperante en la Europa orleatalas «democracias populares» de
partido marxista unico, traté de aprovechar las pnégicias condiciones de Occidente
para colaborar en la construcciéon de un «socialidenmstro humano», un socialismo
que lleve abuscar unificadamente libertad e igualdatlstamente fueron los afios
proximos a la celebracién del concilio VaticantoB més fecundos en el acercamiento

de posturas entre cristianismo y socialismo.

0 AC, p. 219.
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Son los afos de los debates, de las semanas, dmdasntros. Asi en la
primavera de 1965, convocados por la fundacion luBaBesellschaft* llegaron a
Salzburgo un nutrido grupo de profesores y profedes, filosofos, politélogos,
sociblogos, tedlogos catdlicos y protestantescasio miembros del comité central
del partido comunista de varios paises de Europa, @stablecer un primer didlogo
internacional, del mas alto rango, entre cristiagomarxistas. No era el primer
encuentro que organizaba esta sociedad. En elant®iebrado en Munich el mes de
mayo de 1964, participd Ernst Bloch junto al tedlérl Rahner y el etélogo Konrad
Lorenz.

En la reunion de Salzburgo (Austria), ademas destrudilésofo, asistieron
representantes del partido comunista francés, cddaRaudy a la cabeza y el italiano
Luciano Grupp, director de la seccion ideolégicd @artido comunista. Las
autoridades rusas no permitieron que interviniespresentantes oficiales, aunque, sin
embargo si acudieron destacados idedlogos de lesespaomunistas. A estos
encuentros se sucedieron otros como el de Hermmshi(Alemania Occidental,
primavera de 1966), Marienbad (Checoslovaquia, grara de 1967). Fue a raiz de la
publicacion de la enciclicRacem in Terris(1963), cuando en realidad empiezan a
organizarse los primeros encuentros entre crigtiapgomarxistas. Asi en 1964
participan cristianos en las semanas de pensamieatgista de Paris y Lyon y
marxistas en las semanas de los intelectualesiatetdlie Paris (1965); encuentros
entre cristianos y marxistas italianos en Flore(it@64). Esto sucede un poco en todas
partes. No cabe duda de que estos didlogos s@mfiaun claro avance en el deseo de
acogida, de comprension entre dos mundos hastaocesteallados. En ellos aparecio
la voluntad de dialogo de ambos interlocutoresydeesidad de pluralismo en uno y
otro mundo; la nueva valoracion del hecho religiage no se hace depender ya solo

del factor infraestructural; la posibilidad y la neeniencia de colaboracion de

11| a Paulus-Gesellschaft (Sociedad de San PableYufwada en 1956 por el tedlogo Erich Kellner y
varios profesores, personas interesadas en pojitteanbién intelectuales. En los afios 1965-1967 la
sociedad fue conocida internacionalmente por labcation de varios congresos dedicados al didlogo
entre «cristianos» y «marxistas». Las sesionesreengles fueron organizadas sucesivamente en
diferentes paises del centro de Europa. Los enmgeque tuvieron mayor eco en la prensa y revistas
especializadas fueron los celebrados en SalzbuAyestrfa, 29.4-2.5.1965), en Herrenchiensen
(Alemania Occidental, 28.4-2.5.1966) y en Marienl{&@thecoslovaquia, 27.4-1.5.1967). Sobre esto
véase el tomo publicado por E. Kellner (edsgsprache der Paulusgesellschaft: Christentum und
Marxismus — Heude Viena/Frankfurt a. M./Zurich, 1966. También enkeliner (ed.)Schépfertum und
Freiheit in einer humanen Gesellschaflarienbader Protokolle, Viena/Frankfurt a. M fich, 1969.
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marxistas y cristianos en la lucha contra las tigiss sociales; la fe coman en el
hombre...

Durante la década de los afios sesenta del pasgolos& produjeron una serie
de acontecimientos sociales y politicos a escaladralique influyeron notablemente
en el ritmo de la historia. Son afos dificiles derfe represion por parte de los
soviéticos, la invasion de Checoslovaquia, la nuesania rusa, la entrada de los
tanques soviéticos en Praga, que acabaron corritadiera de Praga”. La invasion
del capitalismo imperialista en Vietham. Son lossaide Kennedy, los del concilio
Vaticano Il. También por estos afos los jovenesdemsites europeos protestaron
contra el modelo de sociedad que se les querianenpMuchas de las protestas se
gestaron en las aulas de las principales univaeteglauropeas; Berlin y Paris lideraron
el protagonismo en la batalla contra la sociedadahsumo y la represion, contra la
sociedad que busca la paz como solucién a la ametastante de la guerra. Otras
consignas utilizadas eran las de rebelién sexisimaginacion al poder.

Frente a un modelo de sociedad industrial a laHjudarcuse llamé sociedad
unidimensional y frente a una sociedad que destelyibre desenvolvimiento de las
necesidades y facultades humanas, frente a unedadcgue trata de atenuar poco a
poco la actitud de negacién y oposicion se rebatabtén Ernst Bloch y toma la
iniciativa de proponer una serie de valores passtijue pueden orientar en la
formacion de una sociedad mas humana y mas lihre,sga capaz de tomar las
riendas de su destino.

Por aquellos afios Ernst Bloch, que habia vividaryiggpado activamente con
creyentes y ateos en muchos debates sobre sodajisanistianismo, agavillando
experiencias de uno y otro lado, quiso contribuia @&speranza de los pueblos en
medio de la revolucion, dando a conocer un trabajm titulo era: «Carismas de un
pueblo en marchd¥. El trabajo se referia a los carismas y dinamisim@siores que
son necesarios para que un pueblo haga histoaasfbrmar la historia a partir de la
etapa heredada requiere de unos carismas espgdealasos valores espirituales
especificos sin los cuales el objetivo profundolake cambios suele quedarse en

superficiales y epidérmicos. Bloch afirma que, parantener su lucha por largo

192Un resumen de este trabajo se puede encontrameticelo titulado «Materialismus als Enthiillung»
enNeues ForumxIV, 1967, p. 5.
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tiempo en la esperanza, el «pueblo» necesita dectoals proféticos, cantores y
médicos, ademas de «dirigentéd»

e Lo profético- Sin profetas no hay revolucion. Un pueblo sincatisma
profético pierde su capacidad de analizar el ptesey sobre todo, de tender
utopicamente hacia el futuro. Profeta es aquéligueecibido el don de taladrar las
paredes subterraneas del proceso historico y amuacioz en grito el futuro posible,
el apocaliptico necesario. Dice por qué las cos@seanal y su lenguaje y conducta no
admite componendas: las cosas van mal cuando leagusencia radical de fidelidad
al pueblo e incumplimiento de los compromisos @idts. Parte de constataciones
reales, con objetividad y sin especulaciones, polguue, en definitiva, le interesa es
poner al descubierto la causa radical del mal:hat@ practico de Dios, presente
incluso en una piedad sin compasién y en un cintfusticia.

Porque expone las cosas claramente, sin matizaridsologizarlas, y porque
sitla al hombre frente a las exigencias inapelatideBios, el profeta puede resultar
tremendamente antipatico, duro y desabrido, unsoparintolerable para el pueblo.
Ahora bien, lo que distingue a un profeta de urpinprecursor de calamidades o un
sembrador de calumnias es su amor al pueblo, slidfd al compromiso. EI hombre
puede traicionar a Dios comportandose injustamenrtelos hijos de Dios; pero Dios
no puede olvidarse definitivamente del hombre, perqu esencia consiste en ser
relacion salvadora hacia la humanidad. El profetptec en toda su dimensién la
realidad y anuncia siempre lo positivo, la espeaarizonde no hay anuncio de
esperanza no hay profecia. Una de las misionegrices de los profetas, y, mas en
general, del colectivo profético, ha sido la cocréae del poder politico. EI poder
politico que no reside simplemente en el estado, tsimbién en los partidos.

¢Por qué es tan importante la presencia de lotmofén la colectividad, en el
pueblo? La colectividad quiere ser para la sociediaa “terapia de shock”, una

curacion a través de la sacudida que produce @drEscubierto la realidad ambigua

193 Como bien afirma A. Alvarez Bolado, E. Bloch halla estos colectivos en forma neutra: «Lo
profético», «lo cantor», «lo medical» y «lo regifedas prophetische», «das sangerhaftten», «das
medizinhafte», «das konigliche» o «das konighaft@gra subrayar que no se atribuye a personas
determinadas, sino a las funciones necesarias lpabaena marcha del pueblo y que tendran que
cumplir personas, grupos, etc. Nétese que en dakxtnen el que habla Bloch, lo «profético», lo
«cantor», lo «medical» no tienen todavia ningumaotacion cristiana, sino simplemente laico (aunque
«laico» para E. Bloch no se opone a «religiosob»)AcAlvarez Bolado, «A prop6sito del protagonismo
del pueblo en el proceso politico», ®al Térrae64 (1976), pp. 764-765.
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o corrompida alli donde se encuentre y, sobre tladdificil esperanza que vincula la
promesa al hacer honesto y apasionado de susnieseSin el elemento profético, la
colectividad se vuelve amorfa, insulsa, no sabetarzente para qué vive, pierde su
orientacion y el sentido de su misién. La coledid necesita de lo profético como el
pan de la levadura.

Y, sin embargo, no basta. Una colectividad queevavianimada por ese solo
carisma no marcharia bien. El profeta es muy pafsmsus visiones y tiene grandes
limitaciones a la hora de captar todos los elensegtee conforman la realidad y el
compromiso. El profeta acta como fermento, esvadura, pero no sabe hacer pan; y
ambas cosas son necesarias para la buena marthaalectividad. A su lado tiene
gue haber otra gente, otros colectivos, que ampéenision de la realidad, que
ofrezcan nuevas dimensiones y aporten al grups ctrmponentes mas universales.

e Lo cantor- Mientras caminamos, mientras tratamos de modal@stra
historia personal y colectiva, se van producienéghbs y acontecimientos que
merecen ser cantados y celebrados. ¢ A quien coneés@sta tarea? No ciertamente al
profeta, constantemente ocupado en vislumbrar B tqdavia falta por hacer y, a
veces, hasta crispado por la lentitud del proceso.

El cansancio es, por otra parte, un dato que hayener en cuenta. El pueblo
puede estimar la desproporcion que existe entesfakrzo realizado y los resultados
obtenidos. ¢Quién animara al pueblo en los mometdadificultad y desaliento? El
profeta no puede entretenerse en eso, €l tieneiema obsesion por seguir avanzando,
y la esperanza que anuncia le parece aun lejana.

Aqui entra en juego el cantor, ese colectivo caleagaptar y reconocer todo lo
gue hay de positivo en la colectividad: la amigjad crece, la caridad que se expresa
en forma de solidaridad, la paciencia ante lo guessiste. Cuando por la dureza de la
vida y las dificultades aparece el desanimo, san dantores los encargados de
sefalarlo con su canto y los Unicos capaces ddwieuva confianza al pueblo. Todo
proceso histérico puede resultar largo y resistahieismo tiempo, por eso necesita de
los cantores, como la fiesta de la masica quedenpafa.

Dentro de un mismo grupo, en una misma colectiyitatentacion del profeta
sera descalificar al cantor, -«tal como esta eldoumo cabe fiesta»-; y la tentacion
del cantor sera huir del profeta que le result@agrinaguantable. Y, sin embargo,
ambos son igualmente necesarios para aguantangdiy el ritmo de la marcha.
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e Lo medical En toda colectividad hay personas que sufreendos y
enfermedades. A unos les duele el corazén, a ektuigado, y casi todos sufrimos por
algo. Una colectividad que no admita el dolor g@rimiento de los demas carece de
sensibilidad para aceptar a cada uno como es &dackaAl enfermo no le pone en
marcha ni el profeta ni el cantor. No esta pardosay menos aun para que alguien lo
culpabilice todavia mas por su enfermedad. Lo cquoesita es un médico que lo cure.
Cualquier grupo humano necesita de un colectivoicoéccapaz de prevenir la
decepcién y curarla, de psicoanalizar los trauneasomales, de tratar la agresividad o
el recelo hacia los demas. El médico es ese tipood#re que sabe acercarse a los
demas de forma silenciosa y humilde, intuir, sinchas preguntas, donde esta su
herida y tratar de curarlo devolviéndole grandesiside confianza en si mismo. Su
presencia es absolutamente necesaria dentro dabpere una época como la nuestra,
en una civilizacion «enferma» de egoismo e injisstgque produce todo tipo de
heridas, y, algunas, dificiles de curar porquenestaltas.

El médico no es cantor ni profeta —otra vez elgpelide la descalificacion-,
pero es tan necesario a la vida de la colectivaado ellos. Al que se sienta al borde
del camino, herido y cansado, no le echa a andarqué el samaritano que entiende
de vendar y curar heridas.

e Lo regia- Es el servicio de la autoridad. Cuanto mas mea una
colectividad en presencias carismaticas, mas negesa hace su coordinacion si se
quiere garantizar un funcionamiento eficiente de dferentes carismas. Sin ese
servicio, la convivencia del pueblo puede resulditica y la expresion de los diversos
carismas puede derivar en algarabia epidérmicasy emutua e ineficaz neutralizacion
para la funcién que se ha de desempefiar. El homtnr@aturaleza, se preocupa por si
mismo, Mas por los intereses personales que pantkreses de los demas. Para salir
de si mismo y comprometerse en algo que beneficlesademas, necesita un
discernimiento acompafado que le ayude a distingduerza que empuja a ayudar a
los demas a liberarse de los miedos y temoresiarger La colectividad, por otra
parte, tiene que hacer el esfuerzo de discerniesallfuturo y sobre el destino que le
espera. Dios, a veces, se oculta en la historiandedo; la eleccién del buen camino
supone un discernimiento permanente de toda |l&toottad debidamente coordinado
por la autoridad del carisma regio. Ese carismanabmente esta repartido: unos lo
tienen para unas cosas y otros para otras. La@dadoméaxima reside en el conjunto de
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los miembros y en las decisiones tomadas demaoand¢icte, que, una vez
consensuadas, seran adoptadas y respetadas pgr todo

En una colectividad donde se renuncia a ejerceo@tr autoritariamente, toda
autoridad debe aparecer como una forma de serwcimda decisidn se tomara
colegialmente, ya que cada uno, incluso los mentalds, estan invitados a construir
la verdad, ya que sin esta verdad no habra libgdeallos mas pequefios y los pobres.

En resumen: la propuesta de Bloch viene a decirsgaa la trama del pueblo
en toda su anchura, si a lo largo de su base da $& presencia suficiente de estos
colectivos proféticos, cantores y medicos, adengasdirigentes», dar por hecho la
esperanza historica que el pueblo necesita paentayel ritmo de la marcha seria un
sarcasmo imbécil. La posibilidad de la esperanaa,rqinca podra ser creacion de los
partidos politicos —aunque un partido con un progréicido y accion decidida pueda
alentar esa esperanza-, va ligada a esta presemntigple, de estos colectivos —
proféticos, cantores y médicos- en la base popWNaturalmente, que entre los
diferentes colectivos estara presente la tentatgda descalificacion o la excomunion,
porque el profeta, el médico y el cantor seguiiénd® lo que son, y sus visiones no
siempre seran coincidentes, pero sera una tensgatdara: la que se produce con

vistas a que la colectividad pueda caminar y caomstu futuro en armonia.

1.2. Interpretaciones negativas para el cristianism

Junto a la tradicion utOpico-escatoldgica del pemsato cristiano, auténtica
heredera de la espiritualidad profética, Bloch entha una segunda tradicion que ha
renunciado a la confrontacién con el mundo y queshstituido la escatologia
revolucionaria y colectiva por una escatologiaatiela individual.

Esta segunda tradicion surge en la historia dstianismo cuando éste pierde
su talante profético propio de la religion judiasg produce el deterioro de la
escatologia revolucionaria en el devenir de lahit

Bloch descubre la referida tendencia primeramentéaedoctrina de Pabilo,
pasa por la reconciliacion del cristianismo en @map, se consolida con el
constantinismo politico de Agustin y logra su méaxiexpresion filosofica y teologica
en Tomas de Aquino.
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Esta corriente reaparece, de nuevo, en pleno Reieto, en el
protestantismo de Lutero y de Calvino, y llega dastiestros dias a través de la
teologia liberal decimondnica y del existencialisimologico de R. Bultmann, R. Otto
y K. Barth.

a) El concepto paulino de muerte-expiacion y laigacia de la cruz

La muerte en la cruz fue algo inesperado paraagiprlesus. Segun Bloch,
Jesus no esperaba la muerte que padecié: «Cuab dsegurado a los discipulos
gue alguno de ellos veria en vida el reino ya pnoxino queria ciertamente excluirse
a si mismo. El nuevo Moisés no pensaba morir puastas de Canaan, precisamente
porque él era el Mesias con la buena nu&¥aguando Cristo murié, tuvo lugar el
paraddjico despertar de un suefio en la resurrecem los primeros discipulos se
sentia fuertemente el ‘no querer que fuese verid@adiuerte de Jesus, en virtud del
afecto crecientg del activopathosque su persona crealeste alma no puede perecer
y Su esperanza no nos permitira fracasar. Pero todo esto no podria durar mucho,
no seria para los que no habian visto a Jesuryapto, se tuvo que construir una
teologia de la muerte de Cristo: el martirio comag@ de la deuda, con la
compensacion de una resurreccion mas alla de laenu®recisamente fue Pablo, ya
extrafio a los cristianos primitivos, el fragmerdo paraddjico, pero necesario, para la
mision entre los gentiles, en que esta inversidmaseumplido: «Jesus no es el Mesias
a pesar de la cruz, sino que lo es precisamentiagra la cruz¥®. Es decir, Jesus es
Mesias no gracias a su vida ejemplar ni graciasessaje que transmitié, ni tampoco
mediante la penetracion del Hijo del hombre en dlopp de Yahvé, sinen el
Golgota La afirmacion del Deuteronomio: «Maldito todoqele esta colgado de un
madero» (Dt 21,23), era, sin duda, una de las e@or las que Pablo no podia
aceptar, como fariseo, a Jesus como Mesias. Jeaupaea Pablo «piedra de
escéndalo» (1 Cor 1,23), un anatematizado por EmmilLey que €l observo tan
celosamente (Gal 3,13). Pero la revelacion que toema de Damasco dejé
profundamente grabado en él el valor soteriologietcario de la muerte de Jesus de

Nazaret, de una manera que él antes no habia kasieecCon una ldgica que sélo un

104 AC, p. 156.
1%bid., p. 156.
1%bid., p. 157.
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rabino seria capaz de comprender, Pablo vio acCiestus cargando sobre si con la
maldicion de la Ley para cambiarlo en su contratobendicion, de suerte que llegé a
ser el medio de liberar a los hombres de la maldide la Ley. La cruz, que habia sido
piedra de escandalo para los judios, se convidia pl en quicio y piedra angular de
la teoria expiatoria: «Pablo nos dice que Cristgidnpor nuestros pecados» (1 Cor
15,3), y que «por €l obtenemps] el perdon de nuestros pecados» (Col 1,14). Esta
descripcion general del perddn de los pecadosatabte por la muerte-sacrificio de
Cristo —condicion necesaria para la reconciliacigneda especificada en varias
metaforas. Una de éstas es la expiacion.

Segun Bloch, la expiacion de la que habla Pabloifgsig que Jesus era el
instrumento para aplacar la colera del Padre. & &8lera se aplaca con la sangre del
Hijo. Tal interpretacion aparece también en un jeageterotestamentario del Deutero-
Isaias, en el que se describe al perfecto discigeilgahvé, que predica la verdadera
fe, sufre para expiar los pecados de su pueblogloeficado por Dios. «El soport6
nuestros sufrimientos y aguantd nuestros dolprgke daré una multitud como parte
y tendra como despojo una muchedumbre: Porque exqpuyida a la muerte y fue
contado entre los pecadores, él cargo con el pedadouchos e intercedio por los
pecadores» (Is 53, 4-12). Segun el escrituristdeaprericano J. A. Fitzmyer, la
palabrahilasterion que emplea Pablo se utilizaba tanto en el gri¢édgion como en el
helenistico en el sentido de «propiciar, aplacanmadivinidad o a un héroe enojado,
si bien podria tener el significado de «expiar,rdmor un crimen o un pecado. Sin
embargo, dado el uso tradicional de la expresi@aicanla, es probable que Pablo
piense en la nocién expiatoria y no en un aplacatmide la célera del Padfé Esto
supuesto, Pablo enlaza con el arquetipo biblicdd® creador, que exigia sacrificios
humanos. Si fuera asi, esto supondria, segun Bladterrupcién definitiva de la
corriente subversiva de la Biblia y la negacionlaleepresentacion humanizada de
Yahvé®® En definitiva, algo inadmisible en el cristianism

Segun Bloch, Pablo adultera por primera vez el @jenscristiano,
particularmente con su tesis de que Jesus no eadepesar de la cruz, sino que lo

es precisamente gracias a la ¢fzLa consecuencia de esta interpretacion es la

1973, FitzmyerTeologia de San Pablo. Sintesis y PerspectiMasirid, 1975, p. 125.
108

AC, p. 160.
19bid., p. 158.
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insistencia en una esperanza de sesgo quietis&a,squva conformando en el

comportamiento ético del cristianismo, en el quedguexcluida la paciencia de la cruz
tan digna de ser recomendada a los oprimidos yagaadable a los opresores; que
corresponde con la incondicionada obediencia aitiaridad, como si esta proviniera

de Dios: «Sométase todo individuo a las autoridadestituidas; no existe autoridad

sin que lo disponga Dios vy, por lo tanto, las dew&an sido establecidas por él. En
consecuencia, el insumiso a la autoridad se opdaeliaposicion de Dios y los que se
le oponen se ganaran su sentencia (Rm 13, 1-2gr@8erente, la Gltima parte de cada
una de sus cartas esta llena de instrucciones porinadas sobre el comportamiento
ético del cristiano.

Como afirma J.A. Fitzmyer: «jamas intenta Pablo lwamlas condiciones
sociales existentes en nombre de la doctrina amsi'®. Pablo exhorta al buen
esclavo Onésimo a volver a casa de su amo Filepnanéste le ruega que le reciba
«mas que como esclavo, como hermano amado» (FIm 16)

Finalmente, a pesar de la lectura negativa que Blaah del apdstol Pablo en
lo referente a la muerte expiatoria de Cristo yadeecomendacion de paciencia a los
oprimidos, «paciencia de la cruz», hemos de re@ngue en la teologia de Pablo
existe una estrecha conexion entre la pasion, myeresurreccion de Cristo y la
salvacion del hombre. Por medio de la pasion, raugrtresurreccion, Cristo se
convierte en una «fuerzadypami3 que produce en el creyente cristiano una nueva

vida que le garantiza finalmente su resurreccigmg definitiva «con Cristo».

b) La utopia de laciudad de Dios de san Agustin

El mensaje cristiano que habia promovido una pd#urisis en la sociedad y
ejercido la critica frente al poder civil, sufrencel paso del tiempo la pérdida de
libertad que poseia inicialmente, asi como el comgo que habia contraido en el
mas aca.

Con la llegada de la era constantiniana se hakbaalesido la libertad religiosa
en el Imperio, habia cesado la discriminacion gdesecucion contra los cristianos y

las iglesias habian recuperado las propiedadesiscadfs. Ademas se otorgan

103, A. Fitzmyerpp. cit, p. 194.
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exenciones Yy privilegios fiscales a la clereci@ yla rapidez oficial a las decisiones de
los tribunales eclesiasticos.

La religion cristiana llegdé a convertirse en raigidel Estado y la estructura
eclesiastica fue apropiandose de la concepcidlitéota que tenia aquél. Al mismo
tiempo que la Iglesia se centralizaba, lo hacidmgierio, el cual, para lograrlo,
necesitaba de una cosmovision unitaria, que lgidelipagana, con su multiplicidad de
concepciones, no podia ofrecer. EI emperador Catistapronto se percaté de las
ventajas que tenia una Iglesia monolitica, dondevgbecia la unidad, y quiso
apropiarse de este modelo para su Estado. Pdeddlindé extraordinarios privilegios
a la Iglesia, a cambio de erigirse en sumo poetifie ella. La Iglesia se apropio a si
misma la utopia social del cristianismo primitivoagabd perdiendo mucho de la
libertad del mensaje paulino.

Lo que habia surgido como una comunidad de fiedea plabar al Sefior, se
transformo en una institucion, garante de certidsiktal como es propio del derecho
estatal, aceptando, implicitamente al menos, comoolgetivo principal el dar
certidumbre a las cuestiones religiosas, asi cdristado lo hace con las sociales: La
certidumbre del estado de gracia fue superada mteda certidumbre del perdén de
los pecados; la de la pérdida de los carismasgzénrde la indignidad personal, por la
permanencia de las 6rdenes sagradas. La Iglegméacida vez mas las formalidades
imperiales, y el «derecho candnico» comenz6 a topreeminencia sobre la
espiritualidad religiosa. Cada vez se asemej0 mas adepartamento y a una
burocracia del Imperio, en lugar de ser una conach@mo las iniciales de Pablo. Al
mismo tiempo la Iglesia cristiana imprimié una oniidad imperial, es decir, afin a
las necesidades del Imperio, a las comunidadesegertes: una fe Gnica, una misma
cultura, un mismo idioma.

Esta pretendida homogeneidad de fe, cultura yideliguvo también como
consecuencia un elevado coste intelectual, puegigial intelectual se pas6 a la
credulidad. El imperio dio todo el respaldo a lavaireligion, declarandola Unica y
«erradicando los errores del paganismo». La Iglesitiana habia logrado reinar
incontestada, colmando su ambicion de alcanzarapibertad, pero cayendo en la
paradoja —al lograr su afan- de convertirse eraeadlel César. La Iglesia perseguida
se habia convertido, en menos de cien afios, esidglerseguidora. El enemigo de la
Iglesia era también enemigo del Estado y era Gafiign consecuencia.
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Lo ocurrido en la Iglesia latina de Occidente gaidabia convertido en el siglo
IV en una Iglesia bastante mundanizada, no alcanodlas las regiones del Imperio.
Asi, justo en el norte de Africa se habia mantenida severa disciplina eclesiastica,
gue recordaba los tiempos del martirio, asi coma concepcion de Iglesia mas
neumatica que celebraba con fe los sacramentos, &géfrica, se empezo6 a perfilar,
de la mano del teélogo latino Agustin, la nuevarfigde la Iglesia de Europa.

San Agustin de Hipona (354-430) va ha protagoninarde las grandes utopias
de la historia del cristianismo. En su obra «Sdé@iudad de Dios»e civitate De),
es donde «por primera vez, la utopia politica aga@mo historia, crea incluso
historia, y la historia surge conescatologia hacia el reind'’. La utopia de laigitas
Dei agustiniana dio a la nueva tierra, concebida @sii@namente como una
trascendencia intrahistérica, una poderosisimaesigm utépica. Por eso resulta, a
pesar de todo, una «utopia» verdadera, porque egpacios nuevos para que la
inclinacion al bien prospere y porque hace posilvla historia en la que todos los
hombres sean hermanos.

En una primera aproximacion, observa nuestro fibsque la witas Dei
aparece, unas veces, como algo utépico-futurorag @dmo una gran potencia ya casi
presente y que se identifica con la Iglesia. Sibango, el hecho de que en la teologia
de san Agustin el reino de Dios sea un don grategalecir, por razén de la gracia y
no como fruto de las buenas obras, y que el regultie la diferencia en la historia
(entre civitas terreng civitas De) esté predeterminado de antemano por Dios, pone
en duda el caracter utépico de la obra agustiniBeao, a pesar de todo, concluye
Bloch, la civitas Dei es utopfa?

Aun cuando el Estado ideal de san Agustin es alglaanzable en la tierra, no
deja de reconocer el filésofo de la esperanza guwitas Deiha seguido siendo una
imagen politicamente deseable, aun para los queibmn la sociedad sin Dios.
Gracias al influjo del muy famoso «padre de la dgle han sido considerados
utopicamente los hombres como hermanos all4 doodgercree ya mas en ningun
Padre’

HpE |1, p. 67.
H21bid., p. 70
13 bid., p. 72.

427



San Agustin concibe stivitas Deicomo el umbral del «Reino». Y el reino de
Cristo es el sdbado celeste para el cual Agustin kapalabra utopicamente mas
acertada: «Dies septimm®s ipsierimus»; ese sera nuestro sabado, cuyo término no
sera la tarde, sino el dia del Sefior como dia o&#rno, que ha sido consagrado por
la resurreccion de Cristo, significando el etermsadnso no solo del espiritu, sino
también del cuerpo. Alli descansaremos y conteraplas; contemplaremos y
amaremos; amaremos y alabaremos. He aqui lo ai@sestro fin, sin fims*

San Agustin interpreta de forma teleologica l¢ohig. La historia, segun él, es
un movimiento dirigido por Dios, encaminado haamfinal: la eternaivitas Dej el
reino de la paz, el reino de Dios. Su vision deishoria no es circular, al estilo greco-
hindd, sino como un camino que a través de la nash@za hacia la luz, segun la
concepcion judeo cristiana. «Hasta este final ésigido el camino de la historia.]
por la ruta de la guerra y de la peregrinaciotodeslegidos y de su reino de Dios y a
través de lzivitas terrenade la criatura pecadora y de la naturaleza chitla»

En la interpretacion agustiniana de la historigpkstea una lucha entre la
civitas terrenay la civitas Dej entre la ciudadania del mundo y la ciudadaniBids.

La confrontacion entre el Estado mundano y la GiutaDios simboliza el misterioso

fundamento y sentido de la historia, que es, aelg una historia de salvacion y de
condenacion. San Agustin describe su origen y amniduego su avance a través de
siete épocas del mundo, finalmente su desenlageneta. La lglesia histdrica real, en
la medida que esta formada por pecadores y elegidosoincide con laivitas Dej

asi como tampoco coincide con el «reino milenar®bio se identifica con leivitas

Dei la Iglesia como conjunto de los elegidos.

c) Tomas de Aquino y el aristotelismo medieval

Entre los representantes de la tradicion teisigesen el siglo Xlll la figura de
Tomas de Aquino (1225-1274). Conocido en la Iglesa@dlica como el Doctor
Angélico, establecid los principios para el estudola filosofia y la teologia en las
universidades; con Tomas de Aquino la razén huntamguista definitivamente el

derecho de ciudadania, al menos en la Iglesiadertal). Su pensar creativo se basa

14 3an Agustinla ciudad de Dios, XXII 30,%adrid, 1988, pp. 957-958.
YSPE I, 438.
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en la filosofia de Aristoteles, pero, y aqui radlaaacusacion de Bloch, de un
Aristételes no transmitido en estado «puro», siremliado, comentado y completado
por los filésofos aristotélicos arabes Avicena yeAves, maximos representantes de la
«izquierda aristotélica».

Basta recordar que Bloch habia descubierto endeisis dos concepciones
diversas de materig&o dynamei ontraducible por ser-en-posibilidad>kgta dynamei
on, «traducible por ser-segun-posibilidad». La materdomo dynamei onse halla
ubicada en el concepto genésico de «posibilidae-réala iniciativa del proceso
dialéctico corre a cargo de la forma, del actopgipio activo del devenir. El nivel
supremo de la forma es el acto puro, la inteligesaimanoesis noesep®ios*’.

Los filosofos arabes Avicena y Averroes dinamizamiateria, encarnando en
ella el «acto», principio activo del devenir. Latera deviene «potencia universal»,
realidad eterna increada, motriz del cambio. Eade#io es exclusivamente «eductio
formarum ex materia» y ésta es «madre» de las ®orma

Tomas de Aquino, gran pensador aristotélico, aundgiederechas, segun
Bloch, rechaza de la forma mas absoluta la apdriaefectuada por la izquierda
aristotélica de insertar la materia en la formadoead™® El Doctor Angélico mantuvo
una confrontacion viva con los filésofos aristaiés arabes Avicena y Averroes, que
afirmaban la existencia de materia en Dios. Mas sagstenian que el despliegue de la
naturaleza y de la historia se debe a la evoludeta materia, portadora de todas las
formas y figuras posibles. La izquierda aristoglreforma el concepto de materia,
eliminando su radical pasividad y dotandola devatad creadora. El dinamismo que
introduce la izquierda aristotélica tiene una coneacia ultima: el lugar de Dios,
creador del mundo, pasa a ocuparlo el poder cred@natura naturandrasvasado
a lanatura naturata

Santo Tomas sostiene que solo el mundo, futurcadadacion de un Dios
personal y libre, contiene materia. Esta no puedseden Dios, como tampoco en los
angeles, seres intermedios entre Dios y el homipue, subsisten como formas
separadas. La materia es principio de individueiima la forma es el principio de

18 E| concepto de posibilidad real lo toma Bloch destételes, Metph. VII,7, y lo desarrolla en P,
229 ss. En MP, pp. 143-144, Bloch calificatal dynamei onde categoria principal del concepto
aristotélico sobre la materia.

HTAAL, pp. 493, 498.

H8AC, p. 220.
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perfeccion especifica. En el caso del hombre, I¢tiplicidad se explica porque la

forma se contrae o individualiza en la materia. Bageles al no tener marteria, su
forma no es individualista, son formas puras, aaua diferente a otro, pero no sélo
numeérica, sino especificamente.

Mientras AristOteles relacionaba materia y formamoo dos factores
contrapuestos y los vinculaba a la dinamica teridedel movimiento, la Izquierda
aristotélica enriquece la materia en dinamismopasibilidad y en forma, llegando a
su identidad radical entre materia y forma. La f@res el modo de existir de la
materia.

En el concepto aristotélico de materia se encuemiaicitamente, no solo el
concepto de materia como «disposicion activa», samobién el de materia como
tendencia-latencia. Tal estructura «tendenciahtate de la materia desaparece en la
escolastica. La desaparicion es debida al atrofiatmide la idea de «materia fecunda»
producido por el rechazo deratura naturansSin embargo, es esta latencia plena de
futuro la que confiere capacidad y fecundidad amlateria para manifestarse
constantemente en nuevas formas de existencia.

Esto supuesto, la «derecha aristotélica» cuyo n@axapresentante es Tomas
de Aquino, habria subrayado el dualismo materimxégr«essentia-esse» y el primado
de la forma-acto con una intencit@istica salvaguardar el caracter personal, espiritual
y trascendente de Dios. El teismo personalistéot&leo se oponia al nuevo fermento

filosofico de la «izquierda aristotélica», preludiel materialismo histérico dialéctico.

d) Critica marxista contra Lutero y Calvino

La reforma luterana supuso la ruptura de la unaestiana en Europa. Pero el
proceso de fragmentacion puesto en marcha pord.ytsus seguidores, en la primera
mitad del siglo XVI, trajo también consigo la libeion de la religion de dogmatismos
y monolitismos, dando asi paso a una religion m@ierta y plural. Junto al
movimiento de reforma dentro del cristianismo noscoatramos con otros
movimientos religioso-politicos derivados de la vadgion socio-religiosa que se
produjo en Europa en el periodo de transicion datklad Media y la Edad Moderna.

Bloch ha dedicado algunas paginas de su ®hmnas Miinzer, tebélogo de la

revolucidnal analisis de los diferentes actores religiosdssiggo XVI, y cOmo éstos
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respondieron a las transformaciones socio-econ@mjcpoliticas de su época. Asi,
estudia la labor realizada por los reformadoretegtantes a los que critica por llevar a
cabo una reforma clasica y regresiva, en la quaceatia la primacia de la Palabra
escrita frente a la palabra viva que brota de Eoéacdel Espiritu. Por otro lado,
reconoce la aportacion positiva de la teologiasoadtica de Thomas Minzer, que
pone su énfasis en la profecia y los milagros. @eae su predileccion por la historia
de las herejias, o, al menos, por ciertas herg@jiassticos, anabaptistas, etc.), analiza
las conexiones entre las herejias burguesas sargiaambientes académicos y las
herejias de origen plebeyo. Aqui nos ocuparemosgdaimentalmente, de los
reformadores protestantes Lutero y Calvino.

La teologia de Lutero se sustenta sobre la doctlmda justificacion de
Pabld*®. Sus cartas fueron estudiadas en profundidad pterd. y desde él intentd
analizar las cuestiones mas importantes de su iRafda justicia, la ley y el pecado.
Las cartas que tuvieron mayor influencia en el rreémlor protestante fueron las
dirigidas a los Romanos y a los Galatas, en lasegpene la nueva «ley» evangélica
frente a la mesiénica. En la carta a los RomaratdpRrata, a toda costa, de establecer
su «evangelio», abierto a todos los hombres poravtla fe y en virtud de la sangre
de Cristo, por lo que se alcanza la justificaciésimismo, en la carta a los Galatas,
Pablo defiende el origen divino de su evangeliooclma la justificacion por medio
de la fe en Cristo, con independencia de la leyainds’.

El reformador aleman las interpreta unilateralmeletede su postura personal y
las propone como fundamento de sus teorias sofustificacion por lasola fe Segun
Lutero, el pecado original es la privaciéon de lstifgia otorgada por Dios al primer
hombre. Pero este pecado supone ademas «la abpoliteion de toda rectitud y
fuerza en todas las potencias del alma y del cugrademas, la propensién al mal, la

19 Fitzmyer, afirma que Pablo utiliza esta expregiéra significar los efectos de la accién salvitiea
Cristo. «Jesus... resucité para nuestra justificaci(Rom 4,25). La justificacién, en cuanto metafor
aplicada a la salvacion, tiene su origen en el graiento judicial por el que se emite un veredi@o d
absolucion. Para comprender su significado hayteoer en cuenta sus raices veterotestamentarias. Se
utiliza frecuentemente en el Antiguo Testamentoa peferirse a la «justicia de Dios». La justificec

es el aspecto de la salvacion que surgio en ekegtmpolémico de la controversia de Pablo con los
judaizantes; cf. J. A. FitzmayeFgologia de san Pablo. Sintesis y Perspectivaslrid, 1975, pp. 134-
135.

120 5egiin K. Barth, Lutero se basara en esta separanite ley y evangelio para justificar su teoga d
los dos reinos, de modo que la vida de los cristiase desarrolla en dos planos: el plano «espisjtua
gobernado por el evangelio, y el plano mundano,idado por la ley; cf. H. ZahrnA vueltas con
Dios,. La teologia protestante en el sigkX, Zaragoza, 1972, p. 202.
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nausea del bien, el hastio de la luz y de la sabidel amor al error y las tinieblas, la
fuga y abominacién de las buenas obf&s»

Segun este paradigma, el hombre no sélo estd ead@esino quees
absolutamente pecado. Si el hombre esta esencitgnecerrompido por el pecado
original, el hombre no puede ser libre para hatdiemn. En consecuencia, -escribe
Bloch- «el libre albedrio, corrompido a causa delgulo original, no puede hacer nada
bien y sélo podra sustentar aspiraciones egofstas»

Una de las primeras preocupaciones de Lutero enogmama de la Reforma es
la relacion de fe y obras. Ateniéndose a los diandamientos deduce que solo la fe
confiante, la Unica que proporciona gloria a Dess)a base de la existencia humana.
De ahi deduce que la salvacion del hombre no puemie de las buenas obras, sino de
la sola fe Sdlo de la fe puede derivarse también la reaénade buenas obras. Dios
salva al hombre por medio de la justicia divina,dela humana. En el fondo, el
hombre sigue siendo malo, s6lo que mediante lafipastion, como acto divino, el
hombre pecador es considerado justo ante Diodppaonéritos de Cristo.

Toda actividad encaminada a realizar buenas oaraslizar cosas agradables
a Dios —-lo que ha elegido libremente el monje- gsalmente mala e incluso
pecamisosa. A los que piensan que el hombre sa pahlas buenas obras, a los que
confian recibir alabanzas por sus acciones extelogmama Luterqusticiarios.

Ademas de su preferencia por Pablo y la doctrindadastificacion, Lutero
recibio la influencia de algunos misticos alemapegs no cabe duda de que leyo al
maestro Eckhart y Tauler, y que ciertos importaatggectos de esta corriente mistica
pudieron muy bien influir en su forma de pensadividualista, antirracionalista,
biblico-patristica, experiencial y mistica. Tambiupo percatarse de las vigorosas
fuerzas positivas contenidas en el humanismo, tambn el nominalismo y en la
piedad popular; asimismo, supo recoger y purifiodos los movimientos reformistas
frustrados y, al mismo tiempo, exponerlos con weaza de expresion inaudita.

Con todo, hemos de reconocer que Lutero es unuesicbdieval, que no sélo
no intentdé acercarse a la nueva filosofia renastantsino que la combatié con todas

sus fuerzas. Su oposicion a una lglesia visiblesétucionalizada le obligé a unirse

121 Obra de Lutero (WA 56, 312Q0bras de Martin Luteratrad. cast., de Carlos Withaus y otros,
Buenos Aires, 1967-1977, 7 vols.
12T\, p. 140.
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aun con mas fuerza al Dios absoluto representadta palabra de Dios en la Sagrada
Escritura. La «relativizacion» de las instituciorexdesiales iba de la mano de una
«absolutizacion» complementaria de las fuentegitsges del cristianismo, con la
gue se fortaleci6 en gran manera la «trascendendigima en contra de la
«inmanencia» de Dios en el mundo, tan temida mordformadores protestantes.

Martin Lutero se dio a conocer teologicamente 20180 en el que presento
sus grandes escritos programaticos reformadoresu Eamoso escritManifiesto a la
nobleza cristiana de Alemaniautero hace un llamamiento apasionado al emperado
a los principes y a la nobleza restante para qpeoseincien a favor de la reforma de
la Iglesia. Este manifiesto, dirigido a las autadds temporales, niega la tesis de la
Iglesia de Roma de la superioridad del orden esplrisobre el secular. Es un
manifiesto revolucionario en el que Lutero ataca fiees muros tras los cuales la
Iglesia de Roma se parapetaba para defenderseintgdrp de estos muros es que el
poder secular no tiene ningun derecho sobre Rohwegeindo es que solamente el
papa tiene capacidad para interpretar la Escritekaercero es que nadie puede
convocar un concilio excepto el papa.

En 1523 Lutero da a conocer el esc8tubre la autoridad secular: hasta donde
se le debe obediencgian este texto fundamenta sélidamente «el dergdhcespada
seculares..] que estan en el mundo por la voluntad y la orderDies»>. La
preocupacion de Lutero por los excesos del podepdeal, al prohibirse en el ducado
de Sajonia la divulgacion de su traduccion del Muggstamento, hace que desarrolle
su doctrina de los dos reinos. Esta doctrina teniautero, como antecedente, las dos
ciudades de san Agustin. En dicho escrito se deéineaturaleza de la autoridad
secular, se delinea la actitud de los cristianasahglla, y se fija la responsabilidad de
los principes cristianos. El reino de Dios es w@imén gue se gobierna por la Palabra
y los Sacramentos. Al reino del mundo se le coafiarespada Unica (poder civil de
direccidn y coercion). La autoridad es servidoraDies. La espada, la autoridad
secular y el poder son como un servicio especi@lias que debe estimarse, y
«corresponden al cristiano con preferencia a témoslemas hombres de la tierfd»

En otro lugar afirma: «El poder secular estd ordengor Dios para castigar a los

123 M. Lutero, «Sobre la autoridad secular: hasta dosel le debe obedienciaiscritos politicos
Madrid, 1986, p. 25.
124 M. Lutero, «Sobre la autoridad secular: hasta daelle debe obedienciap. cit, p. 39.
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malos y proteger a los buenos; hay que dejarlentjes@ar su cargo libremente, sin
impedimentos, en todo el cuerpo de la cristiandad@nar en consideracion a las
personas, sean éstas el papa, los obispos o s@ssttfoy «quien sea culpable, que lo
sufra». Bloch esta de acuerdo con esta forma deapeéle Lutero y justifica la funcion
de la autoridad cuando afirma: «Mas como resulaatqda actividad humana es en si
mala, debera estar sujeto al més rigido contreiriexts-°.

Lutero se apoyara en su doctrina de los «dos reipasa justificar la autoridad
de los principes. La unidad de ambos reinos, Bbrde Dios y el reino del mundo se
logra gracias al Estado. Asi el Estado, actuandantigmediario entre los «dos
reinos», conserva su puesto en el plan salvifiddids. La mision del Estado es evitar
el mal en el mundo, dando asi tiempo y lugar adaipacion del evangelio, para que
los hombres alcancen su fin de salvacion.

Segun el reformador de Wittenberg, los verdaderigsianos no necesitan ni
espada ni derecho secular, pero nos recuerda etajeeque Pablo dirige a los
cristianos de Roma: «Sométanse todos al poderaytiaridad» (Rom 13,1). Por lo
tanto, el cristiano debe acatar la ley del Estdddp que, a través de ella, impera la ley
de Dios en el mundo. Esta conducta de lealtad t@dBspor parte de los cristianos
exigia obediencia, respeto a la autoridad y el pkgios impuestos.

Aunque, segun Lutero, los cristianos por si mismos estan sometidos a
ningtn derecho ni espada, ni los necesitdnsin embargo, debido a la debilidad
humana, se requiere la tutela de la ley para egutarse pongan en practica las malas
intenciones. Bloch va aun mas lejos y reconoc«itencia de una fuerza moral que
esta por encima de la ley del Estado o de cual@uaigiacion politica: «Puesto que el
hombre es malo y esta necesitado de una guiataad@vode cada pueblo lleva inscrito,
ya a priori, un derecho comun que es la suma de todo aquedolaintimida y
vapulea, llamandolo al ordett&

El principio fundamental de la subordinacion obdligal cristiano a acatar con
humildad el estado sociopolitico para el cual haldicido, no siendo licito renunciar,

bien por oportunismo, bien por espiritu aventuretioa la posicién social ni a la

125 M. Lutero, «A la nobleza cristiana de la naciéenadna acerca de la reforma de la condicién
cristiana» Escritos politicosMadrid, 1986, p. 12.

16T\, p. 140.

127M. Lutero, «Sobre la autoridad secular: hasta daedle debe obedienciap. cit, p. 31.

128 1bid., p. 143.
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tradicion con el pretexto de elegir una suerte megosimplemente distinta- de la que
a uno le ha tocad®. De manera que esta concepcion luterana de laatidmenta al
cristiano y prescinde de él, obligandole a sereaaanperseverar en el mundo como
hombre y con una dolorosa conciencia del estagedadd®.

En la segunda parte de su escrito, Lutero se ptaquor la extension de la
autoridad secular, pues si bien la habia realzadabién le pone limite. El reino de
Dios y el reino del mundo tienen dos clases deslgyeada reino debe tener sus
propias leyes y derecho: «EIl gobierno secular tleges que no afectan mas que al
cuerpo, a los bienes y a todas las cosas exteqoeesay en la tierra. Sobre las almas
no puede ni quiera Dios dejar gobernar a nadiengusea ElI mismo. Por ello, si el
poder secular pretende dar una ley al alma, inehdebierno de Dios y no hace mas
que seducir y corromper las alm&&»

El limite de la autoridad secular esta en que siegoo solo puede afectar a las
cosas externas, y «ninguna institucion humana persderse hasta el cielo y sobre
el alma, solamente puede extenderse a la tierdas aelaciones externas de los
hombres entre st%. Al César hay que darle lo suyo, pero el cristiam tiene que
obedecer a Dios antes que a los hombres.

Segun el reformador de Wittenberg, aunque el aristi socialmente se
encuentra sujeto al ordenamiento politico de leoradad, siempre le queda la
posibilidad de evadirse de la esfera politica yadprefugiandose en élomo interior
y vivir alli segun su conciencia. La solucion quegmne Lutero es lo que Bloch llama
una «moral de las dos caras». Es decir, se trateodeebir la naturaleza humana
dividida en dos compartimentos estancos: el horakterior y el hombre interior. El
primero estd sujeto a la autoridad del principesejundo debe estar abierto y
dispuesto a aceptar la voluntad de Dios. Segun rastdo de proceder, «el alma
cristiana abandona las lineas de batalla de todecac y toda actividad de orden
externo y busca refugio en la ciudadela presenciapolitica del hogar y en la
asociacién de su moral particufaj con la esfera suprasocial y suprapolitica del viejo

ensimismamiento mistico, el cual se ha domesticattamente a si mismo y consiste

1291bid., p. 140.

1301bid., p. 141.

131 M. Lutero, «Sobre la autoridad secular: hasta ds®lle debe obediencia», en M. LutdEscritos
politicos Madrid, 1986, p. 44.

1321bid., p. 49.
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[..] en que el sujeto se esclaviza de nuevo en Diokigar de imponerse a €l e
imponerse a Dios en si mismd®

Aunque Lutero no fue un mistico, el luteranismootuyn fuerte implante
misticista, el de encontrarse a si mismo e ideatifie en la oposicion con el mundo
(con la maldad y la corrupcién) resignando la exista individual a favor de lo
absoluto. Frente a la Iglesia de Roma tradicions defenderia léeologia de la
gloria, Lutero contrapone sueologia de la cruz Esta expresion, que no es
exclusivamente luterana —pues no hay duda de qoataicismo tradicional tomaba
muy en serio el sacrificio y la anonadacion de tGrisn la cruz-, es un atinado
concepto para sintetizar la teologia luterana. &lalppas de Lutero: «El tedlogo de la
gloria llama al mal bien, y al bien mal; el tedlog® la cruz dice lo que la cosa es en
verdad. Y es claro, porque, ignorando a Cristoprignal Dios escondido en los
sufrimientos...] Y por eso prefiere las obras a los sufrimientds, @uz, el poder a la
flaqueza, la sabiduria a la estulticia y siemprenédo a lo bueno. Esos son aquellos a
quienes el Apdstol llama enemigos de la cruz det€ri.] En cambio, los amigos de
la cruz dicen que la cruz es buena y las obrasnsdas».

La queja de Lutero contra la Iglesia de Roma egqumohace demasiado facil el
camino cristiano de la salvacion. Lutero no se epana cruz, sino al contrario, a la
atenuacion de la cruz.

Bloch critica la teologia de Calvino porgue no degpacio para que el hombre
pueda actuar segun su conciencia y libertad deapgasto, sin coacciones sociales o
politicas. A diferencia de los luteranos —escrilb@B-, los calvinistas conservaron la
primacia de la moral oficial — en cuanto ley divisabre la moral personal de modo
inquebrantable y absoluto, respetandola sin comgpba ninguna y sin reservas, sin
toda la superioridad problematica de la moral deqeas>*.

El reformador suizo, al igual que lo hiciera Lutetonfiaba en la justificacion
del cristianismo mediante la accion salvifica ytgita de Cristo. La justificacion ya ha
tenido lugar por medio de la fe en Cristo. Soldelgpuede hacer libre al hombre. La
salvacion es un don gratuito que el hombre recibedibs, accién que el hombre

experimenta en su conciencia como expresion dededd.

133TM, pp. 141-142.
134TM, p. 135.
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Calvino se basa en la doctrina agustiniana deddgstinacion para justificar su
teoria de que Dios ha predestinado desde todaiaigdd a unos hombres a la vida
eterna y a otros a la condenacion eterna; pued geoéiene, sin accion humana
alguna, la total liberacion o condenacion. En coasecia, es totalmente inutil pensar
que el hombre pudiera merecer la gracia de Dids. ti&ie que ser un don y un regalo
y nada puede hacer el hombre para alcanzarla. Saglottrina de la predestinacion,
la salvacion o condenacion del hombre ya estardalida de antemano y por tanto
negaria todo tipo de accion humana. Sin embargeir@aho reduce al hombre a la
inactividad, sino todo lo contrario; afirma quetmbajo es la Unica actividad grata a
Dios: manifestacion externa del Unico serviciogadoy reino divino posible tras la
expulsion del Parais®.

La doctrina calvinista de la predestinacion, qugieeAranguren, es mucho
mas aterradora que la teologia de la justificaciénLuterd®®, ha enfatizado como
ninguna otra la absoluta dependencia en que el leogdta en relacion con Dios. Es
ésta una teologia regida por un teocentrismo radicala que todo esta cerrado para
gloria de Dios. No conoce ninguna autonomia humartadas las criaturas son
herramientas en manos de Dios; existen Unicamemgel@ autoglorificacion de Dios.
Y Calvino que ha pensado todo esto con un sentrdotipo, entiende que todo
miembro de la comunidad tiene que contribuir pamadar a configurar el mundo
como un escenario en el que se manifieste la glleri@ios. «Dios ha hecho el mundo
para que sea teatro de su gloria, y para que ebtesea testigo de esta gloria»,
concluye Zahrrit"’.

Para Calvino, el contenido de la moral es deterdunareceptivamente por
Dios, que nos dice lo que hemos de hacer y lo @m@ok de omitir. Los calvinistas
interpretaron su actividad en el mundo como ladGcque continuamente realiza Dios
en €él. La moral va a configurar el cuadro de latuges cristianas, entre las que
sobresalen, con mucho, el trabajo y la disciplowm lo que se afirma la superioridad
de la vida activa aun cuando se desprecian alganeas de la actividad humana como
el juego, la literatura y el arte, debido a su esale vanidad».

1%51bid., p. 135.

136 3. L. ArangurenCatolicismo y protestantismo como formas de existeiMadrid, 1980, pp. 125-
126.

137H. zahrnt,A vueltas con Dios, op. Gip. 109.
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Calvino va a contribuir a reconocer el trabajo cowmidud; éste no es
deshonroso para la persona, sino dignificador,cigmenente para mayor gloria de
Dios! Dinamismo y proselitismo se convierten asides rasgos propios de la nueva
religion; muchos de los seguidores saldran pre@séende entre los artesanos y
comerciantes, que impulsaran el capitalismo modeB8w trata de una doctrina
totalmente discriminatoria que abre un camino apdecio facil de los pobres y
desposeidos, que seran rechazados por Dios yaaenids. «El que sélo era pobre,
desposeido, pasé a ocupar un plano totalmente dadoinpor mas que en su fuero
interno se creyera muy estimad®»

El comerciante, el hombre de negocios se destggarasu honradez y
honestidad. De hecho, la lealtad, la honradez \us$dicia fueron los valores
dominantes en las relaciones mercantiles. Paradbgnistas que practicaban esta
autodisciplina, el éxito en los negocios era langgensa visible de su buen obrar, un
signo infalible de una predestinacion positiva. €lazontrario, el fracaso se convertira
en preludio de su condenacién eterna. Bloch lomesasi: «La autodisciplina es la
garantia subjetiva de la certidumbre de que unsabea, mientras que el éxito
constituye la garantia objetivas

Como agudamente observa Bloch, «xambas cosas, stipbdia y éxito en los
negocios, no son sino garantia, en lugar de seyecoencias efectivas; son tan solo
fundamento hipotético del saber, en lugar de fureaoreal$*.

El economista y sociélogo de la religion Max Webenabria descubierto en la
concepcion calvinista de la religion uno de los m@sortantes requisitos psicolégicos
del espiritu capitalista. Enfrentado ideol6gicareesntMarx, Weber estaba convencido
de que no soélo situaciones econdmicas determinacepoiones religiosas, sino que
también, a la inversa, concepciones religiosas guedeterminar el desarrollo
econdémico de las personas y los pueblos.

El comportamiento logico es conseguir el maximoefieo con el minimo
esfuerzo, no habiendo alicientes para seguir tablaj cuando se ha conseguido
suficiente para llevar una vida modesta. Estaust&istaba reforzada por la idea del

trabajo como castigo por el pecado original. Wdime la observacion de que los

138TM, p. 134.
1391bid., p. 138.
401bid., p. 138.
141 M. Weber La ética protestante y el espiritu del capitalisivadrid, 1986.
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calvinistas no hacian ostentacion de sus riquegestandolas en tierras u objetos de
lujo sino al contrario (todos vestian de forma nstalk y los beneficios los reinvertian
continuamente generando asi un circulo virtuosoyidiendo en pocas generaciones
un pequefio negocio familiar en una prospera empigsah lo resume asi: «Se
aspiraba a ganar mucho, si bien seguia siendogjablesgastar pocd¥.

La economia capitalista se libera de todos losupstws del cristianismo
primitivo y también del relativo caracter cristiade la ideologia econdémica medieval.
Ciertamente Bloch no puede compartir la tesis decRl, segun la cual «el calvinismo
pretende ser una copia de la Iglesia primitivadhdshde lo permite su existencia en el
seno del Estadd¥. Cree, méas bien, que se sitlia en el horizontgudaismo y del
decélogo biblico, pero interpretados a la manergumsa. Pronto se demostr6é que el
calvinismo estaba abocado a la alianza entre igigely el nuevo Estado capitalista.
De hecho el calvinismo se ocup0, y mucho, de l#acsocial y de la educacion, lo
gue produjo una organizada asistencia social y aoresiderable disminucion del
analfabetismo en Suiza.

La doctrina calvinista, al descalificar como «negilos» a todos aquellos que
no consiguen éxito en la vida profesional y mundana una invitacion a disolver en
puro compromiso mundano cualquier motivacion relgi y secularizarse por
completo. La fe evangélica, la conciencia de etetgi la idea de vocacion religiosa
guedan enseguida trastocadas por el pensamientdarsetel lucro; por lo que
inmediatamente se asistira al triste espectaculevee a los monjes convertidos en
comerciantes y hombres de negocjo$ orientados, con un rigurosisimo y casi

jesuitico control de la voluntad, exclusivamenterntado hacia la producciotis

42T\, p. 134.
131bid., p. 136.
144 1bid., p. 134.
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