Il. RAZON, ESPERANZA Y UTOPIA

1. La filosofia de Ernst Bloch

Al comienzo de su obra mas significatiZzhprincipio esperanzanos descubre
su intencion de recuperar la ontologia como saleetifico y poder asi dar respuesta a
las preguntas fundamentales del ser humano. Ptw, tahtema ontolégico se va a
constituir en el eje central de toda su obra. $emnlite auténtico y filosofo —nos dice
en las primeras paginas de su monumerstahwnafilosofica de las utopias»- implica
tener que formularse las siguientes preguntas yneiaw su respuesta: «¢quiénes
somos?, ¢de donde venimos?, ¢a donde vamos?,spguan@os?, ¢,qué nos espera?».
Al igual que hiciera Kant con sus grandes intembgst ¢ qué podemos conocer?, ¢ qué
debemos hacer?, ¢qué podemos esperar?, Bloclmsegigido por estas preguntas vy,
espoleado a partir de ellas, busca su respuesianegtafisica positiva.

Pero, Bloch se propone superar la metafisica i@wite intenta construir una
filosofia postmetafisica, es decir, una filosofiapaz de superar la corriente
existencialista que habia imperado en el contineniopeo en el periodo de
entreguerras. Frente a la metafisica clasica cata tte responder al problema del
devenir mediante el recurso al pasado, Bloch dakamn sistema filoséfico cuya
opcion fundamental es la referencia del hombreuadré. El futuro que Bloch
vislumbra para el hombre se encuentra en lo inntanem voluntad de ser
trascendente, una inmanencia que, sin embargo tiedaque ver con la banalidad; el
¢ qué podemos esperar? kantiano se limita, por, taritoque se puede esperar, por lo
menos, en esta vida, pues la postmetafisica bloghi pretende necesariamente
ocuparse de otros problemas mas trascendentes.

Algunos autores han definido a Bloch como «un gaminante solitario’ ya
gue no se ha dejado arrastrar por el existenciali@mnante en Europa como expresion
de la radical desorientacion y desarraigo, cuyaadiay que buscarla en la profunda

crisis de la cultura y de los valores de ese momieistorico.

! Iring Fetscher, «Ein grosser Einzelganger», en\AA, Uber Ernst BlochFrankfurt am Main, p. 104.
Citado por J. A. Gimbernat, «Introduccion a ErnkicB, un fildsofo marxista», en AA.VVEn favor
de Bloch p. 33; cf. J. Jiménei,a estética como utopia antropolégiddadrid, 1983, p. 32.



Frente a la teoria de Heidegger de que la existadadihombre esta basada en
una radical finitud: «el hombre es un ser para-leette y siente angustia por ello», o
frente al existencialismo de Sartre, que partiedeldas ideas de Heidegger pone el
acento del existencialismo en la libertad del hanlor de cualquier otra idea que
conduzca a la trivialidad o al nihilismo, Bloch pome una ontologia abierta a la
posibilidad de lo que todavia-no-es, al futurggeal concebido como utopia.

Lo que ha diferenciado a Bloch de aquellos quessadaron en la metafisica
para guarecerse de la verdad de su existenciadoassi interés por eter-en-
posibilidad es decir, el hombre, su hacer, no es ajeno akpm que el destino final
del mundo, del que el hombre es parte, centro,y&pende del hombre mismo.

La ontologia blochiana lejos de aferrarsesexicomo algo estatico y acabado
apuesta por un sistema abierto basado en la cosifnede la realidad como un
proceso dinamico, activo, cuyo final ni se hallaevimmente configurado ni
definitivamente realizado; requiere un nuevo cotweleser. ser-en-posibilidadEsta
nueva concepcion se aleja de otras modalidadegitas mas tradicionales basadas
en la teoria platonica y hegeliana @elamnesisEl nuevo horizonte ontolégico de
Bloch se corresponde con el caracter tendenciaatejue busca lo definitivo mas alla
de si.

El hecho de que en el mundo haya algo que todavihaya brotado, que
todavia no haya llegado a ser, significa que lagmta posibilidad tiene una gran tarea
por delante. Hasta ahora, dice Bloch, la filosdfishabia ignorado o no la habia
tomado en serio. Tanto Platbn como Hegel la habéghazado; otro tanto habia
ocurrido con el «todavia-no®é&s Noch-Nicht la posibilidad todavia no alcanzada
Marx es el primero que incorpora un cambio esenahlvincular elser no a lo
«acontecido», sino a lo «todavia-no-sido». Ya exManuscritos de Parisuefa con
la posibilidad real objetiva de alcanzar una sauiesin clases ni alienaciones entre los
hombres, una sociedad en la que no existan ene@ssentre personas y naturaleza,
en definitiva, una sociedad en el reino de la fratiad.

La ontologia de Bloch trata de establecer la jladdld como categoria
fundamental deker, entendiendo la realizacion del hombre y del muodmo un
proceso, que se impone desde la potencialidad deataria. Segun Aristételes, la
materia es portadora de posibilidad. Bloch ha retecesta teoria siguiendo el arco
tendido por Aristoteles y, sobre todo, a travékdeyrandes filosofos arabes: Avicena,
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Averroes, pasando por Bruno, Spinoza, Goethe yli8aheDe lanatura naturansa la
posibilidad. Su objeto natural es la materia. Uratemia bien distinta de la materia
muerta de un tronco pétreo o de la materia cardetevida del materialismo
mecanicista tradicional. Se trata de una mater&g gn su potencialidad, se identifica
con la categoria posibilidad real. Bloch habla,eécto, de la ecuacion posibilidad
real=materia Esta categoria a la que Bloch define como «lajmémn en absoluto,
ha sido, segun él, «sorprendentemente poco estudiaal menos en el plano
«ontolégicos, por lo que todavia representa una especie dea tidrgerf. La
posibilidad no ha llegado a su fin, la posibilidesl la categoria mas notable en el
grandiosdaboratoriumque representa el murtd&! mundo, por tanto, es el &mbito de
la posibilidad. La posibilidad objetiva real se gadiefinir asi:

La posibilidad es condicionamiento parcial: alggesible porque esta en parte condicionado.

Si no se da ninguna condicidn, entonces es algodibie; si se cumple un grado suficiente de

condiciones, entonces hay una alta verosimilituduke algo surja, es decir, de que llegue a ser

real. Caso de que se den todas las condicionesnces ya ese algo no es posible, no es
meramente posible, deja de ser meramente real quameertirse en necesario: entonces es

6
cuando alcanzamos la necesidad

Todo el sistema de Bloch es una persistente ingitead optimismo, optimismo
militante que, aunque amparado en la utopia, @s®u pies sobre la potencia de la
materia. La vision blochiana de la vida es utopi@speranzada. La esperanza, largo
tiempo olvidada como tema filosoéfico, es redesatdieomo principio presente desde
siempre en el proceso del mundo, en el procesa dwteria. La categoria esperanza,
qgue se halla en el centro entre la desesperad@mcgnfianza y que no es ni la una ni
la otra; una esperanza fundada, porque el proadsouhdo no esta aun perdido; pero
tampoco confiada, porque tampoco esta todavia gafgroceso del mundo ain no
ha llegado a su plenitud y por lo tanto sigue serad supremo campo de
experimentacién, o como lo llama Bloch,l&boratorium possibilis salutjses decir,

2PE I, p. 229.

3 Ibid., p. 235.

* Ibid., p. 237.

® J. Marchand, «Cambiar el mundo hasta su conocimieentrevista a Ernst Bloch en mayo de 1974;
destinada para la emision de la serie «Les arckiveX) € siécle» de la television francesa, pudidicen

el volumenTagtraume vom aufrechten Gang. Sechs InterviewEmit Bloch Frankfurt am Main,
21978. Trad. cast. de Francisca Mogorrén Casamaydarnyuel Velasco JiméneAnthropos,146/147
(1993), p. 43.

®EFB, p. 136.
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un laboratorio en el que la «salvacion posible» pgeede ensayar mediante
experimentos.

La filosofia de Bloch nos presenta al hombre cosalidad abierta al futuro,
habitando en la estructura de la posibilidad: Bhbe es esperanza y el universo
materia en posibilidad. Si tanto el hombre comareVerso participan en la misma
dindmica del devenir, nos podemos preguntar pdiréeccion hacia la cual el hombre
y el universo se estdn moviendo. Sobre el hechauwe el ser humano se esta
dirigiendo hacia una meta, hacia un mundo verdade&iareino de la libertad», Bloch
no alberga ninguna duda. Para el fildsofo de |&ms@za cada odisea tiene su propia
itaca: «una vez en camino es preciso completaigg. Y «nada contrasta tanto con
la conciencia utépica como la utopia de un viajeithdo; la infinitud de la aspiracién
es vértigo, infiernq...]. El contenido esencial de la esperanza no es Easma, sino
[..] un estar sin distancia, un presefitdxa utopia trabaja en funcién del presente que
hay que alcanzar, y el presente se encuentraal Bfoch no alberga ninguna duda
sobre el hecho de que el hombre se encuentra gangino hacia la etapa ultima de la
historia, donde se realizaraitbentidad entre el sujeto y el objale la misma. Lo que
expresado en términos marxianos significa la eaknenidad entre hombre y
naturaleza en el seno de una sociedad no alienadi@mante. Dicho con palabras de
Moltmann: «El éschatonde Bloch [..], significa que el hombre se ha vuelto
“esencialmente uno” consigo mismo, con sus senegayitcon la naturaleza», o sea,
una situacion en la cual «se han resuelto las adictriones: a) entre el yo y el si
mismo del hombre, b) entre el individuo y la soadc) entre la humanidad y la
naturaleza®

Bloch expresa este ideal utdpico-escatolégico &@srale una serie de figuras
arquetipicas como «patria», «casa», «hogar», attoTes asi que la ultima palabra de
la obra maestra de Bloch es precisamente la deiagpdteima). Un término que
como explica Hans Mayer tiene mucho que ver caraeicter y talante de Bloch, que
«es lo contrario de un intelectual abstracto y aysfita». Bloch poseenuchos
rasgos campesino&sy...] un hombre tranquilo, regafion, parco en palabnaes bgbe

"S0, p. 484.
8PEI, p. 311.
°TE, pp. 448-449.
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vino con gusto, fumador de pipa, un hombre de cafpda patria Heima) es
imaginada como un hermoso pais de campesinosdéedienacion y autoalienacion,
lugar idéneo para el desarrollo de las utopiasretag’. Patria como lugar en el que
se hunden nuestras raices y al que estando ldjetaamos retornar. Precisamente esta
imagen le servird a Bloch para fijar la culminacd®l proceso historico emprendido
por el hombre: alcanzar la patria de la identideddecir, un lugar donde aquello que
los hombres han atisbado en la infancia puedarlkegar definitivo y verdadero.

El discurso blochiano transcurre siguiendo el cawt® un proceso
intrinsicamente estructurado y orientado (la mateende a la forma), pero donde el
universo no se identifica con la realizacion depuoyecto ya dado. La modalidad
fundamental del ser es la posibilidad real, el serencuentra constitutivamente en
camino, el devenir de aquel laboratorio, que emwido, no tendrd el caracter de un
destino ineluctable o de una posibilidad garantizatho mas bien de un experimento
en curso, en la encrucijada entre el «Todo» y ladeM, entre el éxito y el fracaso: «La
posibilidad no se ha agotado aun. La posibilidadues singular categoria en el
gigantesco laboratorio que es el mundo y el araqignto o la destruccién; es el
constante riesgo de todo experimento en procesdéretro Sarg que acompafa a
toda esperanzd® Este sentimiento de amenaza y de peligrosidadogstal en la que
se encuentra el ser es tan fuerte en Bloch, quie, lencion inaugural de Tubinga, a la
pregunta: «¢;Puede defraudarse la esperanza?»qupbmder que en la medida en que
el universo esta constituido como un sistema «abdey su arraigo en la posibilidad
(la cual hace que «la partida todavia no esté d&sjaexcluyen el hecho de que el
hombre pueda ser reducido de forma indefectible simple «juguete» en manos de la
materia. En efecto, segun Bloch, el hombre no epasivo espectador de un suceso
gue se desarrolla con independencia de él, sipm&gonista activo de un drama que
lo implica directamente. En definitiva, Bloch hatel hombre y de su libre y creativa
proyectividad, el punto arquimédico del mundo, Gordole nada mas y nada menos
gue la responsabilidad del ulterior destino césmBloch se propone hacer filosofia
«ascendente», en la que partiendo del hombre cemeugdpico», como expresion de

una realidad no conclusa, tratara de alcanzarenaglansformacion. Junto con esta

YEFB, p. 20.
Ybid., p. 21
12pE |, p. 308.
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primera idea tratard también de poner los medioa [@aedificacion de un mundo
nuevo, en el que se haga al fin realidad que elbnerdeje de ser considerado un

objeto y que se sitle en el centro de la historia.

2. La funcién utopica: dimension antropoldgica funémental

El mundo como laboratorio esta lleno de disposigiara algo, tendencia hacia
algo, latencia de algo; es lo que Bloch llamara utlipico» en su sentido amplio y
positivo. El filosofo de la esperanza descubreulacion de la utopia en todos los
movimientos de liberacion de la humanidad: en efivaoadel éxodo y en los pasajes
mesianicos de la Biblia, en los mitos de Prometea ¢l retorno de la «edad dorada»,
en las figuras de Ulises y Fausto, Don Quijote yhBoian, en las guerras de los
campesinos alemanes y en la revolucién americearacdsa, rusa y alemana. En todas
las construcciones culturales se hace presentturieion utopica la capacidad
anticipadora de la conciencia humana, que es lapgs@ilita eseexcedenteque
apunta hacia delante e impide que se reduzcanraséép de su momento, a expresion
perfecta de su «propio dia», y hace que en ellassge la tendencia a permanecer:
Sin la funcién utépica, las ideologias de clase ddlibieran llegado a una mistificacion
pasajera, no a los grandes modelos en el artegy eiericia y en la filosofia. Y es justamente
este excedente el que constituye y mantiene elasoisde la herencia cultural, representando
aquella alborada que se contiene no sélo en logpte primeros, sino también y con mayor
altura, en el pleno dia de una sociedad, e inclusiiechos, en la penumbra de su ocaso. Toda
gran cultura hasta el presente es resplandor del@dgado, siempre que este algo podria ser

conformado en imagenes e ideas en las alturasgptnaerspectiva de la época, es decir, no
s6lo en y para su épdta

Bloch descubre la funcién de la utopia y de la morda anticipadora que se
despliega en muy diferentes formas: sobre la basend ontologia general del «adn
no», en relacion con las categorias de futuro, warmljg, «novum», patria, y en
parangdn con arquetipos, ideales e ideologias. Y anwconcreto describe y analiza el
anhelo y la esperanza del hombre en todas suslgmsitanifestaciones. Esto nos
permite afirmar que en la filosofia de Bloch sedoice una evolucion que tiende a la
progresiva «concretizacion» de la utopia, produéa un progresivo
«reemplazamiento» de la utopia por la esperanzacdm@secuencias de esta evolucion

se plasman en una constante mediacion entre langiame utopica y la dimension

BPE I, p. 146.
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escatoldgica. La escatologia concede a la utopdmansion temporal y le permite
salir de su universo cerrado, asfixiante y le @bneevas perspectivas.

La funcién utépica, dice Bloch, puede darse, aurigoegdura, en la utopia
abstracta sin una referencia a lo posible-real y sin lss&xicia de un sujeto en ella,
pero solo alcanza su determinacion en la utopigreta Es necesario, remarca Bloch,
distinguir entre utopia y utopismo, entre la utagie tiene elementos de concrecion y
realizacion humana y la que permanece como atlsteadgencia desiderativa. El
concepto de lo utdpico-concreto, de lo anticipatonio coincide en absoluto con la
ensofacion utopico-abstracta, sino que trasciendedado en el momento». La
funcion utdpica es la unica funcién trascendentelguquedado y la Unica que merece
guedar:una funcién trascendente sin Trascendengize encuentra su correlato en el
proceso en curso de realizacién, un proceso gu&orsecuencia, se encuentra él
mismo «en la esperanza y en el presentimiento iobjete lo que todavia-no-ha-
llegado-a-ser, en el sentido de lo que todaviaabeyado-a-ser-lo-que-debiefa»

La funcién utépica es, para Bloch, la actividadeligida» del pensamiento de
la esperanza. El contenido del acto de la esperamzeen tanto que clarificado
conscientemente, la funcion utopica positiva; eltenido historico de la esperanza,
representado primeramente en imagenes, indagadologécicamente en juicios
reales, es la cultura humana referida a un homzotdpico concreto. EI humanismo se
acrecienta en la utopia y es a partir de Marx coiapdra Bloch, adquiere verdadero
sentido:homo homini homes la férmula de ese humanismo y que, a su vesgral
realizado abrira las puertas para la grandiosaangxt posible, con las fuerzas de la
naturaleza inorganica, y a la que ya apuntabavehjdarx en los bautizados con el
nombre deManuscritos de Parigditados por primera vez en 1932: «en la profunda y
lejana significacién, aun vaga, de una natural@@adel hombre, de una humanizacién
de la naturaleza

Pero en el transito desde la utopia a la cienaahaibria tenido lugar en la obra
de Marx, éste no se deja llevar por el error dmiehr la utopia en nombre de la
ciencia, por lo que el marxismo no debe perdemsuuiso utédpico, la «voluntad de
utopia» que le ha abierto la posibilidad de poheteacubierto las insuficiencias del

presente y del pasado. Lo que ha sucedido es quexes, al intentar una reduccion

“PE I, p. 135.
% bid., p. 120.

215



del pensamiento de Marx, se ha llegado a una «aatidm de la fantasia
revolucionaria», dice Bloch, y a una disminucibmrmodla, es decir, esquematico-
pragmatica de la totalidad... Y asi, aparecio,@sgetambién un progreso excesivo del
socialismo de la utopia a la ciencig»privando al marxismo de aquella antorcha de la
utopia que habia servido para alumbrar el camino.

Los socialistas utopicos trataran de identificarséeiedad socialista con la
utopia. Una sociedad en la que habria desaparecpmiopiedad privada de los medios
de produccién y, consiguientemente, el tipo de aiioijdn entre los hombres y grupos
sociales que es tipico de la sociedad mercantddaaen la logica del beneficio y del
intercambio desigual; una sociedad en la que ldym@on estaria regulada en funcion
de las necesidades sociales de la mayoria de lagumh y no al servicio de los
intereses privados; una sociedad en la que habrf@ouderse fin, por otra parte, a las
crisis comerciales que periédicamente amenazalmmsigs hambrunas) a las gentes,
pero también se terminaria con esa plaga que esgaculacion movida por los
intermediarios y generadora del parasitismo sociay sociedad en la que hubiera
planificacion de los recursos y medios de produccyo racionalizacion de las
relaciones sociales en el plano de lo politicoags$iabrian de ser, por tanto, las dos
notas principales compartidas por las varias trags socialistas; una sociedad
caracterizada por la simplificacion del aparato iadtrativo y judicial, la disoluciéon
del ejército permanente y la abolicion del trabdgonéstico asalariado, de la nueva
servidumbre; la reduccién drastica de la jornad&a®ajo; la asociacion entre iguales
en lugar de la competicién entre desiguales; elrusio colectivo de los medios de
produccion; la distribucién de los productos deeaga con las necesidades de las
poblaciones objetivamente calculadas por la adtnami®n publica; la comunidad de
bienes en su acepciéon moderna, esto es, la cakectién de los principales medios de
produccion; la educacion politécnica de los jovegiels combinacion del trabajo
manual y del trabajo intelectual, procurando pdtenel cultivo de la sensibilidad
literaria y artistica a fin de lograr el desarrajlobal de la persona.

De acuerdo con los idearios socialistas del sigh, Xodo esto traeria como
consecuencia el fin de la division de la sociedadlases, el fin de la division social

fija del trabajo, la transformacion drastica dddmilia tradicional y la promocion de

B PE I, p. 192.
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un cambio radical en las relaciones entre los sesto$a ciudad libre, en la sociedad
socialista racional y regulada imperaria la igudldaxual, y con ella tendria que
acabar la discriminacion secular entre los géndiste Ultimo aspecto de la sociedad
alternativa seria acentuado de forma especial porid¢t y por Engels, que fueron, de
entre los socialistas, los varones mas sensibléena de la emancipacion de las
mujeres.

Quienes adoptaron este punto de vista se sentjaideees de los partidarios
historicos del socialismo como Owen, Fourier, CaBaint-Simon, etc., cuyos idearios
hacia 1848 habian fracasado ya, 0 de cuya efigamaia dudarse seriamente. A la
utopia abstracta de los utopistas sociales Marxgels oponen la utopia concreta o
practica utopica. Apreciando el valor historico@etopia, del pensamiento utdpico de
sus antecesores, creian llegado el momento de fameientificamente el ideario
mostrando de manera racional, y en la practicajajgeciedad alternativa, la sociedad
de iguales, no solo era realizable sino necesahasya inevitable. De ahi surgio la
idea de hacer del socialismo una ciencia, de elglvaocialismo desde la utopia a la
ciencia.

Los utopistas sociales mostraron grandes dotesidginacion en el disefio de
un mundo ideal: una sociedad libre, desalienadagesplotadores ni explotados; sin
embargo, apenas se ocuparon del andlisis de l@agatoncreta. Su proyecto no
estaba construido sobre la base de las condicieaéss y objetivas, por lo que habia
guedado limitado a simple fantasia. Al referirsesautopias abstractas anteriores a
Marx, afirma Bloch:

Los utopistas abstractos habian dedicado las riémimas partes de su espacio a la pintura del

Estado futuro, y sélo una décima parte a la coresain critica, a menudo negativa, del

presente. De esta manera, el objetivo se mantwm wiabigarrado, pero quedaba oculto el

camino hacia él, tal y como éste pudiera encomtramnsla situacion dada. Marx dedicé mas de

las nueve décimas partes de su obra al analisicocrilel presente, y so6lo una parte
relativamente minima, a aracterizaciéndel futurd”’.

Los socialistas utépicos razonaban, segun BlocHa diguiente forma: dado
gue el obrero recibe un salario injusto en la stazecapitalista, es preciso construir
una sociedad nueva donde se pague un salario Mat®, por el contrario, sobrepasa
las exigencias morales tradicionales del «tenersgue y ofrece una fundamentacion

nueva basada en la critica econdmica. «Fundamerdgige las anticipaciones de las

Y'PE I, p. 190.
217



utopias por medio de la economia, por las transfoiones inmanentes de las formas
de produccion e intercambio y supera asi el dualisosificado entre ser y deber-ser,
entre experiencia y utopi=y»

Los socialistas utopicos, en su afan de consthadiéicio del socialismo sobre
los fundamentos de las instituciones politicas giades vigentes, terminaron por
convertirse en una restringida elite de ingenieoaales, limitdndose a un trabajo
entre bastidores que les impidié descubrir lasdraids reales de la sociedad. Fueron
fundamentalmente utopistas abstractos, que nortuwvien cuenta las condiciones
reales de la época, segun lo cual, si las condisi@tondmicas y politicas no son
favorables, toda utopia acaba transformandose erommario. Como ya observara
Marx enMiseria de la filosofia«sdlo improvisan sistemas y corren tras una @enc
regeneradora®

Bloch cree que el defecto en que incurrieron la oriayde los utopistas
anteriores a Marx fue su confianza en la cienc&rabta y su olvido de las situaciones
concretas. Bloch comparte, en buena medida, igacue hace Marx a los utopistas
sociales y aprueba su apuesta por la utopia canamtolucionaria, Unica capaz de
suprimir de raiz la explotacion y transformar laadiciones de produccion.

La utopia es el punto de inversion de todas lasiteaseoines blochianas. Sus
categorias, mas que un esquema cerrado de pensarsi@muna organizacion abierta
gue dinamiza e impulsa cada parte del conjuntotrivlnin dice que la utopia es el
motor que desde la interioridad del tiempo lo ermagcia delante. «Lo utdpico, otros
le dieron otros nombres, fue lo numinoso que capt#s creencias, lo deseado que
buscaron los esfuerzos humanos, lo mejor predipadts reformadore$% Bloch ha
rastreado la presencia de la funcién utdpica arlgol de la historia y no ha dudado en
enumerar un copioso inventario de utopias socipt#fticas y religiosas y de sefialar a
sus autoresta republica(Platon),La ciudad de DiogSan Agustin) son obras de la
antigiiedad clasica con honda vision utopica. Ngotie Cusa, Tomas Moro,
Campanella, Leibniz, Schelling, Joaquin de Fiorepriias Minzer han iluminado,

mMA&s 0 menos conscientemente, un mundo verdadérna, figdiz que nos reclama.

8bid., p. 191.

19 K. Marx, Miseria de la filosofia contestacion a I&ilosofia de la miseriade Proudhon. Titulo
original: Misére de la philosophielrad. de José Mesa, Madrid, 1984, p. 141.

2 UE, pp. 10-11.
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Igualmente en el campo de las artes: J.S. Bachhévaylozart, Beethoven
(musica); Giotto, Cézanne, Gauguin (pintura); Dafeethe, Brecht (literatura) han
tendido su mirada a través del tiempo mas alléa deéd¢unstancia presente.

Todas las grandes creaciones culturales nacieamagral talante utopico de
espiritus clarividentes. Desde las Piramides deptBghasta el Sears Tower de
Chicago, comportan el preanuncio de una plenitudrdy independientemente del
sistema social sospechoso o del objetivo alienangeie pudieran vincularse. Toda
obra humana irradia destellos de utopia. «Cada aftistica y cada filosofia, dice
Bloch, han tenido y tienen todavia una ventanaicaogn la que se inscribe un paisaje
que no hace mas que esbozarse..De aqui el empefio por explorar el excedente
cultural que nos legé el pasado y subsiste erréaxiones de los hombres.

En realidad:

Toda gran obra de arte, mas bien, descansa noerGfu esencia manifiesta, sino también,
ademas, en una latencia de la faceta por vendees, en los contenidos de un futuro que no
habian aparecido aldn en su época; en ultimo téremntos contenidos de un estadio final

desconocid%z.

La funcion utopica juega un papel importante erelacion entre la teoria y la
praxis, actia como impulso en la dinamica de lastcén evitando que la practica se
convierta en una simple aplicacién de la teoridreEteoria y praxis se produce un
permanente balanceo y una mutua interaccion, pppmo dice Bloch, «la praxis
presupone la teoria, pero a su vez alumbra y rnacesia nueva teoria para la
consecucién de una nueva prakisPe aqui se desprende la evidente necesidad de la
razén para conseguir transformar la realidad. Aderpédmo puede existir verdadera
transformacion sin la luz de la razon que ilumifde camino? Por verdadera
transformacion, entiende Bloch, transformacién andireccion de laverdad del
hombre. La razoén, el conocimiento, es prioritaria eualquier intento de
transformacion de la realidad. Para Bloch la vesdadransformacion no existe sin
teoria:

Modificacion genuing y sobre todo modificacién hacia el reino de teeitad, sélo tiene lugar

por conocimiento genuino, con necesidad dominada waz con mas precision. Son fildsofos

los que desde entonces han modificado de esta anabemundo: Marx, Engels, Lenin.
Practicistas de la mano vacia, esquematicos atitbosrde citas no lo han modificado, como no

ZPE |, p. 191.
2 bid., p. 190.
BPE I, p. 267.

219



lo han modificado tampoco aquellos empiristas ajlees Engels llamé “asnos de la induccién”.
Madificacion filosofica es una modificacion con @sante conocimiento de las conexiones,
porque, si bien la filosofia no constituye una ciarmoral detotumen todas las ciencias, la
filosofia es la conciencia en avance tt#bm en avance, ya que eSgum mismo no es un
hecho, sino que se da sélo en la inmensa coneridm gue esta haciendose con lo que todavia
no ha llegado a s&r

Llevado por su afdn de evitar una interpretacidrcaneista del marxismo,
Bloch intenta mostrar el equilibrio que guardarMarx la praxis y la teoria. La praxis
a veces no es un mero correlato del conocimiempioegle producirse algun chirrido en
el mecanismo de la transmision. Asi, aunque soOltrate de mera nota filoldgica,
Bloch hace observar que el «pero» de la undécisia tie Marx sobre Feuerbach,
cruje como momento de fractura entre@hocery el transformar«Los fildsofos no
han hecho mas que interpretar de diversos moduosrdo, pero de lo que tratan es de
transformarlo$°. S. Zecchi realiza un interesante estudio senwdtt significado de
los términos «conocer» y «transfornfdrpero queda claro que el primero se refiere a
la «teoria» y el segundo a la «praxis». En cuatqeaso, no debe interpretarse como
una forma de practicismo, pragmatismo o utilitansil marxismo no tiene como fin
inmediato la utilidad, sino la verdad. EI marxise® conocimiento y por eso &sl.
«En Marx un pensamiento no es verdadero porquélgesido que, porque es verdad,
es Utib$". La praxis debe estar informada y apoyada por tenda econémica y
filosofica.

El términoutopiacomienza a tener un significado predominantemesgativo
a partir de las revoluciones sociales de 1848,igae®nte cuando una parte de los
utopistas sociales, defensores de la idea de aongtra sociedad de iguales, deja de
considerar esta tarea como un suefio de los de, algajos trabajadores asalariados, y
la entiende ya como algo realmente realizable. Asimo a finales de la década de los
60, del pasado siglo, se abrié un amplio debatmo al temael final de la utopia,
en el que intervinieron algunas personalidadederiigales muy apreciadas en el
movimiento estudiantil de entonces. A pesar de tpdes los intervinientes en la

2 PE |, pp. 276-77.

% K. Marx, «XI Tesis sobre Feuerbach»@hras escogidasvol. Il, p. 403. M. Urefia Pastor, realiza un
analisis sintactico del texto original aleman ycahtrario que otros autores, no aprecia oposicion n
contradiccion entre los miembros que integran é&ion de la tesis 11. En su opinion, Bloch proptandr
una lectura de esta tesis en los siguientes tésmirtdasta ahora, los fildsofos no han hecho mas que
interpretar el mundo; pero, ademas, hay que tremsido».Ernst Bloch.¢Un futuro sin Dio®, Madrid,
1986, p. 91.

%3, Zecchipp. cit, pp. 128-29.

2TPE I, p. 273.
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discusion se consideraban marxistas, el hecho eelgq@érminoutopiafuera utilizado
en sentidos diferentes en aquel debate dio lugardialogo de sordos.

Uno de los ponentes mas esperado, Herbert Maritigsdificaba la utopia en
general, y el pensamiento utépico del siglo XX enrtipular, con una ideologia
moralista de origen humanitario carente de intesi&ntifico. Mientras Herbert
Marcuse, un pensador vinculado a la Escuela de kfemdan que habia sido
insistentemente calificado de utdpico en la unidades norteamericanas y que era
habitualmente presentado como abanderado de laiautep los medios de
comunicacion, declaraba a los estudiantes berbnese 1967, nada menos que el
«final de la utopia», Ernst Bloch hacia, en su dirprincipio esperanzaverdadera
enciclopedia de los deseos utbpicos, la mas notidensa de la utopia que se haya
hecho desde un punto de vista marxista.

Cuando Marcuse hablaba fieal de la utopiaestaba pensando en algo muy
distinto de aquello que pensamos hoy cuando praoemmos la fraselFin de la utopia
quiere decir para nosotros ahora: «ausencia deaiteas», «reconciliacion con la
realidad existente», «reconocimiento del fracasdadeexperiencias socialistas del
siglo XX», «aceptacion del triunfo del nihilismaetc.

En cambio, cuando Marcuse penso en ese titulo sespaériendo decir algo
muy distinto. Effinal de la utopissignificaba para Marcuse precisamente el comienzo
de la posibilidad de realizacién de aquello quet@pia (socialista) anticipafia No
deja de ser llamativo el hecho de que, con su kgeciegeliano, Marcuse identificara
el final de la utopia con el fin de la Historiatanto que posibilidad de ruptura con el
continuo histérico que habia sido la evolucion dehtimanidadFin de la utopia
significaba, pues, en ese contexto admision deolsibidad de realizacién del
socialismo y nueva definicion del mismo mediantadantuacion de la objetividad.

Marcuse habléo en aquella conferencia a los estigfiaberlineses de la
necesidad de tomar en consideracion «la idea d@ammo al socialismo que vaya de
la ciencia a la utopia, y no, como aln creyé Englelda utopia a la ciencidy»

Segun Marcuse solo son utdpicos, o sea, extralcizsdraquellos proyectos de
transformacion social que contradicen leyes cieatfcomprobadas o comprobables.

En cambio, los proyectos de emancipacion o libérapara los que en un momento

2 H, MarcuseEl final de la utopiatrad. cast. de Manuel Sacristan, Barcelona, 19857.p
29 1hi
Ibid., p. 8.
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historico dado faltan las condiciones objetivasubjetivas de realizacion no son
utopias, sélo son «provisionalmente irrealizabfeskstos proyectos dejan de ser
utopicos desde el momento en que estan presentdasyéuerzas materiales y
espirituales para su realizacién, aunque otraszdisede signo contrario lo impidan
momentaneamente. En este sentidlo,de la utopiaqueria decir, en 1967, que la
sociedad contaba con posibilidades para la elindnade la pobreza y de la miseria,
para la eliminacion del trabajo alienado, paraupesacion de la sociedad represiva.
Fin de la utopiaqueria decir presencia real de las fuerzas meggra intelectuales
necesarias para la realizacion de una sociedag lileriguales que viven en armonia
con la naturaleza.

Frente al utopismo marcusiano esta la prudenclauklécs o de Bloch. Ambos
habian sufrido en sus propias carnes, en Hungefalg RDA, la supuesta realizacion
de la «utopia concreta» denominagtzialismo reale ironicamentesocialismo de
cuartel Esto nos hace pensar que de los autores quéiesani sobreutopiaen los
afos definal de la utopiael mas actual es Ernst Bloch. Para Bloch la uttere un
fundamento antropoldgico en cuanto que es un pimaiegulador de lo real, un
organo metddico para lo nuevo, parte sustancialpdesar humano, precisamente
porque la utopia se basa en la atraccion natukah Ha «todavia-no-acontecidox».
Bloch propone un tipo de saber que no es séOlo ogiéivo, sino que quiere ser
conciencia tedrico-practica: un saber anticipatajiee enlaza, desde luego, con la
fantasia y con el deseo.

A diferencia de la «utopia abstracta», que se shltdomento representado por
las estructuras objetivas de lo real sin establenediaciones entre conciencia
anticipadora y proyecto, la «utopia concreta» ism@ta la estructura intencional de las
necesidades colectivas. No trata de reconciliacse la realidad existente pero se
atiene a las nuevas necesidades humanas que apangdla. Por una parte, la utopia
concreta de la transformacion social cumple laiimatépica de un «transcender sin
Transcendencia»; es creencia laica anticipadota sieciedad mejor. Por otra parte, la
utopia concreta ha aprendido la leccion de la @egalileana y sabe que, para
contemplar los cuerpos celestes, no bastan loglesrfiumanos sino que se precisan

telescopios adecuados. El telescopio, segun Blesha utopia concreta: por ello la

hid., p. 9.
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utopia no persigue una distancia eterna del obmtcel que mas bien desea coincidir,
es decir, coincidir con su objeto ya no extrafics@geto. Asi definida, la utopia
adquiere para Bloch una funcion metddica de reliabsoluto en la perspectiva
hegeliana de realizacion de lo real. El espiritlad#opia permite superar la barrera de
la anamnesig/ permite adecuar el pensamiento a su objetojgtmh lo que €l es en
verdad. Esta es para Bloch la Unica meta verdadacea la cual debe tender la
humanidad: lo racional pueda convertirse en relal rgal en racional.

En la funcion utdpica existe un sujeto, ya quee dtoch, sin la existencia de
éste la misma esperanza se hace desvaida. El faotgetivo sélo ha sido
correctamente aprehendido por el socialismo conmaiencia de clase proletaria. En
cuanto tal, es expresion de una reaccion contopudéono debiera ser y alcanza en el
socialismo la mediacion con el factor objetivo eedencia real, de lo posible-real. Es
el materialismo dialéctico quien recoge la hereneadegel y la lleva hasta mas alla
de sus limites: sujeto y objeto son conceptosxiefds reciprocos, de suerte que tienen
sentido solo referidos uno al otro y no aisladaméjgdos. La influencia reciproca del
factor subjetivo y del factor objetivo permite stgretanto el activismo golpista que
surge de ignorar las leyes objetivas, dice Bloclgma@ el automatismo

socialdemocrati.

3. La esperanza como principio activo

Es mérito de Bloch el haber descubierto un princgsperanza para el hombre
y para el mundo desde la propia interioridad delSe trata de un principio activo que
ha estado presente en el proceso del mundo desde®rsi y, que, si bien ha
permanecido ausente para las ciencias y la filasgf no desaparecera de éste. Pero
ha sido a partir de Marx, sobre todo, cuando eseipio activo se ha considerado en
la base de los contenidos objetivos y subjetivodadesperanza en el mundo. La
filosofia que se propone desarrollar Bloch es ka spiajusta al proyecto de Marx, por
eso dira: ka filosofia tendra que tener conciencia moral ohalfiana, parcialidad por

el futuro, saber de la esperana

3LPE |, pp. 137-38.
3 bid., pp. XV-XVI.
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La dimension temporal de la vida originaria del hoenes el futuro, «el pasado
llega més tarde, y el verdadero presente por l@ergérmpenas ha llegadS»en la
esperanza se sitla el punto de encuentro del fetuel presente de la vida subjetiva,
por lo cual toda manifestacion suya que tiendaahiachegacion dialéctica y hacia la
superacion, tiene en la esperanza su fundamento.

El principio esperanza se caracteriza por la peemtntension entre el
presente y el futuro. La esperanza es el nexo @ entre el pasadberedadoy
vengadoen el presente, y el futuro en cuanto tiempo tadawetvivido, propio de la
utopia. «Espera, esperanza, intencion hacia unbilpted que todavia no ha llegado a
ser: no se trata solo de un rasgo fundamental denleiencia humana, sino, ajustado y
aprendido concretamente, de una determinacién foed&l dentro de la realidad
objetivas*. Bloch pretende captar mediante el anélisis desfeeranza el centro de la
subjetividad, es decir, la actitud de esperar ybtdm el contenido objetivo: lo
esperado. «La esperanza subjetivasmss qua speratumientras que la objetiva es
spes quae speratula primera, la esperanza que espera, es craidasp, realmente y
en ella haysuo modaconfianza, mientras que la segunda, la esperapaagla, caso
de tener toda la confianza a su favor, no seriabspluto esperanza. Lo que significa
gue la esperanza que espera (que es aun inflexiattivamente alentadora hasta el
final) ha sefalizado una realidad, esto egoetenido objetivo de la esperanea el
mundo mismo, y todavia no puede en absoluto awdotaarse y ser en si misma
ciertax®. El hecho de distinguir el aspecto subjetivo yetip de la esperanza
conlleva una modificacion en el acto de esperam p® una fractura en el nivel
subjetivo y objetivo de la esperanza, ni tampoaedaiccion de un aspecto en el otro.

En el acto de esperar se expresa la tension inmmaulsd hombre dirigida hacia
lo mejor, hacia el futuro como realizacién y aparicde unnovum de un modo
inédito de ser y vivir. La esperanza en cuantocia actia como impulso que pone
en movimiento al sujeto frente a la inadecuacionad®rma de existencia alcanzada
en cada situacion. Bloch también tiene palabraasdpara quienes trafican con la
esperanza fraudulenta y engafiosa, pues la corrupie@do 6ptimo es lo peor que

puede suceder: «La esperanza que confunde es ulus aeayores malhechores y

BPEI, p. XII.
*bid., p. XV.
S PE I, pp. 496-497.
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enervantes del género humano, mientras que laags@econcreta y auténtica es su
mas serio benefactof» La esperanza actla contra las negaciones rakilidel
presente y la trivializacién de lo humano.

La esperanza es principio que asume en el prods&wito el significado de
docta spesesperanza inteligente y experimentada que afriastacondiciones del
presente en la relacion dialéctica entre hombrecgjedad. Mediante la insistente
apelacion de Bloch a la necesaria complementariedtxd razén y esperanza pretende
evitar las engafnosas predicciones sobre el futluweaanto se han repetido a lo largo de
la historia. La reflexion y el andlisis de los hesthace mas «fiable» la esperanza,
pues «solo cuando la razén comienza a hablar, ocamiee nuevo a florecer la
esperanza®. La irrupcion de la racionalidad transforma lo guoelria ser atribuido a
un simple movimiento impulsivo en acto de orierdacpermanente en el actuar
humano.

Segun Bloch, la esperanza no se circunscribe exalsnte como
determinacion psicolégica, sino que representa itamlun importante aspecto
pedagdgico: «se puede ensefar a esperar», «sddrafgender a esperar». Con estas
afirmaciones pretende hacer emerger el motivo totacy pedagodgico de la
subjetividad revolucionaria, esto es, la relacidmree razén y esperanza como
fundamento de la utopia. La esperanza fundadandipgee dira mas tarde, resiste al
desengafio, es capaz de soportar “las horas bdjasposibilidad especifica de
desengafo de la esperanza fundada es su caractizsge. Por el hecho de estar
abierta al futuro esta expuesta en buena parte sadete o fortuna. La esperanza
contiene en si, por eso mismo, lo precario dedstfacion, no es ninguna seguridad.
La docta spesdira Bloch, también tiene que dejarse ensefiatgsodesengafnos. Los
desengafnos forman parte del proceso. Ahora bieasparanza fundada no se deja
apartar del contenido esencial de la meta. El omhdtede esa meta se denomina
humanismo realAunque el objetivo no se ha logrado aun -si asefd, no tendria
sentido ni la utopia ni la esperanza-, sin embasgopuede determinar threccion
hacia esa meta como algo invariable e inaliendbdéa direccion inalienable vendra
marcada por el derribo de todas las relacionesasnque el hombre es un ser

humillado, esclavizado, abandonado y despreciado.

BPEI, p. XIIL.
%" bid., p. 133; cf. PE IIl, pp. 491-492.
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4. La filosofia de la esperanza como ontologia de fleal

La idea en torno a la cual se desarrolla la refieblochiana es la utopia, la
ilusion puesta en un reino proximo y alcanzables tpdavia-no-es, pero que late en
cada nueva experiencia de la vida y en cada amntil mundo. La utopia es
asimismo la estrella hacia la cual se dirigen frsamientos. La realidad social se le
presenta a Bloch como contraposicion a la utopilstentara superarla mediante el
«desenmascaramiento de las ideologias y de lafogiae»®. Las diversas salidas que
le ofrece la sociedad: fascismos, existencialismuospcapitalismos, etc., no le
satisfacen y le parecen oscuras, por lo que volaardrada al pasado con el propdsito
de recoger lo que existi6 de utépico en la sociededl, integrada en la tradicion
occidental por hombres como Platon, Agustin de khapdomas Moro, Campanella,
Saint-Simon, Marx..., para encontrar en ella ell@aeacpara una nueva ontologia
sustancialmente superior a la de los hechos ysdgplariencias.

En una coyuntura histérica que presentaba todositdsmas de renunciar a la
metafisica como sistema de reflexion sobre el selrsentido, y la sustitucion de la
misma por un nihilismo radical centrado en los désmos de la ciencia o la técnica,
el talante integrador y sincretista de Bloch aspireecuperar todo lo que contenga
espiritu utdpico. La reflexion blochiana se cerdgrala conciencia utopica, aspira a
guebrar toda la polarizacion del presente desdsidaacion del futuro. Su vida y
pensamientos son un forcejeo constante por asiomiarealidad que le viene dada, v,
desde la objetividad abierta y receptora del entoresponder a los problemas que la
historia le depara.

La filosofia de Bloch se sustenta sobre un sabedatnental que se llama
ontologia. Esta modalidad de pensamiento se basa emmprension de la realidad
como un proceso dinamico y abierto, que tiene coategoria central el «todavia-no»
o la «posibilidad». Esta concepcion de la realidamo algo inacabado y en trance de
realizacion implica en el terreno gnoseoldgico noava relacion entre la conciencia
cognoscente y su objeto. La conciencia cognosecenesta referida, como afirmaba la
teoria del conocimiento tradicional, a algo dadonsés, sino a un algo dado en cuanto
apunta al futuro como predicado del propio ser.cBhocimiento se hace asi

«conocimiento» del futuro en tanto que es proyecd®un presente que ya se conoce.

3 PhA, p. 621.
226



El futuro puede conocerse como posibilidad reaicgatda en el presente. Hasta
ahora, afirma Bloch, desde Bnamnesisplatonica hasta las teorias de la escuela
psicoanalitica, toda la reflexion filoséfica ha sidimplemente eso, «reflexién»,
mirada retrospectiva y contemplacién, porque setolgra el «pasado», lo ya-sido, lo
gue esta en trance de dejar de ser.

El concepto de ontologia al que se refiere Blochl @sie hunde sus raices en la
tradicién filoséfica de origen aristotélito actualizado en el siglo XVII por Christian
Woff como «doctrina dederen general»; el lugar de su investigacion ontckbgis el
ser, es decir, el lugar donde la vida empieza stiextomo ente, lo que es. Pero Bloch
adaptara el concepto de ontologia tradicional @ctal a su teoria del todavia-no-ser.
Por eso el principio esperanzdice:

La posibilidad real no se encuentra, como tal,iguna ontologia ya determinada del ser de lo

que ha sido hasta hoy, sino en la ontologia, gueghafundar de nuevo, del ser del ente-que-

todavia-no-es, tal como ésta descubre el mismaduncluso en el pasado y en toda la
naturalez®.

La ontologia, tal como la interpreta Bloch, tra& idtroducir la posibilidad
como categoria fundamental del ser, frente a usdicidbn que, como dice Vasco
Jiménez, o bien tiende a resaltar de éste su dondycnaturaleza estatica, o bien
propone su esencialidad, aun admitiendo el movimjecomo acabada desde su
origerf’. Cuando la ontologia habla tradicionalmente delssepiensa en algo que esta
a mano, de algo que esté ahi. Bloch, en cambite parun estimulo indeterminado

del ser:

El No no esta ahi, pero en la medida en que elNalgo ahi, no es simplemente No, sino al
mismo tiempo un No-ahi. Como tal, el No no se sastipor si mismo, pero en la medida en
que el No es algo ahi, no es un simple No, simisino tiempo un No-ahi. Como tal, el No no

se sostiene por si mismo, sino que esta referigeteialmente al ahi de un algo. El No es
falta de algo vy, a la vez, huida de esa falta; ggnsentido es impulso hacia lo que le faltd. ...

Dado que el No es comienzo de cualquier movimiéatdia algo, tampoco es, por eso mismo,
en absoluto Nada. Mas aun, No y Nada tienen quersié entre si tan alejados como sea
posible: entre ambos esta toda la aventura detéandimacion. EI No se encuentra en el origen
como lo todavia vacio, indeterminado, indeciso, a@amanque para el comienzo, mientras que

% Aristoteles distingui6 entre el estudio del entecaanto ente (lo que luego se llamé ontologia) y e
estudio del ente principal al cual se subordinaw$sdos demas (lo que mas tarde se llamé metafisica
El concepto «Ontologia» alcanzé su popularidadl esigi XVII con Christian Woff (1679-1754) que
la definié como la ciencia del ente en generakuanto el ente es ente.

“0 PE |, p. 231; cfPhilosophische Aufsatzep. cit, p. 589. En la edicién de 1970 d@binguer
Einleitung in die Philosophise incluye la conferencia que pronuncié Bloch1@86, en su discurso de
apertura del Congreso sobre la libertad en la Aoilélemana de las Ciencias sobre la «Ontologia del
todavia-no ser»; este discurso aparecera luegmaforente, erkl principio esperanzgero sin hacer
mencion expresa a dicho concepto.

“1 M. Vasco Jiménez, «La ontologia de BlocAnthroposop. cit, p. 66.
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la Nada es un determinado. La Nada presupone eefjeun largo proceso que, al final, se

desvanece; y el acto de la Nada no es como ela@ehNmpulso, sino un aniquilamiefito

El concepto opuesto a la Nada es el algo, hactuelse dirige la tendencia
desde el No. Podemos hablar, desde el punto geansblogico, de las tres categorias
(el No, el Todavia-ney el Todoo laNadg), bajo las que resume Bloch el instrumental
gue le permite reconocer la intensiva materia deindo, siempre en pujante
ebullicién, en sus tres momentos principales

En su innovadora ontologia identifica el No contdasion originaria que
impulsa alser a salir fuera de si. Se trata de un impulso imiengue surge como
aspiracion, necesidad o hambre. ElI No denota darelecalgo y justamente trata de
huir de esa situacién de necesidad para alcanzatlagque le falta; carencia de una
plenitud no lograda todavia, pero posible y urgidael mundo y el hombre. El No se
opone a la caracterizacion de la Nada, que se mestaifen el aniquilamiento o en la
destruccion. El todavia-no caracteriza la tendepaieel proceso material, como la
tendencia al origen actualmente en el proceso,etgada la manifestacion de su
contenido.

De tal manera que el No, en cuanto que no se sopodi mismo, caracteriza el origen

intensivo, y en definitiva interesado, de todo.ta&davia-no caracteriza l@ndenciaen el

proceso material como la tendencia del origen attusen el proceso, tendente a la

manifestaciéon de su contenido, La Nada, como tamdlid odo, caracteriza latencia en esta
tendencia, como negativa o positiva para nos8tros

La ontologia del todavia-no-ser se fundamenta erategoria «posibilidad».
Esta categoria constituye, como se verd mas adeklmducleo vital de la filosofia de
Ernst Bloch. Se expande a todos los ambitos dealedad. Ser en posibilidad implica,
por una parte, estar abierto de la latencia presemtel proceso material, y, por otra,
posibilitar la todavia-no-existencia objetiva y gtilva del ser. Lo posible se identifica
con lo real. Lo real subjetivo existente en nivel abnciencia y lo real objetivo y

tangible existente en el proceso de la materialg déstoria.

“2PE |, p. 303.
3 Ibid, p. 303.
“*bid, p. 304
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5. Dialéctica y ontologia del todavia-no-ser

Al acercarnos a la palabra y obra de E. Bloch desows, en primer término,
su apuesta por el ser humano como una realidadlbada y en proceso. Su filosofia
se sustenta sobre un saber fundamental que se dlaimlagia, y desde ahi concibe al
hombre como una realidad siempre abierta al futuabjtando en la estructura de la
posibilidad. Al considerar la realidad como algcegesta en proceso, como algo
abierto y en continuo hacerse, nunca se halla plenge realizado, sino siempre
inacabado, limitado. Esta limitacion ha de ser wmrada como negacion, y la
negacion reviste la forma de alienacién. El proaeswsiste en negar la negacién, y asi
sobrepasar la alienacion tendiendo hacia la teid/itiacia la plena identidad, donde
toda alienacion es superada. La filosofia blochiam@oyandose en el modelo
hegeliano, nos descubre el poder de la negaciéhdavenir dialéctico del proceso.

Bloch trata de completar la dialéctica hegelianexiséa con una categoria
gue, por su pretension de futuro, recibe un semntidlranceontoldgicos el «todavia-
no-consciente» de los suefios y esperas de undaealistinta pasa a significar una
ontologia del «todavia-no-ser>Ndch-Nicht-Seip La categoria central de la
antropologia blochiana, el «todavia-no-consciertieng su correlato ontologico en el
«todavia-no-ser». El primado del ser sobre la @nuta nos descubre el alcance de las
categorias ontolégicas. Aqui podemos apreciar, wem mas, el famoso vuelco
operado por Marx en la dialéctica hegeliana.

La ontologia de Bloch, subraya Vasco Jiménez, asamtologia abierta, que
concibe y entiende skerno como realidad ordenada y acabada, sino contidagan
proceso hacia una posibilidad cuya latencia o ffimd ni esta todavia garantizado de
antemano ni tampoco configurado, sino constituidoy elesde el mismo proceso, al
gue anima y desde el que se orienta como Ultimaaagn del ser humano y de la
materid. La ontologia de lo todavia-no-ser, afirma Gimbéres una ontologia de
unas realidades que estan abiertas dinamicameuat@s significaciones de un ser
todavia-no-presenté Esta ontologia que desemboca directamente emsperanza
como constitutivo inherente a la dinamicidad oguitata de las realidades que estan
en proceso, en camino hacia un fin objetivo; estalogia del todavia-no-ser queda

5 Cf. M. Vasco Jiménez, «La ontologia de BlocAnthroposop. cit.,p. 65.
% J.A. GimbernatErnst Bloch. Utopia y esperandadrid, 1983, p. 82.
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entendida y definida en la categoria de la podéudireal. Posibilidad que no se limita
a lo que hasta ahora ha sido, sino que proyectaradas futuro no alcanzado, trata de
conseguir lo que todavia no es. Es una ontolog&a dpscubre el futuro en las

posibilidades del pasado y en toda la naturaleza.

Bloch renuncia a la filosofia tradicional en la qparecia la realidad como un
ser absoluto y eterno, sustraido a todo cambica péianzarse en una filosofia
marxista, la cual concibe el ser como historia, @am proceso que, sin detenerse en la
falsa paz de la carne, se encamina hacia el sgadero que se encuentra en el futuro.
Es en esta tradicion marxista, y como reacciontdrem la metafisica antigua y
moderna, donde la categoria del todavia-no-seracalor significado ontolégico
fundamental. El ser no es ya algo completo, absgtutoncluso, sino una realidad
vacia de ser, en proceso de busqueda, en camiimlagdenitud. El ser tiene en los
esfuerzos del hombre, como en los del mundo, sasagienes buscadas, pero el ser
no es aun una realidad, sino un utépico-posibleseEIno esta ya al principio, sino al
final; no es urprimum sino unultimun La dimension existencial de la esperanza es la
que considera al ser como tendencia. Es decir,etaopa humana no tiene aun
plenamente acabada su propia identidad a través deidn con la realidad objetiva.
La realidad se le muestra al filosofo de la espexraromo un proceso de tendencias y

latencias, gravido de futuro, como un «todavia-@r-s

6. La materia y su utopia

El concepto de materia aparece en Bf6éhtimamente ligado a la categoria

posibilidad; materia entendida como posibilidad su carga de utopia. La nocion

“" El filbsofo de Tubinga recuerda que, a la edadretee afios, habia redactado un pequefio esEtito:
Universo a la luz del ateisme@n el que afirmaba: «La materia es la madre de to existente.
Unicamente ella lo ha generado todo y ninguna ésesabrenatural ha intervenido en el juego». El
concepto de materia que emplea Bloch se apoya eonlduencia de varias tradiciones que el mismo
autor ha ido perfilando en diferentes momentos Weida. Asi en los afios 1936-1937 escribid un
primer esbozo sobrEl problema del materialismo, su historia y su ansta este escrito fue ampliado
en los afios 1969-1971 hasta su edicion definitevd@72. En esta obra presenta una reconstruccion de
las diversas tradiciones materialistas; desderieggs hasta el materialismo dialéctico. En otrsdg
trabajos,Avicena y la izquierda aristotélicanaliza el concepto de materia elaborado potdekes y

de aquellos autores que desplegaron el pensandehtmaestro en clave materialista. La lectura que
hace del Estagirita la «izquierda aristotélica»adiiza su nocién de materia, y en lugar de congidera
ésta como un mero substrato que necesita la foumaesde fuera se le impone, concibe la materia con
un dinamismo interno que no necesita la impres@tadorma desde fuera, sino que ella misma latien
encapsulada en su interior, como semillas queagilardan condiciones favorables para manifestarse.
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de materia que defiende Bloch difiere de cualgqypensamiento espiritualista
empefiado en considerar al espiritu como Unico elEm@inaminizador de todo lo
existente y también de cualquier postura matetgalimecanicista o vulgar que
considere a la materia comepitheton ornans mero lefio del bosqtfe Su
materialismo utopico esta estrechamente empareotatel materialismo de Marx, un
materialismo cargado de humanismo en cuyo conaptmateria impera la idea de
posibilidad y la ontologia del todavia-no-ser. Hecgamente la utopia lo que
distancia a la materia blochiana de la materia nmieista, ya que ésta carece del poder
activo que Bloch atribuye a la materia; y a su esta materia utdpica, abierta al
futuro, se presenta cargada de energia emerg&ypaedta para la accion.

En laWeltanschauungle Bloch se advierte la presencia de grandeseotes
provenientes de la tradicion filosdfica clasicapinsda en Aristételes, Averroes y los
fildsofos de la «izquierda aristotélica», como Eamente los denomina BIGEhEN
efecto, Aristoteles entiende la materia como algsim, sobre lo que tiene que actuar
desde fuera la forma, la configuracion. Ahora btambién reconoce una actividad de
la materia, el caracter de un seno maternal aafigpuesto para dar a luz. La materia
representa el regazo profundo del cual nacieroasttas cosas. La materia se presenta
en multiples determinaciones, desde un minerabhasterebro humano.

No obstante, seguin Bloch, semejante concepto derimaigue teniendo un
problema: «explicar algo tan plenamente no-ext@wmo la conciencia a partir de
movimientos mecanicos, es decir, de puras estatifines de partes de la matetia»
Para resolverlo acude Bloch a la filosofia romantie |la naturaleza (siguiendo el
modelo schellingiano). Schelling habia entendidgdaductividad de la naturaleza
como la de un espiritu que actuaba como sujetoirSegto, en toda organizacion

natural domina el instinto de «seguir hasta elnitdi y dar expresién al mismo

850, p.4086.
9 Con una terminologia tomada del posthegelianisBioch distingue en el aristotelismo entre una
izquierda que tiene sus antecedentes en los p&Eiqua Estraton de Lampsaco y en Alejandro de
Afrodisia y su culminacion medieval en el filosofwabe Avicena. La otra corriente, la derecha
aristotélica, es la representada por la escolastatdlica: Alberto Magno, Tomas de Aquino... Cf.
Avicena y la izquierda aristotélicg. 28. La izquierda aristotélica coincide enaido con el sesgo
izquierdista de la escolastica cristiana medievanacentista. Bloch adscribe a la izquierda aékoa
los nombres del judeo-espafiol Avicebrén, los aétitins arabes Avicena y Averroes, los heterodoxos
cristianos Almarico de Bena y David de Dinant. Estariente izquierdista se prolonga en el
ggnacentista G. Bruno y en el mas tardio B. ded@pinref. AlA, pp. 28-29; PE |, pp. 229-230

MP, p. 187.
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arquetipo, ala forma pura de nuestro espiriftt. En este sentido, para Bloch es
importante que, con ello, Schelling se dirija carx concepcion corriente, segun la
cual el mundo se explica como una estatua con gfEd@organico» e «imagen
organica». Schelling, en cambio, parte de una eumtwnitaria: «La materia, que hoy
esta ahi y nos parece inorganica, es la partetteria que no pudo llegar a convertirse
en animal y planta o no se transformé hasta elgpdetser organica», es «el esqueleto
de todo el mundo organico vuelto hacia fuéfaklega a ver, incluso en las formas
organicas, indicios de «relaciones éticas y saeiilg entiende el espiritu humano en
cuanto productor, Shelling lo denomina «sujeto ratu—este es el punto donde Bloch
conecta con él. Evidentemente, Bloch lo delimita ablo hay ahi un yo o una
mismidad, por mas que los hombres siempre lo pugdplantars®. Lo que a él le
interesa es, ante todo, lo que da impulso en laadaza. En cualquier caso, el hombre
mismo es naturaleza, es materia en el mas amplimlsalel término. Asi Bloch busca
lo que da impulso en la naturaleza: «El sujetmegie hace hervir a la materia, lo mas
granado o el fruto es la sustancia de este sGfetBm ese sentido, lo que mas le
interesa, como ya veremos mas adelante, es la facidn de una nueva relacion del
hombre con la naturaleza.

J.A.Gimbernaf establece como correlato del «principio esperanza»
«principio materia». De la adecuada articulacidtreeambos principios se obtienen
los fundamentos ontoldgicos y antropolégicos pavastuir una filosofia de la
realidad material. EI concepto de materia que ddéeBloch se encuentra en estrecha
conexion con el concepto de posibilidad entendidtédticamente: «la materia es la
posibilidad orientada hacia todas las formas queaian latentes en su seno y que se
liberan de ella a través del proce¥o»La materia en cuanto posibilidad real,
constituye el fundamento de todo lo que existesta mundo, lo cual significa que,
por una parte, es realizacion parcial de las commis que la hacen existir, y, por otra,

es posibilidad ain no manifestada. En esta dinaquease expresa en los conceptos

L F. W. SchellingAbhandlungen zur Erlauterung des Idealismus des@vischaftslehré1976), Werke
I/1, Stuttgart, 1856, p. 387.

2. W. SchellingParstellung meines Systens der Philosogh&01), Werke 1/1 Stuttgart 1859, p. 208.
>3 F. W. SchellingParstellung der Naturprozesse#/erke 1/10 Stuttgart 1861, p. 377.

*EM, p. 215.

*MP, p. 375.

0 J. A. GimbernatUtopia y esperanzaadrid, 1983, p. 65.

*"PEI, p. 229
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aristotélicos delkata to dynaton(ser segun posibilidad) o dynamei on(ser en
posibilidad), Bloch reencuentra la presencia dplréa de la utopia en la materia en
cuanto posibilidad real; esto es, materia no cadaluabierta al proceso; una materia
abierta y sublime, siempre nueva y cambiante.

La materia, en cuanto realidad que se encuentrar@reso, representa el
substrato de la posibilidad de cambio; una mateualitativa y activa, abierta al
futuro, que contiene de manera latenteéotlim utépico hacia donde la posibilidad
camina.

J. Habermas, por su parte, también ha queridorvéa antropologia marxista
de Bloch un cierto paralelismo con su cosmologiaxis@?®. En realidad, el discurso
de Bloch resulta perfectamente consecuente y ea lion lo que él mismo defiende.
En efecto, si el hombre no es un espiritu purosguencuentra fuera de la realidad del
mundo, sino un elemento del mundo, parece evidgméesu modo de ser deberia
conectar, de algun modo, con el modo de ser deb Tail cual forma parte. Ahora
bien, si el universo fuera algo inmutable y pedgaina especie de estructura ya
realizada y ampliada, la esperanza humana estagfa fle lugar y por lo tanto no
tendria sentido. En cambio, si la esperanza (eMi@gno-consciente) existe, es porque
tiene como correlato objetivo una realidad incudgld en movimiento (el todavia-no-
sido). Dicho de otra forma, el universo que cormesie al hombre-esperanza es un
universo en proceso y en potencia: «La realidgoreseso» afirma Blocfl Y puesto
gue decir proceso y potencia es decir materiaildaofia de la esperanza en cuanto
ontologia del todavia-no-ser no podra ser un igealianamnésico retrospectivo, cuya
meta es saber lo sabido, o como afirma Zecchi, proneso ciclico infalible y sin
espacio para el devenifpsino un materialismo profundo e integral capazatgugar
utopia y materia: «En la cumplida radicalidad dekerialismo histérico-dialéctico se
conjugan los extremos hasta hoy mantenidos alejdaloso y naturaleza, posibilidad
real y materia

Obviamente, la materia de la que habla Bloch ntaesateria muerta de un

tronco fosilizado o la materia del materialismo arecista tradicional, sino la materia

8 J. Habermas, «Ein marxisticher Schelling. Zu EBlsch spkulativem Materialismus», en AA.VV.,
Uber Ernst Bloch Frankfurt am Main, 1968, pp. 61-81; cf. J. HabasnPerfiles filosofico-politicos
Madrid, 1984, p. 136

*PE |, p. 188.

0’3, Zecchipp. cit, p. 74.

®1PE I, p. 200.
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activa y vitalista, entroncada en la tradicion arate la filosofia que deriva de

Aristoteles.

6.1 La materia y su esencia

En su obraAvicena y la izquierda aristotélicaBloch sostiene la tesis de la
existencia de una corriente filoséfica que, padterdel concepto aristotélico de
materia, ha llegado hasta nosotros a traves do$afia arabe, en la que Avicena se
alza como hito de una tradicién que se inicia kaaantigiieda®f. Algunos estudiosos
de la Filosofia Oriental han tratado de recorrecahino en sentido inverso para
analizar las diversas corrientes culturales y diiesis que llegaron hasta el pensador y
médico musulman y pudieron influir en la relacibnegAvicena establece entre
«materia y forma (potencialidad-potencia)». R. Ran®uerrero, sostiene que, para
entender el pensamiento de Avicena, es necesaftoaase a su predecesor al-Farabi,
el cual partiendo de las ideas de al-Kifidy en su intento de armonizar la doctrina
religiosa de la radical contingencia del mundo tarfilosofia de la necesidad y
eternidad del misnf, elaboré en el &mbito musulman una teoria de tenaay de la
posibilidad.

De acuerdo con la doctrina de al-Farabi, la magsiaubstrato que sustenta la
forma. La materia es principio y causa, pero noetiexistencia por si sola sin la
forma. Materia y forma, por necesitar la una detta, se han de dar conjuntamente:

«La forma no puede subsistir a no ser en la maydaamateria por si misma y por su

62 Avicena, persa de origen, fue un pensador y méuigsulman perteneciente al &mbito cultural de la
Persia sdmanida (SS. IX-X) que no sali6 de lagtdras del mundo iranio pero viajéo por muchas de sus
provincias, adquiriendo un vasto saber en sussjiajéos que debemos sus diversas influenciasajue v
desde la Grecia hasta la Persia de su época; eltdie se cuentan las platonicas, aristotélicas y
neoplaténicas, de Galeno, de al-Farébf, de lagidastismailies de lodermanos de la purezae las
doctrinas sunnies —por su profesor Eigh (Derecho islamico), Isma’l al Zahid, asi como lde
pensamientos budista, cristiano oriental, judionim@o y mandeo contenidos en los escritos de «los
Antiguos» leidos en la biblioteca del emir NGhldh Mansur; valga aclarar que Avicena no se adhirié
publicamente a ninguna de estas doctrinas y, gracla conjuncidn que realizé de ellas, presengd un
propuesta filoséfica amplia y duradera tanto em@hdo islamico como en el cristiano.

%3 Al-Kindi, el filésofo de los arabes, fue el prinfdésofo arabe-musulman. Su vida transcurrié digan

el apogeo cultural de Bagdad en el siglo 1X, cuarmlnenzaron a realizarse traducciones a gran escala
en las que particip6 a instancias de los califaldSofo de los arabes no conocia el griego rsigaco,

asi que adaptdé y comisiond traducciones de obra&ridedteles como laVetafisica la Teologia del
pseudo-Aristotelesel De coelg el De anima el Timeode Platén y un resumen de lBEementos de
teologiade Proclo.

% R. Ramén Guerrero, «De nuevo sobre la ‘izquieridsaélica’. Materia y posibilidad en al-Farabi y
Avicena» enAnales del Seminario de Metafisiddim. Extra. Homenaje a S. Rabade, (1992), pp- 965
985.
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naturaleza existe por razén de la forma y su saesiste en sustentar la fornfa»
Materia y forma son los principios constitutivostddos los seres, siendo la materia el
principio principal y la forma el principio actugl determinante. La materia es el
substrato del objeto o cosa y la forma es el grincgue lo determina. Cada objeto
esta constituido por dos cosas: una de ellas es tomadera de una mesa en relacion
a la mesa, mientras que la otra es como la comfogm de la mesa en relacion a la
mesa. La madera es la materia, mientras que larmmddela mesa permanezca sin la
forma de mesa; es mesa en potencia y solo llegegdrmesa en acto cuando se realice
su forma en su materia. Lo que da perfeccion aaema es la forma. La materia es el
substrato y la forma es el principio que lo deteamiAmbas «entidades» o modos de
ser constituyen una unidad indisoluble. Las das,esnbargo, tienen realidad, por lo
gue al-Farabi utiliza el términouy(dpara referirse a ellas, porque cada una es una
manera de ser, de existir, de estar ahi, de emeseirque es precisamente el sentido
originario que tiene el término arabe.

Una vez determinada la naturaleza de la materiaoblema consiste en saber
cudl es su origen ¢,Quién engendra la materia? @i grocede? Aristoteles sostiene
gue los cuerpos celestes son la causa de la gemeckla materia. Pero para que la
materia tenga existencia real ha de ser actualipadda forma. La forma es lo que
hace que la materia se constituya en sustanciamai@ria es, por consiguiente,
sustancia en potencia y gracias a la forma lleganaertirse en sustancia, en acto. La
materia no es por lo tanto causa agente, sino c&lza material, constituyente
intrinseco potencial del ser.

Vinculada a la teoria de la materia esta su dactianla posibilidad. Antes que
Avicena, a quien se le ha atribuiflcal-Farabt introdujo el concepto de «posibilidad»
como indiferencia para la existencia: es «aquel® guede existir y no existir, lo que
est4d mezclado de ser y no $érPara al-Farabi el término posibilidad esta eaciéh
con el de necesidad. Posible es segun al-Fara@)lagque necesita de algo fuera de
si mismo para poder existir, mientras que necesario que no requiere de nada para

existir, porque en su esencia esté implicita latercia.

% Abu Nasr al-FarabkKitab al-siyasa al-madaniyyéLibro de los principios de los seres), Beirut649

p. 38.

% R. Ramén Guerrero afirma que histéricamente dalbaado a Avicena atribuyéndole originalidad en
muchos temas que ya habian sido tratados y expuestal-Farabi; cf. R. Ramén Guerrero, «De nuevo
sobre la ‘izquierda aristotélica’. Materia y pobkdad en al-Farabi y Avicenaep. cit, p. 966, nota 5.

7 Abu Nasr al-Farabbp. cit, p. 56.
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Para al-Farabi no hay distincion entre potenciasilyjlidad. Lo posible es lo
material, el sujeto que estad en potencia paraireed formas y constituir un ser
existente. La materia, como ser posible, no puetteer de si la existencia, necesita
de un agente que le de la forma. Tal como sefalmORaGuerrero, «al-Farabi no
puede pertenecer a la ‘izquierda aristotélica’ perqoncibe la materia como ultimo
grado de la realidad, aquél que sélo es en vireuid dlorma que recibe de fuefé»

Continuando con la linea iniciada por al-FarabiicAma estima que la materia
s6lo representa disposicién o aptitud para reditsiformas; es el receptaculo de las
formas, no tiene por si misma forma que le seaiprogcesita de un agente externo
gue la «informe». Esta teoria sera mas tarde adgiqoor Tomas de Aquino quien la
pone en relacion con Platén cuando afirma: «Otawsdicho que las formas proceden
totalmente del exterior 0 por participacion deitbsas como establecio Platén, o por el
intelecto agente, como propuso Avicena, y que lgen&s naturales solamente
disponen la materia para la forMiasLa disponibilidad que presenta la materia para
recibir las formas hace que ésta aparezca comwaadisi, pues, su potencialidad
intrinseca facilita la aparicion de la forma. Dellague en Avicena la concepcion de la
materia esté vinculada a su teoria de la posibilida

Bloch reconoce la afirmacion aviceniana de la ersB de una causa
extrinsec, no inmanente a la materia, un «dator formarunpazae elevar las cosas
de la posibilidad a la realidad. Pero mientras Quiena atribuye esta funcién al
Intelecto Agente, Bloch se refiere a una causandigue identifica con Dios. Ademas,
Bloch cree ver una limitacion en esta causa, pupstaconsidera que estetus purus
como la llama, no es mas que un provocador, unvadir, cuya funcion se reduce a
extraer lo que la materia ya contiene, con lo gueldnacion de formas habria que
entenderla como una «educcién» de las formas goateria posee en si misma. Esta
fue precisamente la caracteristica de la causeemticde Averroes, «el movimiento

circular del cielo» que hace surgir de la mateli@saormas, alojadas en aquélla desde

® R. Ramén Guerrero, «De nuevo sobre la ‘izquierisiaaélica’. Materia y posibilidad en al-Farabi y
Avicenax,op. cit p. 975. Cf. Miguel Cruz Hernandddistoria del pensamiento en el mundo islamico
vol. |, pp. 190-191.

%9 Quaestio disputata De Virtutibus, art. 8, respondelii autem dixerunt, formas esse totaliter ab
extrinseco, vel participatione idearum, ut posuétd vel intelligentia agente, ut posuit Avicers,
quod agentia naturalia disponunt solummodo materanformam». Cf. E. Gulsori, ’ésprit de la
philosophie médiévaldaris, J. Vrin?1978, p. 144, n. 1.

OAIA, p. 37.

236



la eternidad. Ademas de ser conocido por su telwik posibilidad, Avicena se ha
caracterizado por su concepcion del’sejue, como es sabido, constituye el objeto de
la ciencia de la Metafisica. Aqui su idea de ptiddnd es entendida como posibilidad
de ser, de existir. La materia aparece aqui comadicidn para existir, pues el ser
posible puede existir s6lo desde la materia. Matgriforma son para Avicena la
posibilidad y la necesidad que componen la esatediger necesario y absolutamente
simple; no obstante, es significativo que Blochid#via doctrina del ser necesario de
Avicena, que excluye toda contingencia y posibdideeal, y que representa
histéricamente el nudo gordiano de la confrontacddm la escolastica cristiana
sustentadora, por el contrario, del principio deefiad de la creacion y de los seres
creados. Mas que a valorar en su conjuntddtafisicade Avicena, Bloch se limita a
tomar del fil6sofo arabe el concepto de sujetoadadturaleza. Asi, a la posibilidad
material le presupone un sujeto que explica labhiamad de generar nuevas
determinaciones. «Este sujeto es la materia, quei@mo condicion previa del mismo
surgir no puede haber surgido a su vez, sino qu@asel contrario, originaria e
increada desde la eterniddt»

La corriente izquierdista del aristotelismo dinaangu nocion de materia, y en
lugar de considerar ésta como un mero substratt®igae necesita la forma que desde
fuera se le impone, concibe la materia con un disi@am interno que no necesita la
impresion de las formas desde fuera, sino queolasals surgen de la misma materia.
La evolucion es «eductio formarum ex materia». ¥ e&s «madre» de las formas.
Toda materia, como ser posible, como ser en p@gnomporta una forma activa y
toda forma activa una materia. Avicena sostiene tmemateria contiene ya
prefiguradas la diversidad y suma de todas las dsyncomo gérmenes vitales o
semillas que sélo aguardan condiciones favoraldes panifestarse. El filbsofo arabe
considera la necesidad de un dios, pero un dioa Gayca mision es la de avivar,
poner en funcionamiento e impulsar el desarrolltaddormas que ya estan en el seno
de la materia. Averroes, siguiendo la corrienteigemizante», proclama a la materia

universal camara que guarda los tesoros del mugididdsofo cordobés continta la

L Cf. M. Cruz Hernandez, «La nocion de ‘ser’ en A&via» Pensamientol5 (1959), pp. 83-98.

2 Soheil F. Afnan afirma: Avicena otorga a la foroma realidad superior y que resulta algo degradada
cuando se une a la materia. La conexién entrerfagf la materia no cae bajo la categoria de Kataci
porque podemos imaginar a la forma sin materidaynaateria sin forma. La materia no puede ser causa
de la forma, porque solamente tiene capacidadpmadar recibir la forma. Lo que es potencia no puede
ser la cusa de lo que es acto. Soheil F. AfRhpensamiento de Avicenlsléxico, 1978, p. 145.
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concepcion activadora de la materia, considerandmaximiento, en lugar de la
entelequia, como momento actualizador de la matsigaifica, por tanto, el paso de
aquello que era potencia al acto. Esddura naturatala que se convierte amtura
naturans La materia es la retorta y el tesoro que posibijue laeductio formarum ex
materig el motor inmovil se convierta eratura naturansDe forma mas radical aun,
Avicebron concibe unanateria universaliscomuan, tanto para las formas inorganicas
mas elementales como para el hombre e, inclusa,lgarsustancias espirituales. Sélo
Dios esta libre de la presencia de esa materiaupaq él materia y forma subsisten en
su distincion; en la creacion, por el contrarioygelve a unir la forma en la materia.

El nivel mas alto de esta tradicibn materialistéesrde llegar a Spinoza lo
tenemos en Giordano Bruno (gran admirador de Avioely Averroes), el cual da un
paso mas en el enriguecimiento de la nocidén deriaatg no sélo acepta que la
materia ya contiene en si las formas. La matericaggebida comorvida total,
fecundante y fecundadasta llena de formas, de manera que se la pusEdeghar
«manantial de formas». En el fil6sofo italiano gstasente también la idea de una
razon universal, una especie de fuerza interioraqunigura desde dentro la materia.
El alma activa del mundo se halla en esa matermadiodo parte de ella y la gobierna
«como el timonel del navié% Tal fuerza interior, inherente a la misma mateaa
configura y orienta. Este elemento subjetivo, ioteg la materia, jugara un importante
papel en la nocidn blochiana de materia. Desdaimiopde vista de Bloch, la materia
no es algo acabado y concluso, sino algo todavigraeso. Su concepto de materia
esta influido, por un lado, por la tradicion redibia través del movimiento filosofico
de caracter panteista-materialista, conocido caomyuierda materialista», por otro, el
derivado de la tradicidbn organicista de la mateléala que Goethe es su mayor
representante. También encontramos en Bloch lzeindia de la cabala judia, donde la
materia no es solo plural, estratificada y dinamstao tambiénnacabada Segun las
tradiciones cabalisticas y otras tradiciones emai®r Dios no cre6 el mundo
completamente acabado, sino que dejé al homberda tle completarlo. La idea del
hombre como co-creador y como agitador, cagitator mundiesta presente en G.
Bruno y llegara hasta Marx. Como es ya conocidorxMal hablar de materia y de

materialismo ha querido aludir al hecho de queaebdse de la historia se halla el

3 E. Bloch, Entremundos de la historia de la filosofia. (Apsntie los cursos de Leipzigyladrid,
1984, p. 169.
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esfuerzo del hombre por asegurarse la satisfaat®dsus necesidades a travées del
trabajo y las relaciones de produccion. En un padeal.a Sagrada Familiarecordado
por Bloch, Marx elogia la dimensidn renacentista ldemateria, insinuada ya
anteriormente por la izquierda aristotélica: «Eidise propiedades constitutivas de la
materia, la primera y mas fundamental es el movitoie pero no sélo como
movimiento mecanico o matematico, sino como impulisd, como fuerza expansiva
o, utilizando la expresién de Jacob Béheme, commento de la materid%: Bloch,
siguiendo la corriente materialista dinamica hemdde las transformaciones
producidas de la concepcién aristotélica, definenéderia erkl principio esperanza
como entidad animada por la ley del movimiento: wes materia en que dialéctica,
proceso, enajenacion de la enajenacién, humanizat@6la naturaleza, no son, en
ningtin modo, sélo epitetos, ni mucho menos palgiegadas®.

La ontologia blochiana contempla a la materia raacona realidad estatica y
cumplida, sino como un proceso perenne de sucesaasformaciones y dialécticas
alteraciones. La materia no es la nad&lity ni el ser §ein, sino el no-ser-todavia
(Noch-Nicht-Seif{®. El origen del proceso es la misma materia en touaser-en-
posibilidad» lynamei oh La materia, en cuanto «ser en devenir» es datsaib del
proceso dialéctico entendido como algo tendenaalno potencia en fase de
adquisicion de la forma. La materia poseida deatgiaty de tendencia hacia la forma
aparece como magnitud inacabada, como lugar dedsibilidades, como lo que
todavia no puede llegar a ser, como «la posibilrdadl para todas las formas que se
hallan latentes en su seno y se desprenden deoeliaedio del procesd%

Al identificar la materia con la categoria de lssipdidad real, establece el
medio para que ésta pueda expresar lo que permadeaen estado latente. «Soélo en
la materia procesual y abierta tiene lugar el pkdaeino de la necesidad al reino de la
libertad»®. La categoria de materia entendida cqrusibilidadno se encuentra en las
formas ya determinadas del ser acabado, del ssegoito, sino en las categorias de

un ser entendido comm-ser-aun

" C. Marx, La Sagrada Familiaen (Mega 1, 3, pp. 304 y ss.); cf. E. Blogjcena y la izquierda
aristotélica,p. 61.

PE I, p. 200.

®N. Gonzalez Caminero, «Ernesto BlocBsegorianum53 (1973) p. 137.

"PE I, p. 229.

BPE I, p. 231.
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6.2. La materia como substrato de la posibilidad

La realidad del mundo, tal como la concibe Blodta&onstituida por seres en
camino hacia su plenitud, inacabados, abiertospreceso... Seres cargados de
posibilidad La realidad entera mira y tiende hacia delardejehun reino utdpico del
gue se siente reclamada y urgida. La realidadtgdp, es devenir, se encuentra en
proceso, no se identifica con la nada, pero tampmoo el todo. La posibilidad
constituye el fondo ultimo de la realidad, dichoadiea forma, lo posible esta inscrito
en las entrafias mismas de lo real. Algunos espsai@blochiands han afirmado que
la categoria posibilidad juega un papel centralleerontologia del filésofo de la
esperanza y ofrece una base objetivo-real y mhtarita utopia y al principio
esperanza. Como afirma J.J. Tamayo: «Para queisriédos utopicos no queden en
el plano puramente subjetivo, deben contar con posbilidad real y deben estar
mediados por la estructura materfal:a categoria posibilidad, aclara Vasco Jiménez,
se transforma en el pensamiento de Bloch en catefondamental y se consolida
como tal a partir de su ontologia del todavia-n8's¥, segin Gimbernat, la
posibilidad es una categoria identificable condaneia de la mateffa La realidad
siempre esta abierta tanto a posibilidades preserieno a posibilidades futuras.
Gracias a la existencia de lo posible se produgances en el proceso. La materia es
percibida como condicion de posibilidad de todo loiande la realidad.

La materia blochiana es una «materia abierta»,udi&p a elegir entre un
mundo de posibilidades; una materia cualitativactiiva que contiene de manera
latente toda la energia que impulsa a la accios.daosibilidades que duermen en el
seno de la materia remiten a un futuro que emergeaela instante, haciéndose
presente en deseos, experimentos y esperanzas.

La vinculacién entre materia y posibilidad estdpyasente en el pensamiento
de los filésofos medievales y se acrecienta endaiw Bruno, para quien el mundo se

" Para J. M2 Gémez-Heras, «el andlisis de la caetmosibilidad’ nos sitta en el nicleo de la filia

de Bloch. Es ella la que nos aporta la clave caiglgoara la articulacion de la ontologia del tadawo-
ser». J. M2 G® GOmez-Hera8gciedad y utopia en Ernst BlocBalamanca, 1977, p. 79. Para H. H.
Holz, «el coraz6on de la filosofia de Ernst Bloch irdudablemente su teoria ontoldgica de la
posibilidad».Kategorie, Moglichkeit und Moduslheren S. Unseld (ed.E. Bloch zu ehrenFrankfurt
am Main, 1965, p. 99.

8. J. Tamayo-Acost&eligion, razén y esperanza. El pensamiento detBlch Estella, 1992, p.
64.

8 M. Vasco Jiménez, «La ontologia de Bloch»Aathroposop. cit, p. 66.

823. A. GimbernatErnst Bloch. Utopia y esperanadadrid, 1983, p. 71.
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convierte plenamente en campo de realizacion dedagbilidades contenidas en la
materia. Bloch se adhiere a esta tradicion cuafidoa «El substrato posibilidad real
se convierte, asi, en una audaz ampliaciéon deMeiss, a la vez, en la fuente, no en
el continente de las formas: la materia, guesiempre permanece fecunda, tiene, por
eso, que gozar del significativo privilegio de seconocida como Unico principio
sustancial y como lo que es y permanes®.

Bloch presenta la categoria materia-posibilidad a@ongorrelato vy
fundamentacién del materialismo histérico-dialéctiSin materia no es aprensible
ningun suelo de la anticipacidmeal); sin anticipacion(real) no es aprensible ningun
horizonte de la materi&€*. La materia, pues, es la (real) posibilidad, strstio de todo
lo que puede acontecer. Es presente de un futatimtdi y, asi, la ontologia en ella
fundada puede ser llamada la ontologia de lo tedawj de un todavia-no realizado
gue tiene su correlato con el todavia no sabidsa@entemente.

Ahora bien, cualquier tipo de realidad se reduceelefondo, a materia; sera
ésta la responsable de toda ulterior evolucién nfigoracion. La materia incluye
todas las posibilidades futuras, que de ella irAergiendo. Concepcién de la materia
Nno mecanicista-pasiva donde no calo®umalguno, sino activa-vitalista, entroncada
con la tradicion que ha llegado hasta nosotrosawé$r de la que Bloch llama
«izquierda aristotélica»: Avicena, G. Bruno, Spimad&chelling y Marx.

La categoria «posibilidad» es analizada por Bloghses caracterizaciones
internas y especificas, en la tentativa de ilumimaconcepto de posibilidad que no se
sitie ni en el plano formal ni en el de una objd&d hipostasiada: lo posible objetivo-
real, utopico-objetivo constituye, por tanto, sodsme un estrato de la categoria de
posibilidad, el mas importantepos del todavia-no, situado en la base de la logica
procesual que abre el ser del momento actual avend.

Siguiendo la tradicion recibida de la izquierdastatiélica, Bloch clasifica la
posibilidad erkata to dynatér(ser-segun-posibilidad, el ser segun la dimend&ito
posible) yto dynamei Or{ser-en-posibilidad).

El primer concepto de posibilidad permite realimar analisis critico de la

realidad a fin de poder determinar lo actualmemsiljpe o alcanzable. El segundo

B PE I, p. 230.
8 PEI, p. 231.
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concepto de posibilidad significa la posibilidadeata al futuro, es decir, lo que podra
ser alcanzado.

Dada la gran importancia que nuestro fildsofo da eategoria «posibilidad>,
todavia establecera distintos grados de posibiliced 0 menos reales segun su mayor
0 menor grado de vinculacion al ambito real delagetivo materia. Asi, distingue
hasta cuatro estratos o niveles para dicha catedoriposible formal das formal
Mogliche), lo posible objetivo a tenor del conocimiento erfpcto de la cosadés
sachlich-objektiv Mogliche lo posible inherente a la cosa y de acuerdoetabjeto
(das sachhaft-objektgeméass Mdoglighg lo posible real-objetivod@s objektiv-real
Magliche.

a) El primer estrato de la categoria posibilidad: posible formal», que se

refiere a todo lo que es posible en el dmbito dmhspmiento, sin mas

referencia a la realidad. Sélo con el paso de far@sle lo pensable a lo
cognoscible la absoluta indeterminacion cede elstou@a lo parcialmente
condicionado. Los sucesivos estratos de la categuosibilidad tienen en
comun este condicionamiento parcial que los diggnde lo posible formal:

«lo posible es algo condicionado parcialmente,ly s6mo tal es posibl&s

b) El segundo estrato de la categoria posibilidggresenta lo que Bloch

denomina: «lo posible objetivo a tenor del conoemw imperfecto de la

cosa» Su ambito es el conocimiento hipotético o problémnatel sujeto soélo

conoce una parte de las condiciones existentesobetos, en cuanto tales,
funcionan como formas de existencia, lo mas fiplesible a la realidad. La
configuracion de las situaciones estructurales momdn parte del

conocimiento, pero si son un resultado del conaaitoi

c) El tercer estrato de la categoria posibilidgatasenta o que Bloch llama:

«lo posible inherente a la cosa y de acuerdo cafjeto». En la base de este

modo de plantear el problema se sitla la distineidine Gegenstandobjeto

del conocimiento) YObjekt(objeto opuesto al sujetdregenstanaho significa
sblo el objeto que estad frente 0 en relacion aujets sino que en él se
encuentra también la posibilidad puramente estraictie ladisposicion para

algo que todavia no es, es decir, no se identificaestaibjeto. Bloch distingue

B PEI p. 219.
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dos condicionamientos, uno interno y otro extemuee aun manteniendo su
especifidad se entrecruzan en relacion recipraegaremos de aclararlo con el
siguiente ejemplo: una flor puede poseer todasdasdiciones internas» para
hacer madurar el fruto, pero si faltan las «cowdies externas» (el buen
tiempo), el fruto es entonces solo posible.

d) El cuarto estrato de la categoria posibilidgatasenta o que Bloch llama
«lo posible real-objetivo». Este tipo de posibitldesta presente en todas las
formulaciones que se realizan sobre el problenaivel a la ciencia natural o
bien histérico-social. Bloch propone algunos ejemapkhoy puede llover», «es
posible que los rayos cOsmicos procedan de unatetaci®n en la via
lactea$®. La posibilidad real-objetiva nos indica un nidel la fundamentacién
cientifica relativo a la supuesta conexién de lasdciones conocidas; pero
también la confirmacién inductiva de una superaoi@odica deja espacio a la
presencia de una posibilidad real que impide lanaftion de la certeza total, es
decir, del conocimiento de todos los elementos ictmthntes que actdan en lo
real.

La posibilidad en este ultimo estrato corresponde gue ya Bloch habia
denominado comto dynamei or(ser-en-posibilidad). Los cuatro grados de la
categoria posibilidad los resume nuestro autor asi:

Consiguientemente aparece la posibilidad objetad-tle cuatro formas: como oo insistente
del comienzo, como estado indeciso de condicioaales-objetivas o condicionalidad parcial,

como capacidad subjetiva real de realizacion y caquel gigantesco mar de posibilidades en
torno a lo existente, con el horizonte de la pesiti$olucion de la oscuridad inmedfta

Bloch hace su propia sintesis de la filosofia depdaibilidad mediante la

expresion «S todavia no es P» es decir, el supekavia no coincide con su esencia.

Con esta formulacién logica de la posibilidad obgida quiere indicar que la

verdadera realidad no se ha puesto todavia de iestnifLa formulacion blochiana «S

todavia no es P» obedece a un principio progrgstialéctico que el mismo Bloch se

encarga de explicitarlo de la siguiente forma:

S no es aun P, el proletariado no ha sido aln adpela naturaleza ain no se ha convertido en
patria, lo verdadero no es todavia el predicadta dealidad efectiva: essondumen proceso,

% bid., p. 220.
87EM, p. 256; cf. J. A. GimberngErnst Bloch. Utopia y esperanadadrid, 1983, p. 70.

243



ya parcialmente alcanzado o en los inicios de ssppetiva de constitucion hace madurar al
mismo tiempo la fe en el sentido del verdaderoeggtuhumano y su militante optimisffio

6.3 Las categorias de lo realmente posible

Lo posible es todo aquello cuyo acontecer es abjetente esperable, todavia
no es real, pero se encuentra en proceso, reuas kasl condiciones para llegar a ser.
Lo real es lo que ha llegado a ser una vez corwlaldproceso de posibilidad. El
proceso dindmico ha concluido porque lo objetivameposible se ha impuesto
totalmente en lo que ya es. La vertical de la iestdita caido sobre la horizontal de la
dindmica y ha dado por concluido el proceso. Lahppeya es real.

Mientras lo posible aln no es real, mientras lovouwgie adn se esta gestando
no ha llegado a ser, cabe hablar de las categoléasque recurre Bloch para explicitar
el proceso del alumbramiento de lo nuevo. Estasgoaitas son: «frente», «novumy,
«ultimum», «tendencia», «latencia» y «totum».

La categoria ddrente Mientras lo todavia no realizado esta en proasso
alumbramiento, mientras lo todavia no conscienteanlblegado a ser, cabe hablar de la
categoria de «frente» o de frontera. Es el lugaddse gesta lo nuevo que aun no ha
nacido, el espacio en el que se decide el devenia dhistoria, la frontera entre el
pasado que es caduco y el futuro que llega e ireuogm fuerza. Es la encrucijada
donde se decide —0 no se decide- la irrupcion deuvo que esta en camino. La
frontera es la linea sobre la que presionan latetenas y latencias a fin de conseguir
las metas deseadas.fEntg en sentido metaférico militar, es también el ludande
la decision concreta lucha contra la indecision.l&teoria marxista, dtente es el
lugar de enfrentamiento y de accion revoluciondelgproletariado, accion que entrafia
el «optimismo militante» de lucha y accion revolunaria del proletariado, «una
decision del factor subjetivo en alianza con lostdiees objetivos de la tendencia
econémico-materiafs.

La categoria dehovum. La primera observacion que hace Bloch cuando
introduce esta categoria es para decir que nothdoesuficientemente reconocida a lo
largo de la historia. Bloch acude a esta categmaiia indicar que la realidad, objeto de

espera, no es un mundo totalmente concluido, su® s encuentra en constante

8350, p. 479.
8 PEI p. 191.
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«proceso dialéctico», capaz de crear algo que mtigxalgo totalmentauevo Lo
nuevo supone una conciencia de espera, tiempo ef@nacion, de adviento. Este
sentimiento de espera penetra las expectativaasid¢ocias las religiones; atraviesa la
Biblia, desde la bendicién de Jacob hasta la lleghkail hijo del Hombre con el anuncio
de que hace todo nuevo: el nuevo cielo y la nuievieat Este anuncio de implantacion
de lo nuevo conlleva la ruptura con la ley abs#rale la pura repeticion mecanica. El
advenimiento de un ordamevono sélo producird un cambio en el orden cdsmico,
sino sobre todo y fundamentalmente un hombre tetatiennuevo.

La categoriailtimum no tiene nada que ver con el objeto ultimo tnadeate
de la filosofia judeo-cristiana, sino la ultima yasnelevada novedad, la meta de la
identidad. EIl ultimum es un concepto que se verifica para Bloch sélo
escatologicamente. También advierte de la escaséaaelacion que ha existido entre
esta categoria y la deovum Lo ultimum ha estado referido exclusivamente a un
primum En la filosofia de Bloch lograr el éxito, Wdtimum supone algo sorprendente
gue no estaba previsto al comienzo. wWlomum puede llegar de forma inesperada,
como impacto, sin conexioén con el origen:

El omega del «a donde» no se explica por el alfaigenio del «de dénde», del origen, un alfa

supuestamente lo méas real de todo, sino que, &bemn este origen se explica él mismo por el

novumdel final; méas aun, sélo en estimumse hace realidad el algo esencialmente realizado

del origen. El origen es, sin duda, el mismo algealizar; pero a su vez, asi como en el

realizar hay algo inmaduro y todavia no realizad, también la realizacion del realizar, del
algo a realizar mismo, comienza siempre a coméhzar

La tendencia se puede definir como la trayectoria seguida lporealidad,
sefala el camino hacia donde se dirige. Surge dedasidad de superar las carencias
presentes, que aspira a eliminar. Estd motivaddgoposibilidad de lograr el bien
todavia no realizado y, por tanto, aun sélo posidientras la tendencia se dirige a lo
nuevo posible, en cada realidad queda latiendapadh pero presente, la posibilidad
del todo o la nada, del éxito o del fracaso dadtotia y de la naturaleza.

La latenciaes una categoria que esta referida a lo Ultimandgjhoy todavia-
inalcanzable, pero aparece como substrato en ebmies como un todavia-no del
proceso. La latencia queda referida, por lo taatda culminacion escatolégica y
definitiva del proceso. Al tratar de encontrar cooees entre estas dos Uultimas
categorias recurrimos, una vez mas, a la matizagi@n hace el propio Bloch: la

bid., pp. 196-197.
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tendencia tiene como correlato el ser segun pahalil la latencia tiene como
correlato el ser en posibilidad. También indicadBlgue tanto la tendencia como la
latencia se encuentran en la misma realidad. Temenpone aspirar a algo distinto
cuando la realidad no ofrece otras posibilidadesercia es el contenido utépico que
legitima y sustancia la tendencia. Para terminay,astomar un texto de su ultima obra
ExperimentunMundi, donde se relaciona directamelatienciacontendencia
Tendencia «es el tener y no tener, por tanto edrdeve la cosa originaria en el experimento
histérico de su totalidad. Se entiende asi quetiidad, mientras camina en la tendencia,
trabada sin embargo y aln no alcanzada, encietea &z el fundamento utdpico de la
tendencia: ldatencia Con este concepto no se piensa algo escondidedoehabria que

desempaquetar» [...] Latencia es el modo seguuatlet contenido de un fin que todavia no es
se hace valer en la tenderitia

No se trata, pues, de algo escondido que espedeseubierto. En efecto, la
latencia sOlo puede ser entendida desde el condegtovum,y lo nuevo solo sera
posible con la mediacion del trabajo humano. Lanet depende de la tendencia
inmanente, pero también de la voluntad humana yesfelerzo que supone para el
hombre el trabajo.

El totumsignifica el punto de referencia al que debe tetat¥a realidad. Todo
lo que se emprende esta motivado potalnmque esta presente en el actuar. Pero al
mismo tiempo no se trata s6lo de tatum presente en los distintos momentos, sino
utopico en sentido histérico, por lo que suponetdpia la identificacion del hombre
con la naturaleza, «aquella patria de la identi@adla que ni el hombre respecto al

mundo ni el mundo respecto al hombre se compodam@xtrafios.

7. La relacion hombre-naturaleza

La relacién del hombre con la naturaleza es un teen&ral en la filosofia de
Bloch®™. El filésofo de la esperanza no se siente satisfemon el anélisis de la

LEM, pp.147-148

2PE |, p. 202.

% Bloch ha desarrollado sus ideas sobre la nataraez! capitulo 37 de su obra princigaprincipio
esperanzaVoluntad y naturaleza. Las utopias técnicas,|Ppl 194-270. También retoma este mismo
tema en Philosophische Ausfsédtze zur objektiven Phantasieankfurt am Main, 1969, en
Gesamtausgabeol. 10. pp. 558-562. La diferencia entre lo @atil/o y lo cuantitativo en la naturaleza
ha quedado suficientemente expuesto en SO, pp21P0J. H. Horn presenta un analisis critico de las
ideas de Bloch en «Kritische bemerkungen zur PhitoBlochs: Blochs Bemiihundem um ein totales
gualitatives Weltbild», en R.O. Gropp (ecE), Blochs Revision des Marxismigerlin Ost., 1957, pp.
261-280. Del mismo tema se ocupan también J. HasrrEin marxistischer Schelling», en AA.VV.
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naturaleza realizado desde el cientificismo fisi@tematico y propone un modelo de
conocimiento basado en la idea aristotélica deedjimmbre es la medida y el fin de
las cosas. En este sentido, la totalidad de laadaa ha de ser entendida a imagen del
hombre. El pensamiento de Bloch aspira a ser casimawuotalizante, en la que desde
la teleologia de identidad hombre-naturaleza, @afofos acontecimientos humanos.
Bloch tratard de dotar a la naturaleza de subgttvipara poder cualificarla. Asi, la
naturaleza dejara de ser mero objeto y prodoatara naturata(Naturobjek}, para
transformarse en sujeto pleno de autonomia y dsraminatura naturans
(Natursubjekx

Dos han sido las corrientes predominantes entantianto del problema de la
naturaleza a lo largo de la historia de la filosofias dos son portadoras de calidad, si
no por la validez de las respuestas, si por laaiidad de los planteamientos. Es a
partir del Renacimiento cuando se inician y se melan, no sin ausencia de
conflictos, dos versiones del cosmos; filtsofica se mostrara cercana al vitalismo y
a la defensa de lo organico, en la naturaleza. ilsta surge en los neoplaténicos
medievales, continla con Paracelso, G. Bruno, Bna2p, llegando hasta el
romanticismo, en el que es restaurada por SchellBchopenhauer, a los que también
se unira Goethe. La otrajentifica se inclinara por la exactitud y el rigor de la
formulacion matematica. Esta consigue imponers&sdn las bases para la creacion
de la fisica clasica. Galileo, Newton y Kepler sms genios. La versiarientificase
encuadra dentro de la concepcion metafisica dedmurue considera las cosas del
universo, sus formas y sus especies eternamenigahles. Es la que se manifestd
como materialismo mecanicista en los siglos XVIKYIIl y como evolucionismo
vulgar a fines del siglo XIX y comienzos del XX. gesar del dominio, durante la
pasada centuria, de la imagen del mundo dominaddapociencias empiricas, las
resistencias de la metafisica a desaparecer aligmatestas contra aquellos que
rechazan la tesis de la dialéctica materialis@giséa cual el desarrollo de las cosas se
debe a sus contradicciones internas. A esta Ultoraente que sostiene que el
desarrollo de las cosas es el resultado de un autonento interno y contradictorio

conocido como dialéctica materialista, se asooiziBl

Uber Ernest Blochpp. 72-75; A. Schmid&l concepto de naturaleza en Maadrid,?1977, pp. 160-
167. Asimismo, también B. Schmidt ha contribuid@stiudio con publicaciones como: «Une téléologie
naturelle gualitative» et/topie—Marxisme selon Ernst Bloch. Hommages a ERisth por son 90
aniversairesoun la direction de Gérard Raulet, Paris, 19F6187-150.
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Si bien el desarrollo de la fisica cientifica hardé@do saludables ventajas a una
«sociedad no aparatizada», se muestra, sin emh@agoal y abstracta en su relacion
concreta sujeto-objeto. Son las consecuencias fidtdade mediacion entre el sujeto
pensante y el objeto natural llegando incluso apmtarse reciprocamente como dos
extrafioS’. Esta des-organizacion que significa también &videulacién con respecto
al cosmos culmina en la pérdida de conexion corsugtto humanoes decir:
deshumanizacion. Este proceso de des-organizaciddeshumanizacion de la
naturaleza que se inicia histéricamente con ldasasrenacentistas y racionalistas
culminara en un mundo dominado por la maquina.rbgepta de Bloch se dirige hacia
esa fisica desnaturalizada que empobrece a laatetaren aras de un mecanicismo
utilitario®™. A pesar de la continua amenaza que se cierne sblmosmos, espera y
confia lograr la resurreccion de la naturaleza ea sociedad transformada por el

socialismo.

7.1 De la cuantificacion a la cualificacion de laaturaleza

Bloch polemiza ininterrumpidamente contra la deswiacion del cosmos de su
«dimensién subjetiva», tal como pretende el mewn clasico. Frente a la
contemplacion mecanicista del cosmos plasmada enfisita cientifica que opera
Unicamente en categorias abstractas, tales conawgas; «campo», «energiax...,
Bloch no se siente satisfecho con esa imagen nws@nidel cosmos y por eso
rastreara niveles cualitativos: su productividadteseologia, su estructura dialéctfta
En la cosmologia blochiana predomina lo cualitatsabre lo cuantitativo y su
vinculacion con los fenomenos tales como: los pessdas estaciones del afio, la
tormenta..., suponen la inmanencia de un sujeta daturaleza.

La idea del sujeto de la naturalezegtura naturans,naturaleza creadora,
contrapuesta a la naturaleza creaddiira naturatala encuentra Bloch en la filosofia
heredada a través de la izquierda aristotélica.essAverroes el que habla del mundo

como despliegue de la materia universal. TambiéGemBruno, el Schelling de la

% PE Il, p. 237. Esta pérdida de mediacion entnealairaleza y el ser humano es lo que considera M.
Walser que ha llevado a Bloch a ir «mas alla dekisamo»; cf. A. SchmidtEl concepto de naturaleza
en Marx Madrid, 1977, p. 51.

S PEII, p. 237.

% MP, p. 256.
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primera época, aparece la idea de un sujeto enmndseeimpiricamente organico.
Posteriormente reaparece en Paracelso, quien alésde idea de un «hipotético
sujeto de la naturalezd» El propio Leibniz, a pesar de haber creado, enabulo
diferencial, el mas grandioso instrumento para Xplieacion mecanica de la
naturaleza, acabo construyendo su mundo de lasdasren el que, mediante la
graduacion de diferentes grados de actividad, eni@resu sitio las diferentes formas
cualitativas de existencia de la naturaleza. Esistema de ordenacion leibniziano
dominado por lanquiétude poussantencontramos la forma primigenia del viraje
natura naturansde Spinoza. Frente a la imagen mecanico-cuaktati®l cosmos,
puesta de manifiesto por el mecanicismo clasicaa yfisica moderna, surge un
movimiento romantico idealista en el que Bloch seaciibe. Nuestro fildsofo
aprovecha de la cosmologia romantica sus prin@paegos: la cualificacién de la
naturaleza mediante la ordenacion de la mismafaula polaridad dialéctica sujeto-
objeto y la afirmacion del sujeto de la naturalaza largo de todo el proceso. Bloch
toma de Schelling el concepto de naturaleza coniwvidad. El fildsofo roméntico
distingue entre la naturaleza como productividetura naturans que constituye el
objeto de la cosmologia filosdfica, y la naturalepano productopatura naturata
que constituye el objeto de las ciencias empificdiensa nuestro filésofo que la
concepcion burguesa del cosmos ha derivado enéanicé deshumanizada, carente
de teleologia, muy afin con el modelo de produccapitalista basado en el dominio y
la explotacion. Frente a esto propone una técnievay posible en el socialismo e
inscrita en la concepciéon cualitativa de la nakral Se trata de una técnica utopica
gue suefa con la insercion progresiva y armoénidagdierzas naturales en la vida del
hombre que trabaja.

Bloch simpatiza con una naturaleza socialmente adedliabierta hacia un
futuro pleno de convivencia social, donde los haslpueden extraer las cualidades
latentes en ella. La naturaleza definitiva, comdikdoria definitiva, todavia no han
mostrado su rostro, se hallan en el horizonteuwtald. La naturaleza no es un pasado,
sino un solar todavia no desescombrado, materiabestruccion, aun no plenamente

preparado para la aun no adecuadamente existendmdiumana. Esta se construye

PEIl, p. 237.

% PE II, p. 261. Cf. W. Schellingzrster Entwurf eines Systems der Naturphilosopaie Werke |,
Jena-Leipzig, 1799, p. 33. Bloch analiza el comnzejghellingiano de naturaleza sobre todo en MP, pp.
216-229.
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no solo en el solar de la historia sobre la basé dectividad humana, sino que se
edifica, sobre todo, sobre la base de un sujeta daturaleza, mediador de si mismo y
sobre el solar de la naturaléZaDe nuevo se nos muestra Bloch, cercano a Hegel, p
quien la realidad aparece como absoluto mediadai aismo. Bloch considera la
existencia de un sujeto de la naturaleza que awhé@o principio coorientador y
coproductor en las transformaciones del cosmos. naturaleza cargada de
posibilidades tiende hacia un futuro de plenituld«iiago de Tubinga» nos descubre
coémo el cosmos en su totalidad, y la naturalezeocpante integrante de ese cosmos,
tiende hacia la identidad final, donde, superadia talineacion, se producira la

definitiva conciliacion entre el sujeto y el objeéb hombre y la naturaleza.

7.2 La técnica al servicio del hombre y la naturatea

Bloch, cargado de misticismo y romanticismo, aspiraestablecer una
comunicacién reciproca y una coproduccién conjentae el hombre y la naturaleza.
Para lograr este fin el hombre tendra que inverta considerable dosis de voluntad de
acercamiento hacia la naturaleza. Bloch es cortsciele que la concepcion
mecanicista del cosmos ha derivado en una técnéshudnanizada, carente de
orientacion y de finalidad, encajada dentro del elmdde produccidén capitalista,
desnaturalizada y degradada. Las criticas de wuékisofo no se dirigen hacia la
técnica en si, sino a la modalidad capitalista-bésgde la misma. Existe una técnica
utopica abierta hacia el futuro que aspira a logrer nueva sociedad, donde convivan
en armonia los hombres con la naturaleza.

La técnica actual, producto de un mundo burguésnfhado en la forma de
relacionarse el hombre con la naturaleza. Se detana relacion artificiosa en la que
el hombre, influido por la técnica, se sitta fremtella como el sefior frente al esclavo.
La relacién con la naturaleza se funda en el afmaminio y no en la amistad y
colaboracion. La técnica es el instrumento eficak qlie el hombre se sirve para
engafar a la naturaleza. El técnico hace trabajarg a la naturaleza... «de tal manera
gue la propia actividad de la naturaleza, la edalstd de la cuerda del reloj, el agua, el

viento, son utilizados para hacer de su existeseasible algo completamente

“bid, p. 264.
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diferente de lo que quisieran hacer, de tal mageeasu hacer ciego es convertido en
un hacer para un fil%.

El técnico, dira Bloch utilizando el lenguaje degek aprovecha la astucia de
la razon y pone a trabajar a su servicio a la abdpa, «deja que la naturaleza se
desgaste por él». Frente al poder ciego de laalaa@ opone la punta de la astucia. El
técnico movido por su afan de superioridad intelainar, colonizar y explotar a la
naturalez®". Esto provoca, a veces, reacciones inesperadagamtiolables: la
naturaleza se rebela e intenta romper las atadu@sestas, provocando lo que se ha
dado en llamar catastrofes naturales. Tanto lzaxtibbn de la razén con astucia como
la reaccion colérica de la naturaleza son signods diglta de vinculacion simpatética
entre elhomo tecnicuy la naturaleza.

Bloch analiza el paralelismo existente entre |anitéc desorganizada y la
destruccién del paisaje natdfd La concepcién burguesa del cosmos, afirma el
fildsofo, ha derivado en una técnica desorganizzatente de teleologia, encajada
dentro del sistema de produccion capitalista, taraado por el dominio y la
explotacion. El problema fundamental que esta ¢é&chia acarreado se centra en la
alienacion del hombre respecto a si mismo y respaictnundo que le rodea. Los
instrumentos y maquinas primitivas permitian al homartesano reproducir la
estructura de los cuerpos. El advenimiento y debarde las maquinas modernas ha
producido la quiebra de la técnica antropomorfica. manufactura desplaza a la
pequefia produccion artesanal. El trabajo en cademauesto por la sociedad
mecanizada ha desvinculado al hombre del objetoiepdo en peligro la estrecha
relacion existente entre el hombre y la naturalBzgubstrato creador de la naturaleza
—natura naturans que ha acompafnado durante largo tiempo el prabldel sujeto de
la naturaleza, ha quedado relegado al offticEl sujeto humano, al no entrar en
contacto con la naturaleza mas que técnicamentgeta#gdo la ocasion de hacer de la

naturaleza un colaborador. Aunque, segun la béltendla de Engels, la técnica

190 | a5 «astucia humana», para pensar con Hegel,(sein 4nimo de dominio de explotacién frente a
la naturaleza, PE I, pp. 241-242.

101 «Nuestra técnica actual se sitGa en la naturaleme un ejército de ocupacion en territorio enemigo
sin saber nada del interior del pais...», PE 7.

192 | a deshumanizacién del trabajo impuesto por laustitlizacién y la destruccién del paisaje

producido por el abstracto impulso del lucro: Iatdeccion de las viejas ciudades, de las bellaascas

crecidas armoénicamente, de las siluetas urbarddacaasticas... todo tiende a ser sustituido parigo

y deshumanizado «paisaje industrial», PE Il, p. 265

13pE |1, p. 246.
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transforma las cosas en si en cosas para naS4ttambién corre el peligro de caer en
la abstraccion y artificiosidad, con la consecuelegnaturalizacion de la naturaleza.

El modelo de produccion socio-econémico capitalistaenemistado al técnico
astuto y aprovechado con la naturaleza manipukadsujeto de la naturaleza pacifico
y no violento se ha distanciado con respecto ali¢éoexplotador. El distanciamiento
producido entre el sujeto de la naturaleza y el brentrabajador puede ser superado
por el socialismo, donde el hombre y la naturalggaconcilian. En el sistema de
relaciones entre el hombre y la naturaleza propugst Bloch la conciliacién entre
ambos fructifica mediante la transformacion de sistencianatural en existencia
humana Asimismo, desaparece la figura del técnico fadsgrexplotador para ser
sustituido por el técnico-ingenid¥d mediador de si mismo y de la naturaleza. La
relacion técnico-burguesa con la naturaleza dasd pauna nueva de intercambio
organico, donde laatura naturanscolaborara con el hombre en la instauracion del
regnum homini€n el que no impere ni la manipulacion técnicka menganza natural,

sino la mutua colaboraciéon entre el hombre y lanagdza.

7.3 La funcidén mediadora del trabajo en la concilieion hombre-naturaleza

De la mano de Marx, Bloch asume la conviccion de ea la relacion
dialéctica hombre-naturaleza el trabajo humano ¢emgu funcion mediadora
materializando la accion del hombre sobre la nkmsa Segun Marx, la naturaleza sin
el hombre no tiene sentido: la naturaleza es enidundel hombre. Dentro de esta
dialéctica, el hombre esta fuera de la naturalezia al mismo tiempo es parte de ella,
y al final lo humano se identifica con la naturaldisica y viceversa: «La esencia
humana se ha convertido en la naturaleza del hgrobi@ naturaleza en su esencia
humana3®.

En principio, el hombre se muestra como un sergitack, y la naturaleza
como objeto de satisfaccion de esas necesidadédsorfibre objetiva la naturaleza
individualizandola en funcion de su necesidad. e el trabajo el hombre
transforma la naturaleza y hace propio lo que ar@snero objeto. Al mismo tiempo

el hombre se objetiva en la naturaleza, dando faheaque antes se presentaba como

4pE |1, p. 237.
1%bid, p. 266.
198 Karl Marx, Manuscritos econémico-filoséficos de 188&xico, 1982, p. 619.
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amorfo. De este modo, como afirma Calvez, se superaintetiza lo que al principio
aparecia como opuesto: el objeto y el sujeto, eantouque el hombre, al hacer suyo el
objeto lo subjetiviza, haciéndolo suyo él se objea”’.

En estas armoniosas relaciones entre el hombre natiaraleza incide la
actividad creadora de aquél, transformando a éstasue obra. La naturaleza le
proporciona material para su trabajo y alimentap&Er A diferencia del animal, el
hombre no encuentra directamente en la naturabelmald necesario para la vida, y se
ve obligado a procurarselo por medio del trabajod&ciendo para su vida, el hombre
produce su propia vida. De este modo se verifica especie de dialéctica
antropoldgica: el hombre se objetiva en el objéfmraducirlo y éste se subjetiva en el
hombre al cooperar a su manutencién. Asi, el horpboeura su propia vida por
medio del trabajo, humanizando a la vez a la niazea EI hermanamiento entre el
hombre y la naturaleza con el que suefia Blochs#i® posible en el supuesto de que
el principio regulador marxiano «naturalizacion teimbre y humanizacion de la
naturaleza» se mantenga como objetivo que hay lgaezar en el transcurso de la
historia. La historia adquiere asi el protagonistadograr en su devenir la disolucion
del antagonismo actualmente existente entre el homp la naturaleza. La
naturalizacion del hombre y la humanizacion dedturaleza es un objetivo futuro en
trance de realizacion, aunque mientras tanto seeetra sometido a los poderes del

«todo» o de la «<nada» merodeante.

8. La dimension antropoldgica

Otro tema importante descubrimos en la filosofiaBlech: se trata de su
profunda preocupacion por el hombre. En esto comsr interés con otros autores
neomarxistas que, como él, se sienten mucho méanmer al Marx joven y humanista
que al Marx maduro, decididamente preocupado p®rclestiones econémic¢ds
Bloch se inscribe en el interés marxiano por el Im@ry se complace en completar
aguello que Marx no logré desarrollar: la antropgddo El filésofo de la esperanza se

propone, una vez mas, comenzar desde abajo, aplicarétodo de hacer filosofia

1973, Y. CalvezEl pensamiento de Carlos Maradrid, 1962, pp. 439 ss.

198 Autores tales como J.-P. Sartre, A. Schaff, E.nffroo H. Marcuse representan al marxismo
humanista que apuesta por un nuevo tipo de hombya caracteristica comin es su tendencia
permanente hacia la plenitud futura.
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«ascendente», empezar por lo pequefio, lo cotidiado, aquello que en el hombre
despierta interés, concretamente por los suefioeadilque aparecen en las distintas
edades de la vida. En la cosmovision blochiana aghtite aparece como algo
incompleto, un ser pleno de impulsos y de quersrgui@g no escatima en esfuerzos por
alcanzar su propia realizacion en la historia. &hhre se encuentra ain en estado de
efervescencia, en proceso, no ha alcanzado todavieeta. La antropologia blochiana
esta influida por su ontologia del «todavia-no-sef»descubrimiento filoséfico méas
original de su etapa juvenil. Bloch descubre Iadatda-no» como lugar de origen de
lo nuevo. Esto nuevo, sin embargo, no es, en nigg8a, producto de la fantasia, sino
una forma concreta de tomar conciencia de la @@lidloch desarrolla su teoria
antropolégica en su obra princigl principio esperanzdajo el titulo «la conciencia
anticipadora.

8.1 La conciencia anticipadora como modalidad nuevde conciencia

Mediante esta nueva modalidad de conciencia pretelistanciarse de las
versiones vigentes en el pensamiento de su épos&oapalisis, nihilismo
existencialista y marxismo. Desde el prélogo delsa cumbre queda muy claro que
de lo que se trata es de trabajar «contra la aagil y los manejos del miedd%
Bloch reaccionara ante cualquier posibilidad ddiilismo y trivializacion de lo
humano. Asimismo rechaza la desesperanza y el gesoma la que han conducido los
fildsofos existencialistas al hombre de la primmitad del siglo XX. Pensador que va
mas alla de las fronteras ideoldgicas y politicasd tiempo, rechazara también los
dogmatismos y dictaduras que pretende imponetdaaxia marxista-leninista. Por el
contrario, el marxismo, tal como Bloch lo reviseeinterpreta, es un pensamiento libre
dentro del ambito trazado por Marx, que tiene srenesentes a los grandes del
idealismo aleman y que constituye una nueva filaspéra el hombre comprometido
con la historia en la busqueda de un mundo mejgosi€oanalisis le suministrara las
categorias antropoldgicas necesarias para constrpiropio sistema.

Bloch sitia al hombre en un mundo pleno de carengigopenetrado de
tendencias; es un mundo imperfecto, no acabadady de posibilidad. Como ser
humano participa en las carencias que padece wtrsni pero también comparte las

19pE |, p. XI.
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posibilidades de éste para la plenitud. EI hombta gaturaleza, la naturaleza y el
hombre se presentan como factores comprometidosineproceso reciproco de
transformacion, en el que la superacion de la atiém de uno implica la superacion
de la alienacion del otro. El proceso culmina encdaciliacion entre hombre y
naturaleza, conciliacion que se lograra al finalledeistoria.

La formula «S no es todavia P», el sujeto no espagicado, es utilizada por
Bloch para indicarnos que el hombre no se encuentraen posesion de su «ser
hombre», es decir, el sujeto, hombre, se encuemrproceso de realizacion en la
historia, no habiendo alcanzado aun su meta; poaés no se le puede atribuir un
predicado en forma completa y definitiva. La andlogia blochiana contempla al
hombre como algo incompleto, pleno de impulsos grepcias, que camina en busca
de plenitud. La huida de la necesidad, la tendeatisfuerzo o el trabajo que parecen
caracterizar la condicion histérica del hombrearsbrientados por la conciencia
anticipadora que, como dice GOmez-Heras, es unalidad nueva de conciencia que,
mediante mecanicismos como el suefio o los simbpl@gnuncia la imagen del
mundo mejor hacia el que la humanidad tiéfftld.a conciencia anticipadora no es
mera ilusion o utopia abstracta sino claro refl@gola realidad objetiva. Tanto la
conciencia como los procesos de la realidad olajetgtan sometidos a la ontologia
del «todavia-no-ser». Se mueven en la dialéctitatddavia-no»Das Noch-Nichty
de las alternativas «todoRds Alle3 o «nada»@as Nicht3, hacia las que el proceso

esta abierto.

8.2 El hambre como impulso fundamental

Bloch toma de la antropologia de comienzos delosKK su presupuesto
fundamental: la conviccion de que el comportamiediel ser humano esta
determinado por los impulsos. Y lo hace en cohéaerun la ontologia del «todavia-
no-ser» tomando conciencia de lo nuevo, de lo ¥iadao-consciente». El punto de

partida de su investigacién antropoldgica es eriot del hombrE”, el lugar donde la

103, M2 G. Gémez-HeraSpociedad y utopia en Ernst Blo@alamanca, 1977, p. 145.

11 3. Moltmann, te6logo evangélico muy influido pbpensamiento blochiano, ha encontrado algunas
sombras en el sistema de Bloch, fundamentalmenagjegilos campos donde reina la des-esperanza, el
sufrimiento y la explotacion. En Bloch la esperangabe abandonar los campos en los que la nada
campea y los hombres mueren y sufren. La “ontolaigh todavia-no-ser” comprende la nada
Unicamente en tanto en cuanto la esperanza valesosapaz de hacer algo, y no tiene mas remedio que
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vida empieza a vivir. como impulso o querencia. $¢opuede determinar de dénde
procede este impulso. Algo pugna por salir de simihacia el exterior. El impulso,
argumenta Bloch, se exterioriza: lo que nosotrogpesBmentamos es esta
exteriorizacion. La exteriorizacion original del polso es una tendencia
indeterminada, aun sin direccion, que anhela llagaguna parte. Esa tendencia, si es
sentida, se convierte en nostalgia. Es el estadoautentico del hombre. Pero esta
nostalgia que es aun algo vago, se concretara enpelso primario. El hombre en
nostalgia se orienta hacia algo determinado deut @arece y hacia lo que tiende.
Estas formas de exteriorizacion del impulso sorpipso de cualquier animal. Lo
especifico del hombre es el anhelo, que imagimaeta. En contraposicion al animal
gue apetece movido Unicamente por el impulso istinel hombre es capaz de
apetecer remodelando en su imaginacion el objetsudgesetd. El ser humano se
caracteriza por su capacidad para representar nar@ginente lo que desea e, incluso,
para cambiar su tendencia hacia algo mejor.

Bloch se pregunta sobre quién o qué es lo quersacse esconde detras del
instinto: «¢,Quién se mueve en el movimiento viwoén impulsa en el animal, quién
desea en el hombre?%: En primer lugar, lo que impulsa es el mismo coegue
procura su conservacion; por eso come, bebe, amasali; y sélo asi impulsando los
impulsos, por muy diversos que estos sean, poraampiados que estén por el yo y
sus relaciones, tiene lugar la organizacién delpmuindividuat'®. Este yo consciente,
el sujeto humano, dira Bloch, «es el animal méidde satisfacer; es el animal que
es capaz de dar rodeos hasta conseguir la saiisfarsus deseoSs. Es la situacion
existencial del hombre y su condicion de busquedmanente lo que Bloch convierte
en objeto de su analisis. Por un lado, esta el rmmitoldgica, ese «todavia-no» que
Nno se resigna a su carencia y que pone al hombcaremo hacia algo determinado.
Por otro, esta el hambre bioldgica producida paalancia de alimento material. Es la
primera modalidad del hambre que se ha de satisfaces esta en la base de todos los

demas impulsos fundamentales; se trata del viejomesse conservare», de Spinoza,

abandonar el ya-no-ser en manos del sufrimient® ka adnuerte sin esperanza»; cf. J. Moltmann, «Ernst
Bloch y la esperanza sin fe» en J. Moltmann-L. ldartJtopia y esperanza. Dialogo con Ernst Blpch
op. cit, p. 174.

H2pE |, p. 30.

3 bid., p. 32.

14 bid., p. 33.

15 bid., p. 33.
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el instinto de conservacién que pone en movimi¢otas las pulsiones, tendencias,
pasiones, inclinaciones...

Bloch trata de encontrar el estimulo basico y fomel#al, el origen y motor
primario del dinamismo humano; éste es, para élhashbre como instinto de
conservacion. Hambre significa carencia de alimen&terial. «Porque una persona
sin alimento perece, mientras que sin el placerrasoo puede sobrevivir largo
tiempo»'®. Bloch resalta la importancia de satisfacer el brambioldgica: «el
estémago es la primera lamparilla a la que hayephar aceite®’. El impulso de
autoconservacion es, por tanto, un impulso tan domahtal que pone en
funcionamiento los otros impulsos.

Nuestro fildsofo desarrolla, en un primer momestoteoria de los instintos en
debate con el psicoanalisis; si bien pronto seangsa profundamente de él. Observa
que el psicoanalisis ha olvidado siempre el impdsbhambr&® Y sin embargo, el
hambre como instinto de conservacion esta en la é@dos instintos fundamentales.
Es el instinto de conservacion que se patentiza&lemambre el que mantiene la
comezdn de quien lucha por satisfacer las necessdaiimarias. La burguesia vienesa,
gue habia satisfecho esas necesidades, podia ipsereitlujo de aspirar a satisfacer
necesidades mas elevadas como la libido o el p&#go. los depauperados andan a
cuestas con su hambre o con el temor a perdeabajd®. Mediante el anélisis de las
necesidades primarias del hombre podemos llegacariclusion de que el hambre es
el impulso fundamental, el origen y motor primeeb dinamismo psiquico.

Queda claro que si el hombre tiene su estbmagsfexaio, su mente puede

ocuparse de otras cosas. En este sentido, el hayjbkréa quedado resalcido de su

HepE |, p. 50.
17 bid., p. 50.
18 5egun Bloch el hambre es el impulso fundamentdiai®bre. Sin embargo la psicologia profunda al
uso a la hora de hablar de los impulsos fundanent@l hombre habla de la libido o del apetito de
poder, pero nunca —o apenas- del hambre. «Muy mmoasiado poco se ha hablado hasta ahora del
hambre», dice Bloch. Los protagonistas del psidisaS. Freud, A. Adler, C.S. Jung- parecen
desconocer el mas basico, y —entre el pueblo- mdbrado de los instintos, el de la autoconservacion
fisica. «Ni la hipocresia sexual, ni la libido —#se certeramente Bloch- ocupan en el proletartado
lugar como suponiab origeneel psicoandlisis vienés. El hambre y las preodopas conexas con ella
angostan la libido en la clase inferior; entre $wsnbres hay menos dolencias elegantes, y la
enfermedad tiene una causa mé tangible, mas seneilite dominable. Los conflictos neuréticos del
proletariado no consisten desgraciadamente en ¢asaslevadas como “la fijacién de liaido en
ciertas zonas erégenas” (Freud), o “una mala adi@éptade la mascara del caracter” (Adler) o “la
regresidn incompleta a la épocas primigenias” (Jjuagangustia ante el paro es también un complejo
(111(3 castracion. El psicoanalisis ignora el aguijéhhdimbre, concluye Bloch. (PE, I, pp. 50-52).

Ibid, p. 50.
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hambre bioldgica busca superar otra hambre de osdéridgico. Surge ahora un
apetito trascendental hacia el que el hombre tigndesde donde se ve en estado de
indigencia permanente y en tension hacia una pigrgbsible. Aparece un nuevo
impulso fundamental, no ya de orden biolégico, siecorden psiquico. El correlato
historico de tal condicion del ser humano es laiple que debe lograrse al final de la
historia, plenitud consistente en la reconcilia@gtre hombre y naturaleza.

La satisfaccion del hambre biol6gica remite, potdaa un hambre ontolégica
y a su correspondiente satisfaccion. En su comisistorica, el hombre aparece, por
una parte, aquejado por el hambre, y, por otra,ocquien pugna por liberarse de la
necesidad que le aqueja. EI hombre, por tantonegeatra inscrito en un proceso
césmico con quien comparte las indigencias y ashetosu caminar hacia un futuro
de plenitud que se conseguira al final de los tmsnp

Bloch es consciente de los cambios historicos kadalaptacion del hombre a
dichos cambios. También es consciente de la vidabi histérica de los apetitos
fundamentales. Los impulsos fundamentales, inclasoimpulso principal, son
histéricamente variables, como variable es la admaa humana que los sustenta. El
desear humano, en cuanto apetencia gestada yaoldeah y por la sociedad, se halla
en correlacion con el resto de las necesidadealssclas cuales han evolucionado en
el curso de la historia. «En resumen: todas lasrok@taciones de los impulsos
fundamentales soélo tienen sentido en el terremsudépoca y estan limitados por ella.
Por esta razén no se dejan absolutizar y permitemomauin el ser separados de la
condicién econémica del hombre en cada moméfitdxo que permanece inalterado a
lo largo de la historia del hombre es su condiaénapetecer. Bloch lo expresa asi:
«El imperativo de satisfacer las necesidades asede que alimenta la lampara de la
historia»**. La forma de satisfacer las necesidades cambiakpaso del tiempo e
incluso la misma necesidad primaria adquiere unedasp distinto. EI hombre
evoluciona con la historia y se hace a si mismawetio del trabajo. La conservacion
de la esencia del hombre no consiste en modo algumoantener lo ya logrado por la
propia evolucion. Autoconservacion significa, etinib término, el deseo de tener a
mano situaciones mas propias y mas adecuadas aamn gue se encuentra en

permanente proceso expansivo. Un «yo», que, cohasibre, permanece siempre

1201hid., p. 54.
1211bid., p. 54.
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abierto, dinamico y tendente hacia telos El hombre es un animal insaciable, en
busqueda permanente de una plenitud inalcanzablel gresente. La actividad
humana no se contenta con el logro de la propiagetgacion, sino que propende a
expandirse. El impulso de autoexpansién hacia tkelahacia lo «todavia-no-
devenido», se hace presente, para el hombre, esu®s diurngsen los que se

aspira a superar un presente deficitario y se afitaavida mejor.

8.3 La esperanza como afecto principal

En la antropologia de Bloch el hambre aparece corigen de los impulsos
inmediatos que tienden a satisfacer las necesidadgmicas, y, también, de los
impulsos animicos o afectos. Los afectos tienenvgunecon las vivencias inmediatas
cargadas de sentido, pero también generan fatasisofiacion. Aqui, también Bloch
se distanciara de las teorias freudianas, quedsmasi los afectos en sentido regresivo
procurando Unicamente la satisfaccion del hombeeoldiéndole a si mismo y a su
pasado. La afectividad de la que nos habla Bloghepcontrario, tiene su origen en el
hambre y es alimentada por la esperanza.

La ordenacién y division de los afectos, tal coracha hecho hasta ahora en
psicologia, no satisface a Bloch. El filosofo deegperanza cree que se han utilizado
criterios de clasificacion poco acordes con la disi@n interior del hombre y con su
proyeccion de futuro. Por eso rechaza la divisréditional y propone otra que la
sustituya, que tenga en cuenta el aspecto subjetiemitan al horizonte mas auténtico
de la temporalidad que es el futuro. Puesto questdols afectos estan referidos al
horizonte del tiempo en aquello que éste tiene des meculiar: el futuro, la
clasificacion ha de atender, fundamentalmente, el &ituro hacia el que tienden es
auténtico, el todavia-no, o un futuro en el quetijmente no ocurre nada nu&?o

Teniendo en cuenta los criterios expuestos, Blochgne dividir los afectos en
dos grandes grupoafectos saturadog afectos de esperdlientras que los primeros,
como envidia, avaricia, respeto, son aquellos ¢mpulso es reducido, en los cuales
el objeto del instinto se encuentra al alcancep sl alcance individual, si en el mundo
a mano, los segundos, como miedo, temor, esperémzapn, en cambio, aquellos

cuyo impulso es extensivo, en los cuales el obgab instinto no se encuentra

1221bid., p. 60.
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disponible en el momento presente, ni se halladampresto en el mundo a mano. Lo
gue diferencia, por consiguiente, a &dectos de esperde losafectos saturado®s el
caracter incomparablemente mas anticipadiar los primeros. Y ello en la intencién,
en el contenido y en el objeto. La intencién detolbs afectos de espera es anticipar,
la temporalidad de su contenido es el futuro. Guamis préximo se halla éste, tanto
mas intensa es la intencion. Y cuanto mas abarasder contenido de la intencion de
una espera, tanto méas absorbente es el afectos&stmvierte en pasifil El afecto

de espera mas importante, el afecto del anhelontapto, del «yo» es, sin embargo, y
sigue siendo, la esperanza. La esperaszael mas humano de todos los movimientos
del animo y sélo accesible a los hombres; y esta,\ez, referido al mas amplio y al
mas licido de lokorizonte$*”. Es una esperanza que hace que la vida del hoquwe,
estd en proceso, tienda hacia la consecucién twala la integridad. Es decir, que
mientras los afectos saturados se basan en loidong@n proponer, si lo hacen, un
futuro en el que objetivamente no ocurre nada nukg afectos de la espera son
siempre capaces de sorprender con lo objetivanmereteo.

Todavia Bloch hace una nueva clasificacion disigmio dentro de los afectos
de la espera entre los absolutamente negativasgiastia, el miedo, el susto, el horror
y la desesperacion. A ellos se oponen los afecossgera positivos. Son escasos: la
esperanza, que elimina el miedo, y la confianza qaecorresponde con la
desesperacidft. En contraste con los primeros que anuncian athiento gradual de
la desesperacion definitiva: el mal total, Iofernal, los segundos anticipan
advenimiento de bien supremo: la felicidadpémadisiacd?®.

Entre los afectos de espera negativos destamaglastia Se trata de un afecto
difuso, de caréacter indeterminado, con desagradsdéaesacion de inquietud. Para
Kierkegaard, que parte del abismo que existe émftiiaito y lo infinito, la angustia es
la sensacion de ese abismo sentido por la existénehana. Freud sitda el origen de
la angustia en el trauma de la separacion de laered el momento del parto. Su
angustia es, por tanto, subjetiva y regresiva. étgidr, mas radical, hace de la
angustia el temple de &nimo peculiar, mediantai@l e revela la nada y se descubre

la existencia como un estar sosteniéndose enlalalesesperacion es el afecto de

1Z3pE |, p. 96.
1241bid., p. 61.
125 bid., p. 100.
128 1bid., p. 101.

260



espera absolutamente negativo y supera a la aagrstsu vinculacion con la nada.
Frente a la ontologia heideggeriana de la nadashBéontrapone su ontologia de la
posibilidad, y frente a la hermeneldtica de la atigusu hermenedltica de la esperanza.

Entre los afectos de espera positivos sobresaksparanzaEn el proceso
pasado-futuro corresponde a la esperanza desengigiggel fundamental. En ella se
anticipa lo todavia-no-llegado-a-ser, el futuro fegar, y también se recuperan las
huellas y sefiales de porvenir que existieron graghdo. Ella es, como sefiala Ortega,
«la funcién primaria y méas esencial de la vidg>que esta sumergida en el hondo de
la existencia humana como algo constitutivo deaduraleza. La esperanza se presenta
como el motor que pone al hombre en movimiento jpa&a €ste no esté atado al
pasado ni se conforme con la finitud, y de esa #otienda hacia lo nuevo, hacia lo
distinto, hacia lo desconocido. Gracias a la espeareel hombre se lanza a la tarea de
hacer posible lo imposible, de hallar cosas nuewd® que parecia agotado, pues «en
todo hacerse real, en tanto y en cuanto que eblpdstalmente, queda siempre un
resto peculiar de esperanza, cuyodo de semno esla realidad existente o antes
existentees decir, queda como resto junto con su contefiti@Gracias a este resto de
esperanza, el hombre puede caminar hacia delapézaswlo el pasado y el presente,
en busca de un futuro todavia-no-llegado-a-ser.

La esperanza como principal afecto al que Bloctsitimye en principio de su
filosofia, se caracteriza por su estabilidad, tamda intencibn como en la precision de
su fin. Sin embargo, reconoce Bloch que la esparaomana, hasta la mejor fundada,
puede padecer desengafio: porque supone una arturaro, con su dosis de azar,
y porque en cuanto tendencia hacia una posibilidddvia no concreta, jamas puede
apoyarse en hechos concretos y definitivos. Ptarito, la esperanza, como dice Pérez
del Corral, no es un antidoto contra la inseguridaéllo obstante, si la esperanza es
unadocta spesesperanza probada, fundada, es capaz de integgtar el desengafio
como un «déficit creadoB¥: el fracaso constituye un verdadero honor, pues la

esperanza fundada no se deja apartar del contesatwial de la meta, consciente de

1273, OrtegaFEl hombre y la genteMadrid,®1996, p. 61.

128 pE | p. 177.

1293, pérez del Corral, «Homo absconditus. La antogi@ de Ernst Bloch», en AA.V\Antropologias
del siglo XX Salamanc&1983, p. 234.

130 E. Bloch,Kann Hoffnung enttauscht werdeliiscurso de apertura en Tubinga 1961)Aeswahl
aus seiner Schriftered. por H. H. Holz, Frankfurt am Main, 1967, g71Cf. K. Kiing,¢,Existe Dios?,
Madrid, 1979, p. 658.
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gue alli donde alienta el peligro, en frase de Eldildl y gusta Bloch repetir, alli crece
también la salvacion. Asi, pues, la esperanza legar, a través de los desengafnos,
exactamente mas docta en la medida enrmues inteligente por medio de esos
desengafos, pues la esperanza puesta a pruebaseguiya siendo, el principio
fundamental de la realidad en general.

Bloch sefala, ademas, algunos rasgos caractesistieola esperanza: una
esperanza que se cumple en el aqui y el ahoraedtraumundo, es activa y militante,
tiende hacia lo «<novum» y lo «ultimun», la confiamue nace de la espera. En primer
lugar, la esperanza blochiana no exige para su lourepto la huida de este mundo
hacia un mundo lejano, distinto del presente, ds®l@ueda hacer realidad lo que
esperamos. La esperanza blochiana posee su pmaorite en el aqui y en el ahora,
y en €l es donde exige ser cumplida, sin necesldagner que transferirla a un mas
alla. En definitiva, «la esperanza con su proysctmon su contacto con Iposible
inmediatamente venideres lo mas robusto y lo mejdfh Y alli donde no se dé ese
contacto, se produce la separaciéon del hombre dealédad, con la consiguiente
pérdida de realizacion en el aqui y ahora; «peszigamente porque la auténtica
esperanza en el mundo discurre «via mundo» y tralvegdiada con su proceso
objetivo, la esperanza auténtica se encuentray jton este proceso, en un riesgo,
el riesgo de la fronterst®. Es el riesgo que conlleva el tener que ser cufam@h un
mundo en el que todavia nada esta decidido.

La esperanza blochiana es una esperanza activéitgnte, es una esperanza
amante de la lucha que levanta e impulsa al homimaga todo aquel que pretende
decir que al hombre sélo le queda conformarse,myualdo ser como es. La esperanza
militante es la que va transformando al hombre mahdo camino de esa patria de la
identidad. Y todo ello

Porque esta esperanza, fundada en el impulso huhsmia la felicidad, es muy dificilmente

destructible y ha sido muy distintamente siemprenator de la historia: como expectativa e

incitacion respecto a un objetivo positivamenteblés por el cual es importante luchar, y que
inserta un adelante en el curso vacio del tigfipo

En definitiva, la esperanza no es pasiva; por sicter ascendente se convierte
en motor de nuevas posibilidades por las que esriamte luchar e intentar hasta lo

13LpE |11, p. 491. Cf. PE IlI, p. 500.
132\bid., p. 497.
133|bid., p. 446.
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sumamente dificil: que el hombre pueda llegar ahsenbre para el hombre, y el
mundo patria para el hombré

La estructura de la esperanza es la que hace quwnebre, como ser
insatisfecho, «viva aspirando hacia lo porvenirsaynine constantemente hacia lo
novum y hacia lo ultimum que le estd prometido y que ha experimentado
anticipadamente, pues «la intencién en todos lest@$ de la espera sefiala hacia
adelante’ sefiala hacia el bien supremo y trata de alcalmaabsolutamente
perfecto, esummum bonunkn definitiva, por medio de la esperanza, el hentkata
de alcanzar ese estado de no alienacion y liberaqu@ no ha tenido lugar aun en
forma completa en ningun sitio. EI mundo sigue dieriaboratorium possibilis
salutis» y los hombres los guardagujas de su camino tadavidecidido en cuanto a
su salvacion, pero tampoco en cuanto a su condemaci

La esperanza, considerada en su fase afectiva, mexcho que ver con la parte
psico-somatica de la persona, mientras que enssudperativa tiene que ver con el
impulso de expansién hacia delante. La esperanzaues, el punto donde conciencia
y ser se ensamblan, o dicho de otra forma, elceédbnde convergen el elemento
subjetivo y el objetivo del proceso de relacionlaminbre con el mundo. La esperanza
es concebida por Bloch como una luz en medio deagedia humart&®. Pero no
debemos confundir la esperanza auténtica con &aspa empirica 0 puro optimismo.
La esperanza que proclama Bloch no suena a vatimismo, su esperanza es una
esperanza sometida a pruefgeprifte Hoffnung). Es, por tanto, una esperatejada
de cualquier optimismo y confianza (Zuversicht).Ufa de sus obras de madurez dira:
«Aqui no hay un plan de salvacion garantizado desdea, sino una marcha dura,
peligrosa, un sufrir, un peregrinar, un errar,a&hidsqueda de la patria escondida, llena
de tragica destruccion, hirviendo y estallandoatos, incursiones, promesas, cargada

134pE |, p. 333.

*S1bid., p. 96; cf. p. 94; p. 97; pp. 190-197; PE IIl, Bp9-310.

138 pE |11, p. 496. Bloch distingue entre la esperamze espera y la esperanza esperada : «La esperanza
subjetiva, afirma Bloch, espes qua speratumientras que la esperanza objetivamss quae speratur

la primera, la esperanza que espera, es creidasporealmente y en ella hayo modoconfianza,
mientras que la segunda, la esperanza esperadadeasner toda la confianza a su favor, no sexia y
esperanza. Por su parte, P. Lain Entralgo, atrigayen valor positivo al simple acto de esperaa «L
espera, dice, es por lo pronto ‘espera confiada»espera y la esperanzalianza, Madrid 1979, p.
555. También distingue entre esperanza y confiabhleanamos, puesgsperanzaa un habito de la
segunda naturaleza del hombre por obra del cuel é&stfia de modo mas o menos firme en la
realizacion de las posibilidades de ser que pidenga su espera vitaltb{d., p. 572); «La confianza es
el momento que eleva la espera a la esperanza. gomoeo’ que me es posible o que mi espera vital
desea y pretende, esa creencia es mi confializidy§. 576).
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de forma discontinua con la conciencia de la ¥fza esperanza blochiana es «una
esperanza vinculada a la rebelitfi»En otro lugar dird: la esperanza es, en (ltimo
término, un afecto activo, militante, que iza baadevolucionari&®. Se trata de una
esperanza que avanza hermanada con la revoluogba, que, en cualquier caso,
detesta la violencia. Y cuando toda incertidumtl@sagarece, cuando quien merodea
no es la nada corruptora, sino el todo redentaigners de la esperanza nace la
confianza el afecto de espera absolutamente posjtive polo opuesto a la
desesperacidf’.

Para Bloch, la esperanza verdadera, la esperamnextpenente formada tiene
gue sedocta spesSolo con esta esperanza puede acercarse el hart@gorealidad. La
docta spe®s una esperanza que actla desde la razén. Semim &s6lo cuando la
razon comienza a hablar, comienza de nuevo aéflota esperanza en la que no hay
falsia’*’; y no hay falsia porque, a medida que la esperarzhace claramente
consciente, se puede entrever el futuro con magreza. El afecto de la espera se une
a la razon para obrar cabalmente, pues «la razfueae prosperar sin esperanza ni la
esperanza puede expresarse sin raZana esperanza a la que se refiere una y otra
vez Bloch es lalocta spesla esperanza inteligida, que clarifica asi elcemto de un
principio en el mundo, que ya no desaparecera t@e ¥sno desaparecera porque el
principio «del conocimiento» se ha hallado presemel mundo desde su origéh
La esperanza de Bloch primero es docta y luegeoagbrimero aprende a esperar y
después trata de alcanzar su meta: el reino deeldad y la concrecion humanista que
hizo Marx de derribar todas las situaciones emlesel hombre es un ser humillado,

esclavizado, abandonado y despreciado.

137TM, p. 14; AC, p. 325.

18 AC, p. 165.

139pE |, p. 101.

1401bid., p. 101.

11 1bid., p. 133.

1421 a belleza de la expresién blochiana nos llevapaaducirla literalmente: «Die Vernunft kann nicht
blihen ohne Hoffnung, die Hoffnung nicht sprechemen Vernunft». Esta frase resume muy
acertadamente su antropologia de la esperanzdl, PE491-492.

43PE |, p. XV; cf.lbid, pp. 135-136.
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8.4 Los suefios soflados despierto como mecanismo$adsonciencia anticipadora

Como hemos podido constatar, a lo largo de nues$tadio, el hombre
blochiano trata de liberarse de la hipnosis danamnesigplaténica, rompiendo asi
con la actividad estatica y contemplativa propipdsado. Hasta ahora, dice Bloch, la
reflexion tradicional no ha conocido mas que uraelde conciencia cognoscente, la
conciencia actual, conciencia de algo «dado»; Elopsalisis se ha encargado de
agruparlo bajo el concepto de lo inconsciente, (@l csupone también una
simplificacion insostenible a juicio de Bloch, pulesconciencia se mueve en un
ambito distinto del meramente actual. Es lo quil@ofo de la esperanza denomina
lo preconsciente, bajo cuyo concepto se halla témtga-no-consciente como lo
todavia-no-consciente. Lo ya-no-consciente se huede la oscuridad de lo
inconsciente y es lo que surge en actividad onimea los suefios nocturnos; lo
todavia-no-consciente es la vision del futuro ddadeermenedtica del presente, y se
nos aparece en los suefios diurnos, los suefiosasoidadpierto. «Mientras que el
suefio nocturno es un viaje hacia atras, hacia ei@smeprimidas..., el suefio diurno es
un viaje hacia delante, hacia el futuf§» De ahi la importancia central que reviste
para Bloch la utopia como forma de la concienci&cipadora; como ventana abierta
hacia un paisaje que empieza a dibujarse entfigrigsas de lo que todavia-no-es. Lo
todavia-no-consciente encierra un contenido utomjoe aparece dialécticamente
entrelazado con el contenido de la conciencia Actua

Gracias a la conciencia anticipadora, el hombreginaay representa ya,
aunque sea en forma de suefios, cOmo las cosasiatelser. EI hombre toma
conciencia de si y observa la realidad objetivap@hvia-no-ser, como posibilidad no
realizada pero realizable. La capacidad de soBgpedsar el futuro, tiene su origen en
la conciencia anticipadora, en el todavia-no-camei Las representaciones tienen
lugar de forma natural y, en un primer momentosennterior, en la conciencia del
hombre. Gracias a la capacidad sofiadora, el hotieme la posibilidad de rellenar el
vacio que existe entre lo que podria ser pero gd@via no ha llegado a ser. Dicha
capacidad permite al hombre anticipar todo aqueil® todavia no es, anticipar lo que
esta por venir, anticipar lo que no se encuents® mhuestra todavia, pero se encuentra

y se muestra latiendo como intencién. En definjti@aapacidad de anticipar el futuro,

144PE |, p. 86.
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aunqgue todavia de forma imperfecta y en suefnosjifgeal hombre tomar conciencia
del presente.

La vida humana, nos dice Bloch, es una persistaatmacion al suefio. Se
trata de una capacidad que el hombre posee en ardeminar el futuro. La vida
humana esta capacitada para el suefo y esta réaatgaueios y de representaciones
de lo que puede ser.

Si el hombre no poseyera ninguna capacidad paex ssii no podria tampoco traspasar aqui y
alla su propio horizonte y percibir en su fantasiano unitaria y terminada la obra que empieza
justamente a surgir entre sus manos; me seria ibdpasaginarme en absoluto qué motivos
podrian llevar al hombre a echar sobre sus homirosnducir a término amplios y agotadores
trabajos en el terreno del arte, de la ciencia kadeéda practicH”®.

Los suefios diurnos son progresivos y anticipa@nedirigidos hacia el futuro en
vez de hacia un pasado ya alejado. Por medio ds &8l anticipa la realidad, los planes
son anteriores a los hechos; se anhela y se buséatuwro que supere la realidad del
presente. Todo suefio brota de un deseo y aspaidstaser esa necesidad con algo que le
llene. EI mecanismo de anticipacion de algo deseati® netamente relacionado con la
esperanza. Esta alimenta en el ser humano su iigpopara sofiar que las cosas puedan
ser de otra manera. Pues, gracias a esta dispgsitadvida de todos los hombres se halla
cruzada por suefos sofiados despierto; una padtodees simplemente una fuga banal,
también enervante, también presa para impostoees,gor otra parte incita, no permite
conformarse con lo malo existente, es decir, nmijerla renuncia¥®, por lo que nos
sentimos obligados a superar nuestras limitacigiescar un futuro de plenitud.

El suefio representa ese espacio intimo y persinalisn el que uno se
encuentra consigo mismo. En dicho espacio el seraha se siente artifice de sus
propias representaciones, aviva sus deseos y f@Esgomovimiento imaginariamente
hacia la construccién de un futuro mejor. Los saeifitaginan un mundo abierto y
lleno de posibilidades, «son suefios de una vidamé]. El suefio acttia en el hombre
como un impulso que le proyecta hacia un porvdeimg@de esperanza.

Lo que el hombre ha conseguido hasta ahora, no egjor y, por tanto no
permite ningun tipo de conformismo con lo existesteo que lo que le llama y atrae
es lo todavia no existente, todavia no conocidogodugar a un ser en carencia, a un

ser indigente, donde su impulso fundamental esmlbine, que, a su vez, proporciona

MS5PE |,p. XIX.
148 1bid., pp. XI-XIL.
147 bid., p. XX.
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la capacidad de sofar y, de esta forma le permatetaner la esperanza de alcanzar
algun dia el deseo actual de estar satisfecho.

De las consideraciones realizadas se deduce qde stefio es satisfaccion de
un deseo¥®, un deseo que, como hemos podido apreciar, siebysEa saciarse con
algo que llene un vacio. De ahi que todo suefiausedaje hacia delante, hacia un
espacio donde el ser humano pueda satisfacer susligades, pues «la voluntad de
llegar a buen fin...] labora en los suefios de una vida méfSr»

Como hemos podido observar la teoria blochianaslsdefios se inscribe en el
marco general de su antropologia, marco que sie/esistema referencial para
interpretar correctamente este aspecto centrah didokofia de Bloch: la distincion
entre suefios nocturnos y suefios diurnos. La ragmims es la misma, el anhelo, el
deseo. Pero, mientras «el contenido del suefio macestd oculto y deformado, el
contenido de la fantasia diurna es abierto, fatloujahticipador, y o que hay en él de
latente se encuentra hacia adelahifesl suefio que centra el interés de Bloch es el
suefio diurno, el suefio sofiado despierto (y queshglie claramente del nocturno),
lo que le llevara a estar en desacuerdo con el agtda teoria psicoanalitica, fiel
defensor de éste. Bloch contrapone su conceptcukfio diurno al psicoanalisis
freudiano y a su concepto de suefio nocturno. PaadFel suefio es una actividad
psiquica, que puede aportar importante informasiire el trabajo del inconsciente
gue, de no ser asi, solo se puede obtener dedos patoldgicos. En el suefio nocturno
se reelabora un resto del dia que, generalmentd, @smpuesto de deseos
insatisfechos, los cuales se cumplen ahi —de faionerta o velada-. Para Bloch, lo
mas destacable del suefio nocturno es que el yestaedurmiendo no participa del
proceso del suefio, que en el suefio sélo entraredtss de la situacion despierta, que
la realidad del mundo externo no tiene ningun acaesriable al suefio.

«El psicoanalisis —afirma Bloch- valora igual loge8os diurnos que los
nocturnos, viendo en aquellos sélo el preludio stes$>*. Muy diferente es el punto
de vista ideoldgico de Bloch, quien ve en el sudifiono la realizacion anticipadora
del deseo, una fuerza inventiva y creadora, siemgrevada, que mira hacia delante,

hacia un espacio para nuestras posibilidades ésehacia un porvenir de esperanza.

M8pE |, p. 72.
1491bid., p. 86.
%01bid., p. 86.
B1pE |, p. 73.
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Los suefios diurnos forman parte de la conciendiaipadora, en la que hambrea la

situacion futura, lo todavia-no-consciente.

Ahora bien: es que los hombres no sélo suefian gul@moche, ni mucho menos. También el
dia tiene bordes crepusculares, también en él tifasan deseos. A diferencia del suefio
nocturno, el suefio diurno dibuja en el aire figuibeemente escogidas y repetibles, puede
entusiasmarse y fabular, pero también meditar yqutar. El suefio diurno puede sumirse

durante horas libres —el ocio y Minerva son muyeti en ideas, ideas politicas, artisticas
cientificas. El suefio diurno puede aportar ocuiesnque no demandan una interpretacion,
sino una elaboracion, edifica también como proyactiastillos en el aire, y no siempre

castillos ficticio§52.

Podemos afirmar con Bloch que los suefios diurnostedavia imagenes
inadecuadas del futuro en el presente. El futuroaskcipa, todavia de forma
imperfecta, en el presente gracias a un determinaoiio de conciencia que media
entre la trascendencia y la inmanencia que eseélsgiurno>®

Aunque tanto Freud como Bloch parten de que el cslesfirealizacion y
satisfaccion de des€d$ sin embargo, Bloch no caerd en la teoria psidtimaa
freudiana, que considera al suefio como regres@mpdnmersion en el mar de lo
olvidado, de lo oculto, de lo contenido en recusrgbechos desaparecidos y arcaicos.
El suefio nocturno de Freud lleva alsamnesisa la pasividad, al disfrute de lo que
ha sido. Por el contrario, Bloch se fijara, solwdot en el suefio diurno, el suefio
sofiado despierto, al que considera inmerso en edendb alin no experimentado, de
lo aun no logrado, al que considera abierto arfytanticipador de una vida mejor que
no existe todavia, pero que perfila y proyectaelibente, de tal forma que siempre
tiende al perfeccionamiento.

El hombre piensa y suefia y con su pensamientoasaspl presente y se
traslada mentalmente a un nuevo ambito, donde agimia una vida distinta de la
actual, una vida mejor: «Pensar significa trascemubro trascender de tal manera que
lo existente no sea ni escamoteado ni pasado foor. &l verdadero trascender no esta
dirigido al vacio de un “ante nosotros” de modomémente entusiasta, contentandose
con dibujarlo de modo abstracto, sino que con@b®ievo como algo mediado con lo

gue existe en movimiento... El verdadero trascemt@oce y activa la tendencia

1321pid., p. 73.

133 |a teoria del suefio le permite a Bloch acercamlosiejo problema del conocimiento de lo
trascendente, cuestion debatida en la metafisisical que trata de la presencia del Ser suprenasen
otros seres.

154 Cf. PE I, pp. 63-73; E. Bloch, «El hombre del isab utdpico», en AA.VV.En favor de Bloch, op.
cit., p. 123.S. FreudLa interpretacion de los suefids Madrid, 1968, p. 22 y pp. 189-199.
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dialéctica dada en la historfd» Esa vida distinta y mejor, donde se realizaran el
hombre y el mundo, no se lograra recurriendo atipegctrasnochadas o asumiendo
situaciones o0 proyectos regresivos ya superadasufho menos con la evasién a un
mundo no real). En cambio, si se logrard con l&cisate confianza en ese suefio
anticipador que no intenta apartar su vista deedd, IsSino que se sumerge en ella en
busca de algo mejor y distinto que lo presenteo $¥édiante el trabajo serio y
constante el hombre tratara de hacer realidadfiackn que es todavia-no-presente, lo
aun no manifestado, pero que, de esta forma, esi®ossofiado despierto no se
convierta en evasion, en mera especulacion o enpaigr: alienacion.

Bloch nos descubre que el suefio sofiado despiartotpal hombre acceder a
un futuro y a un mundo mejor. El suefio diurno taho lo concibe Bloch invita a la
trascendencia y aviva en el hombre la esperanaa daturo mejor. Suefio diurno y
esperanza, por tanto, han de estar en el fondosinyd que «todo suefio es tal porque
ha sido todavia poco logrado, poco acabado. Ronelse puede olvidar lo que falta y
mantiene en todas las cosas la puerta abiertaukdap por lo menos entreabierta,
cuando parece abrirse a objetos prometedoresirsa #speranzis.

Bloch ve en los suefios alertos diurnos su caraudesncional, anticipador y de
proyeccion hacia un futuro esperado. El suefio aefitsdiurno nos permite, por lo
tanto, descubrir una modalidad peculiar de con@ero todavia-no-conocido. El
contenido de esta nueva conciencia esuevq lo todavia-no-consciente. Lo todavia-
no-consciente se insinda en una serie de fendme&mo$ps que se manifiesta la
funcidn utdpica de la conciencia anticipadora. Cdmem observa Pérez del Corral, los
suefios alertos diurnos tienen un caracter inteatido todavia-no-consciente y
«describen un arco utopico que va desde la fantadieipadora hasta el futuro ya
entrevisto®°".

Establecidos estos supuestos, se pregunta Blodagsituaciones humanas en
donde con mayor intensidad aflora el todavia-nasciemte. Los suefios diurnos,
expresion de la conciencia anticipadora, se danndeodo eminente en la juventud,
en las épocas revolucionarias y en la productiviteddora. La etapa de la juventud
se caracteriza por ser una época donde el jovea rddeado de problemas e

1%5bid., p XIl.
18 pE |, p. 331.
1573. Pérez del Corral, <Homo absconditus. La antogj® de Ernst Blochsxgp. cit, p. 229.
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inseguridades pero abierto a la esperanza. Eljawveail se caracteriza también por su
capacidad creadora y sus ansias de libertad. Esmmte descubre los misterios del
amor, de la vida y del saber. Es época rica defiaggmnes y se caracteriza por un
permanente descubrir lo aun no vivido. Su tiempeldsituro y su mundo un lugar

para todos. Su voluntad es enérgica y supera aersf empleado en cumplir los

deseos. Anhela lo mejor, lo mas bello, o que esttle manera. Aunque a veces no
tiene claro lo que quiere, si que sabe perfectaankntgue no quiere. Incluso su

nostalgia por ser adulto se idealiza con el desear adultez nueva. La juventud
fantasea con suefios diurnos y esta dispuestacarejarrevolucion. Las utopias y los
ideales sociales suscitan su interés y le llevarsgr en un mundo mejor y mas justo.
Los jovenes construirdn la sociedad del futuro amenge momento cada uno,
personalmente, solo es un retofio nuevo que hagugder y guiar.

Bloch nos recuerda las épocas histéricas de cambso relacion con la
juventud: el final de la antigiedad, el Renacinoera llustracion, la ascendente
burguesia del siglo XVIII o el resurgir del prolééalo. Edades y épocas de cambio se
llenan de todavia-no-consciente. Son tiempos delgmmas y de soluciones apenas en
germen. Son los periodos a los que se refiere Maaxdo dice que una sociedad esta
gravida de otra, y la violencia es la comadrona ayieda al nifio a salir. En estos
tiempos de cambio aparece un tipo de hombre irlestgbe fluctia entre la
inseguridad y la esperanza. El todavia-no-conseig¢ambién viene cargado de
inquietud y de productividad creadora. Es mas:oelatia-no-consciente revienta
cuando aquellos tres: juventud, cambio de épocaogugtividad coinciden. Bloch
relaciona esta situacion con el famoso fragmentethgmno de Prometeo. Lo
prometeico, asociado a la juventud es lo que muesstra historia. Prometeico es
también el suefio que crea un mundo a nuestra imggemlo vio perfectamente claro
el joven Marx y por eso cerr0 su tesis doctoral lecinase: «Prometeo es el santo mas

distinguido del calendario filoséfico.

9. La dignidad humana

Durante su emigracion en los Estados Unidos, Blqak, se habia mantenido
fiel a sus convicciones morales y politicas, ciradat y puestas a prueba en la vieja

Europa, durante el periodo de entreguerras, se€d@eglntre otras cosas, a preparar un
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manuscrito que llevaria por titulderecho natural y filosofia del Derechesta obra
pasaria a llamarse después (durante su estancia BepuUblica Democratica de
Alemania)Derecho natural y socialismpadoptara finalmente en 1961, cuando Bloch
ya se encontraba en Tubinga, la denominacidbetecho natural y dignidad humana
Para Bloch, el Derecho natural es un precursotinegi—profundamente defraudado-
del socialismo y considera tarea suya volver aameal para el socialismo la
«ortopedia del caminar erguido», es decir: «La agd@ de todas las relaciones en
gue el hombre estd, junto con las cosas, alienadmyertido en mercancia, y no sélo
en mercancia sino en nulidad respecto a su pragar.vNinguna democracia sin
socialismo, ningun socialismo sin democracia: éstala formula de un efecto
reciproco, que decide el futurd® El paso erguido, la posibilidad de vivir con la
cabeza alta, no es para Bloch sélo el reflejo d& agtitud frente a la vida, sino
también el deseo de vivir sin explotacién y sinosef

Bloch, filosofo marxista, que en virtud de su opcjor el socialismo vy, por
tanto, por la ruptura y superacion del injusto ardecial establecido, se ha propuesto
llevar a término la consigna de Marx (a la queaameces hace referencia): «Derrocar
todas las situaciones en las que el hombre es wnhwaillado, esclavizado,
abandonado y despreciado». Consigna marxiana eugeréterencia, por un lado, a la
utopia social en la que dejan de existir &mpbiados y oprimidosy, por otro, al
Derecho natural que construye situaciones en lagdgjan de existir losumillados y
ofendidos La dignidad humana no es posible sin la libera@bondmica, pero ésta
tampoco sera alcanzable sin la implantacién dddoschos del hombre. Ambas, como
dice Bloch, se condicionan reciprocamente: «no ihatauracion verdadera de los
derechos del hombre sin poner fin a la explotaarnhay verdadero término de la
explotacién sin la instauracion de los derechoshdetbre3®’. La eliminacion de la
miseria es el paso previo y necesario que hay gageguir si se pretende alcanzar un
minimo de dignidad humana. Asi mismo, es neceganmer término a toda opresion
del hombre por el hombre si se quiere alcanzaoditietivo. Vemos, pues, como a la
exigencia de eliminacién de la explotacion matenalde la miseria consiguiente,

Bloch afade la exigencia dignidad de paso erguido El socialismo que Bloch

18 DNDH, p. 207.
9PE 11, p. 490.
1%0bid., p. XI

271



conocié en los afios que vivio en la Republica Fddaétemana habia conseguido
liberar al hombre de los inmediatos agobios mdesrjgero el marxismo dogmatico
impuesto por el SED (Sozialistische Einheitspat@istchlands) habia estrangulado
su libertad para expresarse tanto oral como part@sBloch no estaba dispuesto a
aceptar tal sumision y los hechos le condujeronugo al exilio.

La defensa y la busqueda de la dignidad humana seamtenido como una
exigencia constante en nuestra historia, una rlastpre ha tomado en herencia las
utopias sociales y el Derecho natural. Ambos haiddeun cometido complementario
en el mismo ambito humano, pero sus objetivos ltandistintos. Mientras las utopias
sociales disefiaban de antemano situaciones exaatasrrupcion y explotacion, el
Derecho natural ha contribuido a la construcciositieciones exentas de violencia y
sumision. Se trata ahora de unir fuerzas y supdasadiferencias de las antiguas
intenciones de dicha de las utopias sociales griiguas intenciones de dignidad de
las teorias del Derecho natural. Teniendo la absskguridad de que tan poco posible
es alcanzar la dignidad humana sin poner fin aisanma, como lograr la dicha humana
sin poner término a toda servidumbre, tanto antggumao moderna.

Si a lo largo de la historia se fueron concretandda vez mas las utopias
sociales y las formas, por tanto, de liberar al In@rde la explotacion, del mismo
modo se han ido descubriendo cada vez mas lasneidagede la dignidad humafa
La busqueda de la dicha de las utopias no puedeaasep de la blusqueda de la
dignidad humana de las teorias «iusnaturalistas».dignidad humana no puede
lograrse sin poner fin a las situaciones de misgriaxplotacion, pero tampoco el
hombre podra alcanzar su felicidad si vive bajeitdencia y la sumision. Hay que
unir, dice Bloch, estas dos herencias de la llogtrna las de la busqueda del bienestar
social y la busqueda de la dignidad humana. Laeexig kantiana de que el hombre
no pueda ser nunca tenido como medio, sino siewgm® un fin en si mismo, le
parece a Bloch una de esas ideas irrenunciablela gaeon produce en la historia. La

pretension de poner fin a la explotacion sin hdbgrado la instauracion de los

1 Hernando Valencia Villa ha sefialado cinco etapas vpn desde la Antigiledad hasta la época
presente en lo que se refiere a la evolucion detepio de dignidad humana: la ciudadania universal
del estoicismo, alrededor de los comienzos dedaéstiana; la escuela del derecho en la Edad aedi

el Renacimiento; la teoria del contrato social ldBagroco; el discurso de los derechos del hombrele
siglo XVIII; y la codificacion de las libertadesrfdamentales en las constituciones y en los tratados
internacionales de los siglos XIX y XX; cf. H. Valda Villa, Los Derechos Humanpbladrid, 1998, p.

15.
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derechos humanos es simplemente monstruosa, dei@lei socialismo, segun Bloch,
no puede ser concebido sino como socialismo dennomra

Cree Bloch que la historia muestra suficientementao la proclamacion de
los derechos humanos ha consistido en sacar azlaaduellos derechos que
corresponden, “per se”, a la naturaleza humanafuBdlamento de los derechos
humanos radica en lo peculiar de la naturaleza hamespecto a los demas seres: su
especial dignidad. Para el «iusnaturalismo» medieyaaracter personal era lo que
hacia que el hombre fuese imagen y semejanza dg& BPara el «iusnaturalismo»
moderno este caracter se da (como dato objetia, cemo hecho social) en la
existencia misma del hombre como ser racional, posibilidad de realizarse
igualitaria, libre y solidariamente junto a los demseres humanos. La dignidad
humana tiene una doble perspectiva: una en seméigativo en cuanto que la persona
no puede ser objeto de ofensas y humillacionesrayem sentido positivo en cuanto
gue la afirmacion de la dignidad humana signifidapkno desarrollo de la
personalidad y la solidaridad. El pleno desarral la personalidad significa el
reconocimiento de la total autodisponibilidad, sierferencia e impedimentos
externos, de las posibilidades de actuacion prajgasada hombre. El pleno desarrollo
de la sociabilidad implica la participacion consbg critica y responsable, en la toma
de decisiones de los diferentes colectivos o codadlds en los que el sujeto forma
parte de forma natural y por libre eleccion.

A pesar de que pocos filosofos marxistas se hapaolmuidel Derecho natural y
su historia, cree Bloch, que el Derecho naturagstado presente en la historia de la
filosofia desde sus primeras manifestaciones cersddistas, mas tarde en la Edad
Media, después fundamentalmente con Grocio, HolRessseau, etc. El Derecho
natural ha representado un factor muy importante éistoria de la revolucion y en la
historia de la ideologia de la revolucion. Asi, pgmplo, jugbé un gran papel en el
movimiento anabaptista y en las luchas campescmrp se vera mas adelante. El
Derecho natural ha sido, segun expresion del pmfaioh, la luz que ha mantenido la
llama de la dignidad humana a lo largo de la histde la humanidad. Las utopias
brillaron en los siglos XVI y XVII con Tomas Mor@ampanella y otros, pero fueron
muriendo lentamente en el siglo XVIII. Las utopsagiales han tenido como meta la
realizacion de la mayor y posible felicidad humgrde una libertad que no impida el
esfuerzo hacia la felicidad. Por el contrario, ehtenido final, la imagen final del
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Derecho natural no es la felicidad humana, sinonkrcha erguida, la dignidad
humana, los derechos del hombre. El caminar ergafioma Bloch, se opone a la
actitud sumisa y al tener que encorvarse ant@ebtdel rey. El descubrimiento de la
dignidad humana ha surgido del nuevo y orgulloswepto del hombre como alguien
llamado a vivir con la cabeza muy alta y caminguiglo, «lo que nos marca y nos
diferencia de los animale¥% «El Derecho natural (...) significa una ariste@alada

a todos los hombres (...). El paso erguido es,alksto, en la sociedad clasista en la
gue florecié el Derecho natural, una ilusion, perdusion heroica de un mundo sin
corrupcion ni opresién, con dignidad humattas»

Bloch, que, segun muestra a lo largo de toda sa, ¢iar tratado de mantener
viva la herencia histérica y cultural del pasa@mpoco ahora quiere romper con ese
legado histérico, sino heredarlo y llevarlo a piati Y contra otros autores, como
Adorno o el Horkheimer de los afos treinta, querpretan que el socialismo no tiene
nada que heredar de las revoluciones burguesash Btmsidera que no puede haber
socialismo sin la herencia del Derecho natural tpse revoluciones burguesas
defendieron y proclamaron. Justamente el socialis@gin Bloch, seré el que lleve a
realidad los ideales de libertad, igualdad y fratead proclamados por la Revolucion
Francesa que tantas veces se quedaron en teaacRs0s ideales apuntaban a algo
mas que a un horizonte burgués; habia en ellosnierido utopico en la direccion de
una humanidad plenamente humana a la que no se paraghciar.

La dignidad humana, como nos ha recordado Blochuregpostulado del
Derecho natural y de él emanan también los deredblosombre. La autonomia y la
libertad, dimensiones basicas de la persona guerntigor base el reconocimiento de la
dignidad y el valor de la persona humana. De laidag de la persona como valor
fundamental emanan valores como: justicia, vidaaldpd, solidaridad y seguridad. El
respeto a las personas, el ejercicio de la libetadus diferentes manifestaciones, el
derecho de los pueblos al desarrollo, el derecHa paz y a la enriquecedora
convivencia solo sera posible si se consigue haadidad el imperativo kantiano que

manda no tratar nunca a los hombres como medmscemo fines.

12pE 11, p. 492.
183 PE |1, pp. 105-106.
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