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1. Introduccion

La historiografia oficial proclama casi con total unanimidad que la jerarquia
eclesidstica espafiola jugd un papel decisivo en la llamada Transicion politica espafiola
de la dictadura militar a la democracia liberal'. Esta tesis es aceptada también en las
universidades eclesidsticas de manera complaciente. Se habla de que la Iglesia fue
«anticipadora, propulsora e impulsora» de la Transicion, y hasta «motor del cambio»”.
Y se habla de la Transicién politica como un hecho historico positivo®, incluso después
de experimentar sus consecuencias, algunas de ellas inaceptables desde un punto de
vista catolico, como la ley del aborto.

Si tales asertos fuesen ciertos, no lo fueron sin embargo para la totalidad de los
obispos. No todos los obispos tenian una vision positiva de la Transicion, ni todos
colaboraron con ella. Algunos de ellos se desmarcaron de la disyuntiva menor, desde un
punto de vista catolico, entre dictadura-democracia, para aferrarse a una disyuntiva
superior: Estado confesional-Estado ateo, esto es, leyes civiles cristianas frente a leyes
civiles ateas, porque entendian que esta era la Piedra Angular para una sociedad justa y
libre de acuerdo con las exigencias del bien comun. Entre estos obispos estaba monsefior

José Guerra Campos.

Decia el padre Salvador Muifioz Iglesias, profesor del seminario de Madrid entre
1942 y 1987, que estamos asistiendo a una version distorsionada de la historia de
Espafia en general y de la historia eclesidstica en particular. Afade que no son los
«funebres agoreros» los unicos testigos de cuanto pasd. Otros muchos vieron las cosas
de otra manera”.

«La Espafia de los afios 60 asisti6 a una clara “crisis epistemologica” del

tradicionalismo ideoldgico o teologia politica».

' Cf. Carcel Orti, Vicente, La Iglesia y la transicién espaiiola. Edicep. Valencia, 2003. Pags.
11, 14, 19.

? Ibidem Pag. 12.

* Cf. Ibidem Pag. 18.

* Cf. Muiioz Iglesias, Salvador, Asi lo vimos otros. Edicep. Valencia, 2002. Pags. 8 y 12.

> Gonzalez Cuevas, Pedro Carlos, Punta Europa y Atlantida: Dos respuestas a la crisis de la

teologia politica. En Historia y Politica, 28 (2012) 135.
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Su trayectoria episcopal (1964-1997) se moviéo en una doble polémica o
enfrentamiento. Por una parte, vivid lo que entendia que fue un proceso de
protestantizacion de la Iglesia espafiola en el posconcilio, impulsado o al menos
amparado por buena parte de la Conferencia Episcopal Espafiola, con las innovaciones
que propugno el cardenal Enrique y Tarancon’. Este proceso que don José combati6 con
mucho sentido de la caridad pero no exento de firmeza, tuvo tres hitos. La Operacion
Moisés (1966), La crisis y conflicto de Accion Catolica (1966-1968) y la Asamblea
Conjunta de obispos y sacerdotes de 1971.

La «Operacion Moisés» fue un intento de golpe de mano en la Iglesia espafiola
en 1966’. Fue un complot clerical-comunista que empalma con la crisis de Accion
Catdlica y su empefo de didlogo-colaboraciéon con organizaciones de inspiracion
marxista®. El profesor Luis Sudrez ha descubierto un error grave de la policia que
atribuia el patrocinio de esta operacién a varios prelados, entre ellos a don José’. Don
José alarmado consigui6 infiltrar a sacerdotes de confianza en el proyecto, y conocer de
primera mano los preparativos, las fechas, las personas y los documentos. Fue
desbaratada por don José en carta dirigida a los obispos'’.

La Asamblea Conjunta de Obispos y Sacerdotes fue un intento desordenado y
cadtico de resolver la creciente contestacion en el clero frente a la jerarquia de la Iglesia.
Las reuniones, con tintes asamblearias, fue gestionada y casi monopolizada desde el
principio por ruidosas minorias adscritas al llamado progresismo religioso, una version
actualizada del viejo modernismo, que intentd por un lado, un magisterio paralelo a la
doctrina oficial de la Iglesia, revisando sin autoridad postulados y criterios ya
proclamados por Roma, como el celibato eclesiastico. Por otro lado, se buscé una
desautorizacion de la Iglesia que don José denominaba martirial y de la Cruzada.
Finalmente, las conclusiones de la Asamblea Conjunta fueron desautorizadas por la
Sagrada Congragacion para el Clero, con la colaboracion indirecta de don José, y por el
propio Papa Pablo VI. Pese a ello el cardenal Tarancoén gobernd la Iglesia espafiola

desde 1972 con el ideario desautorizado de la Asamblea Conjunta, en una actitud que

% Redaccién, «Monseiior Guerra Campos fallece en Barcelona de un fallo cardiaco». En El
Mundo, 2.727 (1997) 18.

" Carcel Orti, Vicente, Pablo VI y Espaiia. BAC. Madrid, 1997. Pags. 955-958.

¥ Cierva, Ricardo de la, La hoz y la cruz. Editorial Fénix. Madrid, 1996. Pags. 249-250.

? Suarez, Luis, Francisco Franco y su tiempo. Tomo VII. Madrid. Azor, 1978. Pag. 348.

19 Carcel Orti, Vicente, Pablo VI y Espaiia. BAC. Madrid, 1997. Pags. 529-530.
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don Jos¢ entiende como una subversion de amplios sectores de la Iglesia espafiola,
incluyendo parte de su jerarquia, contra la autoridad y la ensefianza del Papa. Don José
asistid a las sesiones, en su condicion de secretario de la CEE, colaborando sin
prejuicios. Tiempo después lamento este derroche de energias y la oportunidad perdida
de enderezar la nave de la Iglesia espafiola'’.

Don José rechazo la tesis de la politizacion de la Iglesia, que es la tesis de la
teologia politica de Metz, donde la Iglesia abandona su mision divina, reducida a instancia
critica de la sociedad, de las estructuras y del poder politico'?. No discrepaba siempre de
tales juicios politicos, simplemente entendia que muchas de esas valoraciones eran

opinables, y que ni podian presentarse como absolutas, ni en nombre de la Iglesia.

La segunda de sus grandes preocupaciones y afanes fue el Estado confesional. Don
Jos¢ no veia el franquismo en clave politica convencional. No negaba sus posibles
injusticias o miserias. Entendia que, pese a sus limitaciones, tenia los cimientos necesarios
para conseguir altas cotas de desarrollo humano y social, y que habia buena fe en sus
gestores. Precisaba perfeccionamiento, eficiente eleccion de medios, pero no la sustitucion
de su esencia, una legislacion civil inspirada en la Ley de Dios. Por eso, no se opuso a la
Transicion de manera visceral y gruesa, sino que se pregunto si entre tantas demandas y
cambios, no seria posible conservar el deposito sagrado de la Tradicion, una invariante
moral que estuviese por encima de la voluntad de los grupos y partidos. Se trataria de
mantener como principio inspirador del Estado una concepcion del hombre y de la vida,
histéricamente espafola, mayoritaria desde el punto de vista sociologico en Espafia, y que
tiene el secreto de un mundo mejor. Se preguntaba también si la monarquia no podria

encarnar el papel de guardian de ese manojo de valores.

Fracasado en la lucha de renovacion interior de la Iglesia y de la pastoral del
Episcopado espafiol sobre la Doctrina Social de la Iglesia, se refugid en una didcesis
modesta como Cuenca. Alli se dedico a la oracién, a su pasion, la lectura, y al pastoreo

apasionado de las almas encomendadas a su ministerio. Quiso dejar constancia ante la

"' Redaccion, «Las 7 ponencias de la Asamblea Conjunta de obispos y presbiteros». En Iglesia
Mundo, 21 (1972) 5-49; Guerra Campos, monseiior José, «Valoracion de la Asamblea Conjunta a los
diez arios de su celebracion». En Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, 9-10 (1981) 138-141, Madrid
Corcuera, Luis, Historia de un gran amor a la Iglesia no correspondido. Hermandad Sacerdotal
Espafiola. Madrid, 1990. Pags. 48-95.

'2 Monsegii, Bernardo, Religién y politica. Editorial Coculsa. Madrid, 1974. Pags. 218-222.
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historia desde su boletin diocesano de la gravedad de los acontecimientos que le toco vivir,
hasta que a comienzos de los anos 90, cansado y enfermo, fue disminuyendo el tono de sus
escritos y discursos, que terminaron atendiendo exclusivamente a cuestiones teoldgicas,
piadosas y pastorales. En una homilia a las monjas carmelitas en la fiesta de Santa Teresa
de Jests, expreso sus sentimientos vitales en las postrimerias de su vida: «Si hubo mucha

traicion, aqui habrd una menos»

Quiso razonar siempre su fe, sus decisiones o posturas doctrinales, esforzandose
por explicar lo que entendia como una evidencia, y sin despreciar nunca las dudas,
opiniones e incluso heterodoxias de los demds. Estd considerado una de las mejores
cabezas episcopales del ultimo siglo y medio de Espafia. Seguramente el obispo mas
controvertido de la segunda mitad del siglo XX, en la que hubo tantos obispos
controvertidos'”.

El antiguo rector de la Universidad Complutense, el filosofo Adolfo Mufioz
Alonso, calificaba a monsefior Guerra Campos como la «mejor cabeza del Episcopado».
Sobre su capacidad intelectual hay general unanimidad. Tampoco discute nadie su
rectitud moral y su ejemplaridad de vida cristiana. Era un hombre que practicaba la
caridad con amigos y enemigos, y que vivid con una extraordinaria modestia y

coherencia personal hasta su muerte.

Don José pasara sin embargo a la historia como una voz discordante, aunque no
unica, entre sus hermanos de Episcopado. Los argumentos de Guerra Campos para
discrepar del grueso de la Conferencia Episcopal Espafiola apelan a la doctrina oficial de la
Iglesia, rechazando los motivos de conveniencia y oportunidad, o de subjetiva exégesis de
los textos pontificios, para justificar un giro copernicano en la catequesis politica de la

Iglesia.

Don José fue padre conciliar y no aceptd lo que consideraba una de las mayores
estafas en la historia contemporanea de la Iglesia, esto es, el Concilio como disculpa para

acometer reformas eclesiales y politicas que el Concilio no aprueba y ni siquiera insintia.

No era, pese a las apariencias, un hombre rigido, rigorista, o soberbio. Su fama
de ultramontano no le hace justicia, como tampoco lo fue su imagen de cura joven y

progresista, siempre curioso, avido de saber y de comprender todo, amigo de textos

" Fernandez de la Cigoiia, Francisco José, «nformacion bibliogrdfica. Domingo Muelas

Alcocer: Episcopologio Conquense. 1858-1997». En Verbo, 415-416 (2003) 532-540.
15



peligrosos, desde Chardin hasta las corrientes marxistas mas dispares, que conocia
profundamente, como reconocié el PCE en sus publicaciones clandestinas dentro y
fuera de Espana.

Intervino en los cursos de verano de El Palacio de la Magdalena en 1951,
antesala de la UIMP, impulsados desde 1933 como instrumento de comunicacién de
profesores y estudiantes de las universidades espafiolas'®. También acudié en 1958,
1959 y 1966 a Las Conversaciones Internacionales de Gredos, herederas de las
Conversaciones Catolicas Internacionales de San Sebastian (1947-1957)"°. Estas
reuniones gozaban de un merecido prestigio de heterodoxia religiosa y politica'®.

Le toco vivir una época de cambios profundos en la Iglesia y en el orden politico
de su tiempo, y no se opuso irracional o sentimentalmente a los cambios, que sabia
necesarios en no pocas parcelas de la vida eclesial y hasta politica o econdémica. Como
obispo se gand a partidarios y detractores, por su liberalidad, comprension, y hasta

indulgencia con todos, incluso con aquellos bajo su gobierno que no actuaban segun su

gusto y deseo.

Quiso ser hijo fiel de la Iglesia, pastor responsable, y creyd su mision y
responsabilidad recordar la necesidad de distinguir siempre lo indiscutible de lo opinable;
recordar la necesidad de no presentar lo contingente como doctrina oficial de la Iglesia; y
recordar la necesidad de la buena fe para interpretar los textos pontificios, que siempre

dicen lo que dicen y no lo que quisiéramos que dijesen...

1.1. Las biografias sobre Guerra Campos

Sobre don José Guerra Campos se han publicado tres grandes biografias. Las dos
primeras corresponden al padre Domingo Muelas. «Episcopologio Conquense», y

«Habitd entre nosotros».

'Y Gonzalez de Cardedal, Olegario (Coord.), La teologia en Espaiia (1959-2009). Ediciones
Encuentro. Madrid, 2010. Pag. 462.

' Ibidem. Pag. 40-41.

" VV. AA., Alfonso Querejazu. Conversaciones catélicas de Gredos. BAC. Madrid, 1977. Pag.
270.
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Episcopologio Conquense fue editada por la Diputacién Provincial de Cuenca en
2002. Sobre ella ha escrito Francisco José Ferndndez de la Cigona: «Yo creo que se
podia decir mucho mas. Pero es digno todo lo que se dice. Y proximo. Sobre la
sustitucion del obispo de Cuenca, encomendandole la administracién de la didcesis al
arzobispo de Toledo, Francisco Alvarez... Me pareci6 bastante miserable. Muelas pasa
por ello como sobre ascuas... Es cuestion comprometida y no quiso comprometerse
mas. Y Muelas fue uno de los mas decisivos, si no el mas, artifices de la despedida que
quiso darle la didcesis contra la voluntad de don José. Que Dios se lo pague»”.

Habito entre nosotros no llegd a editarse. Fue prohibida su publicacion por
monsenor Ramén del Hoyo Lopez, sucesor de don José Guerra Campos en 1996, y
obispo de Jaén desde 2005'®. El padre Vicente Langreo Garrote reviso esta biografia por
encargo de monsefior del Hoyo sin encontrar nada especialmente conflictivo, pero
suavizo la cronica de la llegada de monsefior del Hoyo, que abroncod a don José. El
padre Langreo devolvié corregida esta biografia, que nunca fue publicada'.

Monsefior del Hoyo apeld, en documento fechado el 19 de febrero de 2001, a
tres articulos del Codigo de Derecho Canonico y de «Nuestras Facultades Ordinarias»
para prohibir la publicacion de la biografia del Padre Muelas sobre don José, «por
afectar sus contenidos a la comunion eclesial y costumbres, aunque no a la doctrina de
la fe, y porque haria desmerecer la figura del Excmo. y Rvdmo. Mons. José Guerra
Campos enfrentdndole, después de su muerte, con otros pastores de la Iglesia» El
documento afiade: «Contra la presente negativa de licencia para la publicacion que
solicita su autor en esta Didcesis podra el interesado recurrir a la Congregacion para la
Doctrina de la Fe o a otra Didcesis, informandole de esta negativa a tenor del Canon
6517

Ferndndez de la Cigona se pregunta por qué una biografia prologada por Don
Marcelo Gonzalez no encuentra nada que impida su publicacion, mientras el sucesor de

don José en la sede conquense la prohibe tajantemente. Y estima que esta «decision

7 Fernandez de la Cigoia, Francisco José, «Informacién bibliogrdfica. Domingo Muelas
Alcocer: Episcopologio Conquense. 1858-1997». En Verbo, 415-416 (2003) 532-540.

'8 Entrevista el 24 de mayo de 2012 al padre don Feliciano Torremocha Ajenjo, ex-Secretario del
Obispado de Cuenca, 1974-1996.

' Entrevista el 4 de abril de 2013 al padre don Vicente Langreo Garrote.

2 Fernandez de la Cigofia, Francisco José, «Misterios en torno a una biografia de monsefior

Guerra Camposy». En Siempre P’alante, 736 (2015) 9.
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despotica» no queria salvar a monsefior Guerra sino a otros... Y en ello, estima que
tuvo mucho que ver don Francisco Alvarez, arzobispo de Toledo en 1996, que asumi6
la administracion apostdlica de la diocesis de Cuenca cuando se marcho don José, y que
fue «devorado de celos ante la figura egregia de su predecesor en la sede primada»’.

El padre Domingo Muelas Alcocer fue parroco de la iglesia de San Fernando de
Cuenca y Canonigo Penitenciario de la catedral. Falleci6 tragicamente en accidente de
trafico los primeros dias de 2003.

A juicio del padre Angel Garralda, parroco en la iglesia de san Nicolas de Bari
(Avilés), y Vice-presidente de la HSE, el libro fue prohibido por la propia Conferencia
Episcopal Espafiola™.

El padre Juan Manuel Cabezas Canabate, Servi Trinitati, profesor de Derecho
Canonico en la Universidad «San Damaso» de Madrid, sefiala a un grupo de veintitin
sacerdotes, que boicotearon a don José en su ministerio episcopal y que advirtieron al
nuevo obispo sobre el escandalo que podria suponer la publicacion de dicho texto, con
alguna referencia a las desavenencias entre don José y otros obispos>.

Otro de los bidgrafos de don José, el padre don Antonio Fernandez, Vicario
General de la Didcesis y profesor del seminario de Cuenca, duda que el manuscrito
fuese prohibido, y resta autoridad al texto como fuente histérica en virtud de la peculiar
personalidad de su autor™,

Circulan copias fotocopiadas y no es muy dificil hacerse con un ejemplar. Uno
de ellos pudo localizarse en la propia parroquia conquense de San Fernando. Su actual
parroco «in solidumy», don Marcelino Angulo Garcia, aparece en el libro como «fiel y
eficaz colaborador en la confeccién» del mismo. El padre Marcelino reconocié que
disponia de un ejemplar pero negd su autorizacidon para copiarlo y ni siquiera para
leerlo. Adujo razones de obediencia: monsefior Del Hoyo le ordend su custodia y le
indic6 que no hiciera uso del mismo. Don Marcelino obedecio.

Con el tiempo aparecieron otros ejemplares. Su autor sin duda debié entregar
algunas copias a sus amigos mas cercanos por distintos lugares de Espafia. Nuestro

ejemplar no tiene indice ni bibliografia. Hace referencia varias veces a un apéndice de

! Fernandez de la Cigoiia, Francisco José, «Misterios en torno a una biografia de monsefior
Guerra Campos». En Siempre P’alante, 736 (2015) 9.

*2 Entrevista el 16 de mayo de 2011 al padre don Angel Garralda Garcia.

3 Entrevista el 4 de febrero de 2012 al padre Juan Manuel Cabezas Cafiabate.

2% Entrevista el 30 de marzo de 2012 a don Antonio Fernandez Ferrero.
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textos de don José que no aparece, y tiene prologo del entonces arzobispo emérito de
Toledo, monsefior Marcelo Gonzalez Martin.

Son biografias parecidas, aunque la version prohibida afiade algunas
consideraciones, muy leves en cantidad e intensidad, sobre las discrepancias de don José
con buena parte de sus hermanos en el Episcopado espafiol. Siendo un texto interesante,
que aporta algunas luces sobre las controversias de don Jos¢ con la CEE, no responde a
las expectativas. No es un libro polémico y no se explica su prohibicion, salvo que se
pretendiese prolongar el cerco de silencio que sufrid la figura de don José Guerra
Campos durante su episcopado de 23 afios.

La tercera biografia ha sido escrita por el padre Antonio Fernadndez: Guerra
Campos. Apuntes para una biografia, editada por Edicep en 2003. Es una tesina de
licenciatura en Historia de la Iglesia por la Pontificia Universidad Gregoriana de Roma.
Escrita desde la cercania personal e ideoldgica, aunque la prudencia atenta a veces su
admiracién, como sefiala Francisco José Ferndndez de la Cigofia, que afiade como
algunas de sus carencias la escasa atencion al supuesto progresismo de don José en sus
primeros afios como sacerdote, a la Crisis de Accidn Catodlica, a la Asamblea Conjunta o
las relaciones con la CEE. Otros distinguidos sacerdotes, como el padre don Jos¢ Maria
Diaz Fernandez, Canénigo Archivero y Dean de la catedral de Santiago de Compostela,
estima que es una presentacion insuficiente del personaje®. Lo cierto es que el estudio
advertia modestamente que se trataba de unos «apuntes» para una biografia.

Uno de sus hermanos en el Episcopado, monsefior Gabino Diaz Merchan,

. . . . 2
entiende que es interesante «clarificar esta interesante figura»™.

1.2. Fuentes documentales

Las fuentes documentales mas importantes utilizadas para la realizacion de este
estudio han sido esencialmente las propias obras de monsefior Jos¢ Guerra Campos,
algunas sistemadticas, otras dispersas en publicaciones eclesidsticas o de tematica

religiosa. Especialmente relevante ha sido en este sentido el Boletin Oficial de la

> Entrevista el 28 de noviembre de 2012 al padre don José¢ Maria Diaz Fernandez.
% Entrevista el 15 de mayo de 2012 a monsefior Gabino Diaz Merchan, arzobispo emérito de

Oviedo.
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Diocesis de Cuenca, que el prelado realizaba él mismo, casi en solitario, entre 1973 y
1992.

También han servido de especial referencia los estudios y resefias biograficas
sobre su vida, la mayoria de caracter hagiografico, en revistas y diarios.

Entre las obras criticas, no hay ninguna especializada, y todas se incluyen dentro
de la censura general a la actitud de la jerarquia de la Iglesia espafiola con la dictadura
militar resultante de la Guerra de 1936.

Las revistas Iglesia-Mundo (1971-1994), a la que don José estuvo vinculado en
los primeros afios de la publicacion, Roca Viva, Ecclesia y Vida Nueva han servido de
marco de referencia historico-doctrinal para situar y entender su pensamiento y sus
decisiones pastorales.

Hemos prescindido de sus obras exclusivamente teoldgicas, esto es, cuestiones
apologéticas, explicacion o comentario del magisterio oficial de la Iglesia, que no
aportan material especialmente relevante para el objeto de un estudio de su pensamiento
politico-social. También hemos prescindido de muchas otras consideraciones sobre la
personalidad de monsefor Guerra Campos, que exceden un estudio sobre su
pensamiento politico, y que van desde sus inquietudes intelectuales, cuando menos
audaces, en sus primeros afios de sacerdocio, pasando por su gobierno pastoral en
Cuenca, hasta llegar a la soledad, aislamiento y calumnias que sufrié en silencio
ejemplar.

También hemos prescindido de sus muchos y profundos estudios de tematica
jacobea, salvo algunos juicios o comentarios de naturaleza politica que en ellos hemos
podido encontrar.

Para valorar el contexto historico hemos atendido a fuentes fundamentalmente
eclesiales, tanto afines como hostiles a su pensamiento. Y para juzgar con equidad a un
personaje eclesidstico con importantes responsabilidades pastorales, es necesario tener
en cuenta como punto de referencia obligado los textos oficiales de la Iglesia Catolica.

Para referirnos a monsenor Guerra Campos, utilizaremos la denominacion «don
José», porque asi era conocido entre sus alumnos del seminario y de la universidad de

Santiago de Compostela.
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2. CAPITULO I. TESTIGO DE UNA EPOCA.

2.1. Una vida al servicio de la Iglesia

La vida de don José Guerra Campos ha estado consagrada al servicio de la
Iglesia durante gran parte de sus 77 afios de vida. Ingres6 en seminario menor de
Santiago de Compostela muy joven, con apenas once afios, en el curso 1931-1932,
apadrinado por los sacerdotes de su parroquia con un informe de buena conducta®’,
sacerdotes que le habian forjado desde la nifiez y que veian en él una probable vocacion
eclesiastica.

Nacio un 13 de septiembre de 1920 en una de las diecisiete aldeas, Searez de
Abajozg, que tiene la Parroquia de Santo Tomas de Ames (La Corufia). El municipio es
Ames, en aquel entonces, tenia unos 2.285 edificios con 9.590 habitantes diseminados
en sus 11 parroquias, formadas cada una de ellas por varias aldeas y casas de campo.
Pertenece a la Diocesis de Santiago de Compostela. Es partido judicial de Negreira y
esta cerca de la ria de Arousa. El pueblo es de labradores. El terreno es llano y tiene
monte y los productos del campo son maiz, patatas, cafiamo y hortalizas. La cria de
ganado es abundante®’.

Bautizado al dia siguiente en la Parroquia de Santo Tomas de Ames por el
sacerdote don José Barreiro, coadjutor de la misma, fue apadrinado por su tio paterno
don José Guerra, parroco de San Pelayo de Lens, y por su abuela paterna’’, dofia Maria
Posse’', con los nombres de José, Jesus, y Herminio. Sus padres eran don Vicente y

~ 2 1 s .y .
dofia Carmen™. Recibi6 el Sacramento de la Confirmacién en la Parroquia de San Juan

7 Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 548.

% Cf. Bardavio, Joaquin, Dirigentes. Geisa. Madrid, 1972. Pag. 351.

¥ Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prélogo de monsefior Marcelo
Gonzalez (s. d., s.e.,s. 1) 7.

31 ibro X de Bautismos, Folio 217, de Ames.

31 Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 547.

32 Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prélogo de monsefior Marcelo

Gonzalez (s. d.,s. e.,s.1.) 7.
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Apostol, de la ciudad de Santiago, el 18 de diciembre de 1.935 por el Sr. Arzobispo de
Santiago de Compostela, Dr. don Tomas Muiiiz de Pablos™.

Fue el primero de siete hermanos de una familia de campesinos gallegos, que
vivian del trabajo en el campo y de una pequefia fabrica de maderas que proporcionaba
trabajo a trece personas’'. Cuatro de sus hermanos fallecieron en la nifiez, dos de ellos
abrasados por las llamas en el incendio de un hérreo™.

Su madre tuvo mucha influencia en su formacion religiosa desde una fe pura
pese a su carencia de cultura teologica. La hermana de don José asegura que su hermano
siempre tuvo vocacion al sacerdocio, y que hasta de pequeiio gustaba jugar simulando
que celebraba una misa. Se trataba de una familia de profunda vida piadosa que tenia un
oratorio en casa.

A su casa acudian constantemente los menesterosos, atendidos por José por
mandato de sus padres. Mds tarde don José diria: «Mi padre era poco amigo de los que
no querian trabajar, pero mi madre, que era muy buena cristiana, cuando ya se iban,
salfa, los llamaba y les daba»’°.

En vacaciones, escribia el mismo don José, ayudaba al Péarroco y trabajaba en el
campo y en una modesta fabrica de maderas, haciendo cajas para la fruta, donde lleg6 a
ganar dos pesetas con diez céntimos al dia, pero s6lo los dias que se trabajaba’’.

Realizé sus estudios eclesidsticos en el Seminario de Santiago de Compostela
(1931-1940). En este tiempo tuvo como director espiritual a un hermano sacerdote de
Angel Herrera Oria®®. Después realizo el Bachillerato en Teologia en la Universidad

Gregoriana de Roma, en el Pontificio Colegio Espafol de San José (1940-1943), y la

3 Cf. Libro de Confirmaciones de la Parroquia de San Juan Apoéstol de Santiago de Compostela,
certificado por don José Maria Sanmartin, Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros.
Prélogo de monsefior Marcelo Gonzalez (s. d., s. e., s. 1.) 7.

* Cf. Fernandez Ferrero, Antonio, Guerra Campos. Apuntes para una biografia. Edicep.
Valencia, 2003. Pag. 31.

% Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 547.

% Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prologo de monsefior Marcelo
Gonzalez (s. d., s. e.,s. 1) 9.

7 Cf. Guerra Campos, monseiior José, «La Iglesia y Francisco Franco». En Boletin Oficial
del Obispado de Cuenca, 11 (1974) 448-478.

** Cf. Fernandez Ferrero, Antonio, Guerra Campos. Apuntes para una biografia. Edicep.

Valencia, 2003. Pag. Pag. 37.
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licenciatura y el doctorado en la Pontificia Universidad de Salamanca (1943-45). Sus
notas fueron muy brillantes. La inquietud intelectual de don José fue una constante en
su vida, y su rigor en este sentido era algo reconocido por amigos y detractores.

Durante la Guerra Civil de 1936 fue combatiente movilizado por el bando
nacional, formando parte de la 108 Division, batallon 198 del Cuerpo de Ejército de
Galicia, prestando servicio en Sierra Espadan, entre Castellon y Valencia® como cabo
de una compaifiia de ametralladoras. Carcel Orti dice que fue soldado de segunda
durante seis meses™.

Mas tarde fue trasladado al hospital militar de Valencia, para acabar El Ferrol,
en el regimiento de infanteria «Mérida 35» (1938-39). Su padre hizo algunas gestiones
para intentar evitar su reclutamiento, pero don José¢ le disuadi6 de lo contrario,
afirmando que era su deber''. El cardenal Gonzalez Martin sefial6 en la homilia del
funeral por don Jos¢ en la catedral de Cuenca que Guerra Campos luché en la Guerra de
1936 porque entendié que era su deber™.

Cuenta don José que se presentd como seminarista al capellan al incorporarse a
su compafiia, y que éste le dijo: «dame tu nombre y destino y la direccion de tus padres
para darles la noticia cuando te maten»®. Su vocacion religiosa se mantuvo viva
rodeado por distintos capellanes durante la contienda.

En 1940 su didcesis le concedidé una beca, gracias a su brillante expediente
académico, para estudiar teologia en la Universidad Gregoriana de Roma (1941-1943).
En 1943 Italia estaba en plena II Guerra Mundial y don José y tres compaiieros
quisieron volver a Espafa en vacaciones de verano. Al llegar a Francia y no disponer de
visado fueron retenidos varios dias. Tuvieron que pedir limosna para sobrevivir*.

«Cuando disfrutaba en Espana de sus vacaciones de verano, se produjeron la caida de

¥ Cf. S.R. «Muere Guerra Campos, uno de los iltimos obispos del antiguo régimen». En ABC,
29.830 (1997) 74.

0 Cf. Carcel Orti, Vicente, Pablo VI y Espaiia. BAC. Madrid, 1997. Pag. 1036.

*I Cf. Fernandez Ferrero, Antonio, Guerra Campos. Apuntes para una biografia. Edicep.
Valencia, 2003. Pag. 48.

*2 Cf. Fernandez Ferrero, Antonio, Guerra Campos. Apuntes para una biografia. Edicep.
Valencia, 2003. Pag. 49. Vid. también Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion
Provincial de Cuenca. Cuenca, 2002. Pag. 547.

* Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 547.

* Ibidem. Pag. 549.
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Mussolini y los sucesivos desembarcos aliados. El progreso de la guerra en Italia le
impidié volver a Roma. Por esta razon, hubo de realizar los dos cursos pendientes de
Teologia en la Universidad Pontificia de Salamancax»*.

El 30 de mayo de 1942 recibid la clerical tonsura, y el 15 de octubre 1944 fue
ordenado sacerdote en Lugo por el Obispo don Rafael Balanza Navarro*. El dia de su
ordenacion sacerdotal no se presentd en la catedral. El obispo hubo de esperar. Le
buscaron afanosamente hasta que le hayaron placidamente dormido en una pension®’.
Ese dia estuvo sélo, los suyos no pudieron acompafarle. Sin embargo, cuando el 22 de
Octubre celebré su Primera Misa Solemne en la Parroquia de su pueblo el templo estaba
lleno y luego todos acudieron a la comida que ofrecidé su familia. En la estampa-
recordatorio de su ordenacion eligio dos textos de los Padres de la Iglesia que evocan el
ministerio sacerdotal como unidad y vivencia en la unidad con «Cristo, con la Iglesia y
con la Catedra de Pedro»™.

Obtuvo el Bachiller en Sagrada Teologia el afno 1945. Y la licenciatura y el
doctorado por la Universidad Pontificia de Salamanca (1943-1945).

En las pocas ocasiones que hablé de si mismo dijo a proposito de estos afios:
«Los afos de la guerra mundial los pasé exclusivamente inmerso en la preparacion
teoldgica para el sacerdocio. Ordenado presbitero, quedé a la plena disposicion de mis
Superiores, renunciando a programas propios, en una situaciéon de gran estrechez
econdmica y de trabajo ilimitado, a veces agobiante, llevado con alegria. Recuerdo que
el fondo «politico» de esta actividad, para mi y mis compaifieros, consistia precisamente
en la posibilidad, por vez primera en mucho tiempo, de dedicarse de un modo puro y

con entera libertad al ministerio sacerdotal; mientras los mayores se habian visto

45 Redaccion, «Monsesior Guerra, nombrado obispo de Cuenca». En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1973) 225-227.

% Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prologo de monsefior Marcelo
Gonzalez (s. d., s. e., s. 1) 10.

47 Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 549.

* Moreno, Jaime, E! apostolado seglar y la accién catélica en el Magisterio del obispo don
José Guerra Campos. Tesina de licenciatura en Teologia Catequética presentada y aprobada por el autor.

Universidad de San Damaso. Madrid, 2012. Pag. 19.
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acosados por las luchas partidistas, y a veces implicados en ellas, aunque solo fuese por
razones elementales de defensa»®.

Durante casi veinte afios estuvo consagrado a su mision pastoral en la didcesis
de Santiago de Compostela (1945-1964), pasando breves temporadas (1955, 1956 y
1959) dedicado al estudio en el Instituto Espafiol de Estudios Eclesidsticos de Roma.
Estos afios de su sacerdocio fue atendido por su tia Dolores Campos, a quien se refiere
en su testamento: «Me ampard durante los primeros afios de mi sacerdocio», mientras se
dedico a dar charlas y retiros espirituales en los Colegios Mayores y en Accion
Catolica™.

En la diécesis compostelana ocupd distintas responsabilidades: capellan del
Asilo de las Religiosas Oblatas del Santisimo Redentor, viceconsiliario de la
Archicofradia del Apdstol Santiago (secretario de la Junta de los Afios Santos Jacobeos
de 1948 y de 1954) y primer director de su boletin «Compostellanumy». También fue
delegado diocesano de la Obra de Cooperacion Sacerdotal Hispanoamericana,
consiliario de los Jovenes Universitarios de Accion Catolica (1945-1964), secretario de
la Comision concordataria del patrimonio artistico de la Archidiocesis de Santiago,
miembro del Centro de Estudios Jacobeos, del Instituto Espafiol de Estudios
Eclesiasticos, y del Instituto «Padre Sarmiento» de Estudios Gallegos, dependiente del
csic’.

Desde el curso 1944-1945 fue profesor del Seminario Mayor en Santiago, en las
asignaturas de Derecho Canonico, Historia de la Filosofia, Liturgia, Sagrada Escritura y
Teologia Dogmatica, hasta 1964. Explic6 Historia de las Religiones e Historia de la
Iglesia en el Instituto de Cultura Religiosa Superior, que llegé a sub dirigir. Nadie como
¢l a juicio de sus alumnos explicaba a Platon, Descartes y Kant™*; y ensefié Deontologia
General y Médica en las Facultades de Medicina y Farmacia de la Universidad de

Santiago.

* Guerra Campos, monsefor José, «La Iglesia y Francisco Franco». En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 11 (1974) 451.

* Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prologo de monsefior Marcelo Gonzalez
(s.d., s.e.,s. 1) 10.

1 Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 553.

>2 Ibidem. Pags. 549 y 552.
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A los 31 afios obtuvo la canonjia por oposicion de la Catedral compostelana con
el encargo especial del Relicario. Desde 1951 fue co-director de las excavaciones
arqueologicas realizadas en la nave mayor de la Basilica, que confirmaron la presencia
de la tumba del apostol Santiago en aquel lugar™. La canonjia de Clavero que le fue
adjudicada le sirvié para realizar sus muchos y profundos trabajos jacobeos y
arqueoldgicos, que se han convertido en varios y reputados libros especializados™.

Acudi6 al Concilio Vaticano II como Consultor del Episcopado espaiiol en 1962
y 1963, y asisti6 a las sesiones del mismo en 1964 y 1965°°.

El 15 de junio 1964 habia sido nombrado Obispo titular de Mutia (Filipinas) y
Obispo auxiliar de Madrid-Alcald, tarea que ejercid hasta el fallecimiento de don
Casimiro Morcillo en 1971, sin intervencion del Gobierno espafiol, y consagrado el 26
de julio del mismo afio en Santiago de Compostela. Escogié como lema episcopal la
expresion evangélica «habitavit in nobis»™°, esto es: «la Palabra se hizo carne y puso su
morada entre nosotrosy’ .

Don José Guerra Campos fue el primer secretario general de la Conferencia
Episcopal Espafiola entre 1964 y 1972. Fue el ultimo Secretario de la Junta de
Metropolitanos (1964-1966) creada en 1923 y que sdlo reunia a los arzobispos,
sustituyendo a monsefior Tarancén’®.

Ha participado en las dos primeras reuniones postconciliares del «Sinodo de
Obispos» como representante del Episcopado Espafiol, por llamamiento de la Santa

Sede en octubre de 1967 en Roma y convocado por la Secretaria General del Sinodo en

>3 Cabezas, Juan Manuel, Prélogo al libro de monsefior José Guerra Campos. La esperanza
del Evangelio. Editorial Sol. Madrid, 2009). Pag. 14.

* Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pags. 552-553.

> Cf. Sanz de Diego, Rafael Maria, La iglesia espaiiola ante el reto de la industrializacién. En
Garcia- Villoslada, Ricardo. Historia de la Iglesia en Espaiia — V. BAC. Madrid, 1979. Pag. 686.

% n. 1, 14.

T Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 555.

% Cf. Sanz de Diego, Rafael Maria, La Iglesia espaiiola ante el reto de la industrializacion. En

Garcia- Villoslada, Ricardo. Historia de la Iglesia en Espaiia — V. BAC. Madrid, 1979. Pag. 690.
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octubre de 1969 también en Roma. Y también en el Simposio de los obispos europeos
celebrado en Noordwijkerhout (Holanda) en julio de 1967%.

Hasta 1972, fecha en que abandona la Secretaria de la CEE, dirigidé varios
organismos. Presidié la Union Nacional del Apostolado Seglar (UNAS), siendo el
obispo delegado de la Comision Episcopal de Apostolado Seglar. Fue consiliario de la
Junta Nacional de la Accién Catdlica Espafiola, presidente de la Comisién Catolica
Espafiola de la Infancia (1965-1972) y del Comité Rector de la Campafia contra el
Hambre en el Mundo. Dirigi6 también el Instituto Central de Cultura Catdlica Espafiola
y el Instituto Central de Cultura Religiosa Superior®.

Fue miembro fundador del Comité de enlace y del Consejo de las Conferencias
Episcopales de Europa (1965-1972), y después del Consejo de Conferencias
Episcopales de Europa, y del Secretariado Pontificio para los No Creyentes (1965-
1973). Hasta 1976 fue miembro del Patronato Menéndez y Pelayo del CSIC.

Presidi6 la Comision Asesora de Programas Religiosos de RTVE hasta 1973, y
luego el Consejo o Comité asesor religioso de RNE y TVE, que sustituia al antiguo
Seminario de programacion religiosa®'. Llego a ser conocido como el «obispo de la
tele», por sus intervenciones televisivas en 1965, y en el programa «EIl octavo dia»
durante 1972.

Procurador en Cortes (1967-1977)%* por designacion del Jefe del Estado y

1%, En las Cortes fue miembro de las Comisiones de

.. .. ., . . 64
Justicia, Vivienda, y Educacion y Ciencia™.

confirmado en este cargo en 197

% Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 554.

8 Cf. Redaccion, «Monseiior Guerra, nombrado obispo de Cuenca». En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1973) 225-227; Cf. Redaccién, «Vida catolica en Espaiia». En Ecclesia, 1.228
(1965) 27.

5! Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 554; Cf. Redaccién, «Consejo asesor de RNE y TVE». En ABC, 20.673 (1972) 23;
Cf. Europa Press, «Constitucion del nuevo comité asesor de Television Espaiiola y Radio Nacional». En
ABC SEVILLA, 22.049 (1974) 34

62 Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 554.

5 Cf. Lopez Rodo, Laureano, Memorias III. El principio del fin. Plaza y Janés. Barcelona,

1992. Pag. 207.
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Monsefior Guerra Campos pertenecia a la Hermandad Sacerdotal Espafiola,
organizacion reconocida candnicamente por Roma, y legalmente inscrita en el
Ministerio del Interior como asociaciéon profesional, que reunia a unos siete mil
sacerdotes. Entre sus objetivos estaban impulsar una recta interpretacion del Concilio,
desde la fidelidad al Papa y a la Tradicion, y defender la conservacion del Estado
confesional catodlico.

El 13 de abril de 1973 fue nombrado Obispo de Cuenca, aunque se hizo publico
al dia siguiente®. Hizo su entrada publica el 17 de junio del mismo afio. A partir de
entonces protagonizd sonadas polémicas por sus escritos pastorales contra la deriva
materialista de la sociedad y de las instituciones espafiolas, denunciando la colaboracion
activa de la Conferencia Episcopal Espafiola en el proceso de secularizacion y
decadencia de la sociedad y de la Iglesia. A partir de los afios noventa, tal vez cansado
de tantos malentendidos y perversas interpretaciones de sus escritos, entendiendo que
habia cumplido con su misiéon en un momento clave de la historia de Espana y de la
Iglesia, dejo de emitir documentos pastorales «polémicos» para «refugiarse» en la vida
de su didcesis.

En 1995 present6 la renuncia al nuncio del Papa en Espafia al cumplir los 75
afios reglamentarios. Se traslado entonces a Madrid a un viejo piso alquilado, donde
cuidaba de su prima, enferma senil, la misma que le habia atendido durante tantos afios.
El traslado y la soledad agudizaron sus problemas de corazén, que precisd6 una
operacion para colocarle un marcapasos en una clinica de Navarra.

La Hermandad Sacerdotal Espafiola de San Juan de Avila se encargd entonces
de su atencion. Su presidente le envid una enfermera para asistirle, hasta que fue
convencido por los padres Alba Cereceda y Turti Rofes, de la Sociedad Misionera de
Cristo Rey, un Instituto de Vida Religiosa Consagrada aprobado por don José en su
didcesis conquense en 1994°, para trasladarse al colegio «Maria Inmaculada» en

Setmenat (Barcelona). No fue facil convencerle del necesario internamiento de su prima

% Quién es quién en las Cortes Espariolas, Documentacion Espafiola Contemporanea. Barcelona,
1972. Pags. 468-469.

% Perez Ramirez, Dimas, Centuria de paginas desiguales. Diputacién Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 60.

5 Cf. Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.

Cuenca, 2002. Pag. 612.
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en un centro especializado. Murid poco después, repentinamente, el 15 de julio de 1997,

en aquel colegio catalan que le habia acogido.

2.1.1.Su vocacion intelectual

Hay completa unanimidad en amigos y enemigos en la categoria intelectual de
don José Guerra Campos, en su rigor metodologico, en su espiritu investigador, en su
amor a la verdad, en su afan permanente por conocer todo cuanto le rodeaba, ain en sus
detalles menos importantes. «Era un talento privilegiado»®”.

No faltan elogios en este sentido entre sus detractores: «Dindmico, erudito, listo,
joven y activon®™. «Uno de los hombres mejor preparados dentro de la jerarquia
espafiola»®®. Dice monsefior Tarancén que «Guerra era un hombre distinto. Era un
hombre profundo, un gran investigador»’.

Estaba considerado como el «mads culto y mejor preparado de todo el episcopado
espafiol»”'. «Uno de los prelados mas inteligentes de Espana en este siglo (...) Su
nombre podria también figurar entre los mas relevantes intelectuales de la iglesia
espafiola»’”. «Seguramente el prelado espafiol de mas talla intelectual»’.

Se trata de una de las mentes mas claras del episcopado mundial’*.«Era

admirado especialmente por los circulos de obispos alemanes»”. Su talento apuntaba

7 Fernandez Ferrero, Antonio, Guerra Campos. Apuntes para una biografia. Edicep.
Valencia, 2003. Pag. 36; Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de
Cuenca. Cuenca, 2002. Pag. 648.

5 Pi, Ramén, «Guerra Campos». En La Vanguardia Espafiola, 37.203 (1985) 14.

% Martin de Santa Olalla, Pablo, E! rey, la Iglesia y la transicién. Silex Ediciones. Madrid,
2012. Pag. 34.

" Martin Descalzo, José Luis, Tarancon, el cardenal del cambio. Editorial Planeta. Barcelona,
1982. Pag. 106.

! Cierva, Ricardo de la, La transicion y la Iglesia. ARC Editores. Madrid, 1997. Pag. 131.

2 Cierva, Ricardo de la, La hoz y la cruz. Editorial Fénix. Madrid, 1996. Pags. 183-184.

D, V., «Libros. Libro de la Peregrinacién del Cédice Calixtino». En Blanco y Negro, 3.108
(1971) 8.

™ Monsegu, Bernardo, Retablo posconciliar. Studium Ediciones. Madrid, 1978. Pag. 325.

> Garralda, Angel, «Don José Guerra Campos, obispo». En La Nacién, 232 (1996) 18.
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hacia Roma en la Congregacion de la Fe o en algin otro foro de acuerdo con su
talento’®.

Su «solida formacion teologica se distinguié ya en sus afios de estudios
romanos» .

Un condiscipulo de don José en la pontificia Universidad Gregoriana dijo de don
José que en Roma, cuando era estudiante, tenia fama de saberlo todo. Se ha dicho que
ha sido el alumno mas brillante que ha tenido el Colegio Espafiol de Roma en su
centenaria historia’®.

Cuando el presbitero Jos¢ Guerra Campos impartia una conferencia en Roma
durante sus estudios, la sala se llenaba de gente y la expectacion era enorme. Cuando lo
hacia otro, asistian muy pocos oyentes’".

Inmediatamente, después de su ordenacion sacerdotal, el Seminario de Santiago
ya lo incorpor6 a la docencia, en el curso 1.944-45. Explicé de todo, porque de todo
sabia: Teologia Dogmatica, Sagrada Escritura, Derecho Canoénico, Filosofia, de la que
dijeron los alumnos que nadie como ¢l conocia y explicaba a Platon, Descartes y Kant.

Sus clases de teologia en la Universidad de Santiago se llenaban de gente, y sus
clases en la Universidad rebosaban de alumnos siempre*’. Sus alumnos le llamaban don
José®!.

«Muchos alumnos, turistas en Cuenca, solicitaron audiencia para saludar a D.
José y agradecer las mejores lecciones» que habian recibido en la Facultad™.

La gente acudia a la Catedral de Santiago a oir al «flamante predicador»®.

Tenian fama sus «homilias impresionantes»™*.

" Sempram, Javier, «Adiés a un gran pastor». En El Dia de Cuenca, 4.001 (1997) 7.

" D’ors, Alvaro, «nformacion bibliografica. José Guerra Campos: Roma y el sepulcro de
Santiago: la bula Deus omnipotens (1884)». En Verbo, 247-248 (1986) 1.103.

78 Serra, José Maria, «José Guerra Campos, el maestro». En Roca Viva, 356 (1998), 275.

" Gonzalez Cano, Manuel, «Santo, sabio, valiente». En Roca Viva, 356 (1998), 259-261.

%0 Vidal, José Manuel, «El ultimo cruzado». En El Mundo, 2.135 (1995) 51.

! Roura, Antonio, «Una vida al servicio de la Iglesia». En La Voz de tu Parroquia, 3.113
(1997, 1.

%2 Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prologo de monsefior Marcelo Gonzalez
(s.d., s.e.,s. L) Pag. 15.

% Ibidem. Pag. 15.

% Entrevista al padre don Dimas Pérez Ramirez el 15 de mayo de 2012.
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El talento intelectual de don José era extraordinario, se atrevia con cualquier
cosa, desde el canto hasta la traduccion. A veces daba sus clases en latin, y manejaba
informacion variada. En sus clases portaba unas fichas en una carpeta y explicaba con el
libro abierto sobre la mesa. Torrente de cultura, citas, relacion comparada de datos. Un
espectaculo que atraia a muchos oyentes siempre™.

Se atrevio con la poesia®™. Eran poesias sobre su primera Misa®’. Y con el
teatro®" . Hablaba espafiol, gallego, latin, italiano y francés, por las continuas referencias
a libros franceses.

«Tenia una memoria prodigiosa. Se acordaba de todo»®. Le confesé un dia al
padre Alba que habia aprendido de memoria la Suma Teoldgica de Santo Tomas y el
Nuevo Testamento .

El padre Domingo Muelas, colaborador de don José durante 23 afios, afirma que
era un erudito en temas filosoficos, juridicos o artisticos, y que hasta conocia, para
asombro de todos, las alineaciones de los equipos de futbol de primera division.

En la inauguracion del Museo Diocesano de Arte Sacro de Cuenca en 1983, don
José realizo el discurso inaugural. Recorri6 la historia de Cuenca y nombro de memoria
con nombres y apellidos a todos los sacerdotes y seglares que habian intervenido en la
recogida de objetos, gestiones, firmas, contratos y realizacion de las obras’.

En 1993, con motivo del viaje del Papa Juan Pablo II a Sevilla y Huelva, iban
don José y el primer obispo de la didcesis de Getafe, monsefior Pérez Fernandez-Golfin

en el tren de alta velocidad Madrid-Sevilla. A la llegada, alguien intentd abrir la puerta

% Pumar Gandara, José, «Recuerdos de J. Guerra Campos». En El Correo Gallego, 10 de
agosto de 1996.

8 Guerra Campos, monseiior José, Sacerdotes, ministros de Jesucristo. Editorial Sol. Madrid,
2010. Pags. 33-35.

7 Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prologo de monsefior Marcelo Gonzalez
(s.d.,s.e.s. 1) Pags. 12-13.

* Guerra Campos, monseiior José, «Carta del canénigo Guerra Campos sobre “El muerto a
caballo”y». En La Noche, 30 de enero de 1953. Pag. 1.

% Llaneras, Ana Maria, «Los ultimos meses de monseiior Guerra Campos». En Roca Viva, 356
(1998) 251-258.

90 Cereceda, Alba, José Maria, «En memoria de un santo obispo». En Ave Maria, 625 (1997)

' Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.

Cuenca, 2002. Pag. 610.
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de salida del modo habitual. Don José advirtio del peligro de atascar dicha puerta
procediendo de aquella manera, al tiempo que disertd sobre la nueva técnica que
utilizaba aquel tren recién estrenado en Espafia descendiendo hasta los mas pequefios
detalles. Monsefior Pérez Fernandez-Golfin, intercambiando algunas palabras con don
José le dijo que era natural de San Martin de Valdeiglesias. Don José empez6 entonces a

. . . . , . 2
explicarle la variedad de vinos de la zona, pormenorizando en sus caracteristicas’>.

2.1.2.Publicaciones

Don José Guerra Campos es autor de un gran nimero de articulos y libros de
caracter doctrinal e historico, particularmente sobre la historia y la arqueologia de la
Catedral de Santiago de Compostela. El padre Domingo Muelas aseguraba disponer de
mas de 300 titulos de don José, entre libros y articulos especializados’. Prolifico
conferenciante, podemos encontrar libros propios, numerosas participaciones en libros
colectivos, prologos a obras historicas o teoldgicas, y numerosos articulos en revistas
especializadas. Algunas de sus obras han sido traducidas a varios idiomas. En la
bibliografia final puede encontrase una relacion de todos los escritos localizados de don
José.

«Su produccion intelectual es (...) notable y, segiin ¢l mismo la clasificaba,
pueden distinguirse unas publicaciones de caracter teoldgico, filosofico y pastoral y
otras de tema historico y arqueoldgico. De entre las segundas, y amén de un buen
nimero de estudios jacobeos (...) y sobre el patrimonio historico-artistico bien de
Galicia, bien de su didcesis conquense»” .

El padre Carlos de la Rica Dominguez, en el homenaje que le tributo la Didcesis

de Cuenca en su nueva condiciéon de obispo emérito, hizo una glosa de sus muchas

2 Cabezas, Juan Manuel, Prélogo al libro de monsefior José Guerra Campos. La esperanza
del Evangelio. Editorial Sol. Madrid, 2009. Pag. 19.

% Cf. Muelas, Domingo, «Estuve veintitrés arios a su lado en la Diocesis de Cuenca». En Roca
Viva, 356 (1998) 304.

% Ayuso, Miguel, «ln memoriam: José Guerra Campos, obispo». En Verbo, 359-360 (1997)
813.
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publicaciones e investigaciones historicas y teoldgicas, y de sus profundos
conocimientos de ciencias profanas y sacras’”.

Realizé su tesis doctoral, bajo la direccion del padre jesuita y profesor de la
Universidad Pontificia de Salamanca, don Severino Gonzalez, con el titulo: «De actu
Supernaturali apud Theologos saeculi XVI, XVII», obteniendo la calificacion de
sobresaliente”®.

Considerado un obispo historiador como lo han sido los monsefores Aguilar,
Cémara o Mansilla97, recorrio las bibliotecas de Madrid, Roma, el Vaticano, Paris o
Venecia para sus investigaciones de arqueologia jacobea y de teologia.

Ricardo de la Cierva dice de sus obras que utilizan un «método histdrico (...)
estrictamente documental y testimonial, aunque alguna vez sus documentos se
convierten, por si mismos, en dagas florentinas contra muchas impudicias y muchas
vergonzantes evoluciones histéricas que son realmente deserciones. Quienes le hagan
objeto de su hipercritica forman generalmente entre la legidon oportunista de quienes
desprecian cuanto ignoran» .

Su libro el Octavo dia reproduce parte de sus intervenciones en TVE todos los
lunes durante diez minutos desde el 17 de abril de 1972. El libro recoge las veinte
primeras emisiones, hasta el 28 de agosto de 1972. El libro afiade una entrevista
televisiva’”. Dio una charla semanal en television durante 1973 (ocho meses). Estuvo
ausente 16 meses, y volvid los viernes de Cuaresma de 1975 en un programa de diez
minutos después del telediario, a las nueve y media de la noche, que empezo a emitirse
el 14 de febrero'®. «En los afios sesenta-setenta la television fue un portavoz semanal

del Papa, mientras cundia la confusion y la indisciplina en algunos ambientes

% Cf. Redaccion, «Homenaje de la diécesis de Cuenca a don José Guerra Camposy». En Boletin
Oficial del Obispado de Cuenca, 2 (1996) 67-73.

% Moreno, Jaime, EI apostolado seglar y la accion catélica en el Magisterio del obispo don
José Guerra Campos. Tesina de licenciatura en Teologia Catequética presentada y aprobada por el autor.
Universidad de San Damaso. Madrid, 2012. Pag. 20.

7 Cf. Fernandez de la Cigoiia, Francisco, «Los obispos, la historia y tres sucesos». En
Siempre P’alante, 412 (2000) 9.

% Cierva, Ricardo de la, La hoz y la cruz. Editorial Fénix. Madrid, 1996. Pags. 183-184.

% Nota editorial, E/ octavo dia. Editora Nacional. Madrid, 1972. Pags. 15 y 16; Redaccién,
«Charlas del obispo Guerra Campos en television». En Iglesia Mundo, 28-29 (1972) 42-43.

1 Redaccién, «Mafiana viernes, dia 14, reaparecerd en Television Espaiiola el obispo de

Cuenca, monseiior José Guerra Campos». En La Vanguardia Espafiola, 33.803 (1975) 25.
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Sl 101
eclesiasticos» .

Antes habia participado en el programa de TVE «La Voz de la Verdad» en 1965.

Fue conocido como el «obispo de la teley.

2.1.3.Sus estudios jacobeos

En 1951, el arzobispo Fernando Quiroga Palacios, recién llegado a Santiago,
nombré a don José candnigo de la Catedral, tras brillante oposicion. La canonjia
llevaba aneja el cuidado de reliquias y las relaciones con los peregrinos.

Hizo surgir la revista Compostela, siendo su primer director. Coordiné el Afio
Santo de 1954. Cuando fue incorporado al cabildo metropolitano, la catedral
Compostelana sufria importantes excavaciones en el subsuelo, continuacion de las
iniciadas en 1878 por don Antonio Lopez Ferreiro, que descubrié el sepulcro del
Apostol y sus reliquias, junto a las de sus discipulos, los Santos Atanasio y Teodoro'%*.

Las circunstancias obligaron a don José a dirigir su atencion a una disciplina
que, confesaba ¢l mismo, odiaba: la arqueologiam.

El cabildo le encargd la codireccion de las excavaciones junto a don Manuel
Chamoso Lamas, que las dirigia en nombre del patrimonio artistico. Don José se rode6
de libros y de expertos, y se convirtid con el tiempo en un erudito en la materia, y en el
mayor experto en las excavaciones. Publico un primer resumen de urgencia en la revista
Incunable en 1956. Concluidas las excavaciones hizo otra exposicion sistematica en la
revista La Ciencia Tomista (1960).

Su gran obra al respecto no vio la luz hasta 1982, Afio Santo. No sabemos
porque esta obra monumental estuvo escrita muchos afios sin publicarse. Don José se
llevéd consigo el secreto. Su amigo, también investigador en el tema jacobeo, el padre

Juan José Cebrian Franco, especula con la idea de que no quiso «pisar» el terreno a don

" Guerra Campos, monsefior José, et alii, «Franco y la Iglesia Catdlica. Inspiracion
cristiana del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid,
1997. Pag. 129.

12 Cebrian, Franco, Juan José et alii, La Cuestion Jacobea en el siglo XX. Instituto Teoldgico
Compostelano. Santiago de Compostela, 2004. Pag. 7.

1 Ibidem. Pag. 15.
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Manuel Chamoso, que se habia encargado del «Diario de las excavaciones». La muerte
del antrop6logo le permitié la publicacion de su obra'™*.

El cabildo costeo la edicion. El texto mecanografiado, amarillento, indicaba que
llevaba muchos afios redactado'®. Son 590 paginas que incluyen fotografias graficos e
indices. Es la obra mas completa y amplia sobre las excavaciones bajo el templo
catedralicio. E indispensable para cualquier estudio sobre el tema jacobeo'*’.

Su seguridad en materia jacobea le hizo desautorizar nada menos que Fray Justo
Pérez de Urbel, por su articulo Origenes del culto de Santiago en Espaiia’”’. Urbel
pretendia explicar los origenes del culto a Santiago dejando a un lado los datos
objetivos existentes'®. Don José replico con su articulo Una hipétesis reciente sobre la
Traslacion de Santiago (1952), en Compostellanum.

Aunque reconoce la valia del autor y sus aciertos parciales, si el texto no lo
cobijase el CSIC, ¢l lo relegaria a una «mencién muy breve»'®.

Muchos historiadores dieron por buena y definitiva la tesis de Fray Justo Pérez
de Urbel, que se convirtio en tesis definitiva en la monumental Historia de Espafia
dirigida por Menéndez Pidal. Don José replicé también en 1956 en Compostellanum.

Don José reconoce su admiracion por Pidal y salva su conciencia, pero califica
su tesis como falsificacion. La tesis del futuro abad del Valle de los Caidos entrd en
crisis, y hoy casi nadie la sostiene''’. La tesis de Pidal edifica una teoria sobre la base de
algunas coincidencias entre las once reliquias encontradas en una lapida romana en
M¢érida, entre las cuales se cita una de Santiago, con la lista de treinta y dos reliquias
que aparecen en el Acta de Consagracion de la segunda iglesia construida en Santiago,
sobre la tumba apostolica, en 899, descubriendo que siete reliquias estan en las dos

listas.

1% Cebrian, Franco, Juan José et alii, La Cuestion Jacobea en el siglo XX. Instituto Teologico
Compostelano. Santiago de Compostela, 2004. Pag. 13.

1 Ibidem. Pag. 8.

1% Tbidem. Pag. 13.

197 En Hispania Sacra, V (1952) 1-34.

1% Cebrian, Franco, Juan José et alii, La Cuestion Jacobea en el siglo XX. Instituto Teoldgico
Compostelano. Santiago de Compostela, 2004. Pags. 8-9.

19 Ibidem. Pag. 9.

"% Ibidem. Pag. 10.
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Esta coincidencia le lleva a afirmar que se trata de la misma reliquia. Imagina
que en el siglo VIII unos clérigos de Mérida huyeron de los musulmanes con estas
reliquias hasta Galicia, y alli dedicaron una Iglesia a Santa Maria. Enterados estos
clérigos de las afirmaciones del Beato de Liébana proclamando a Santiago patrono de
Espafia, se acodaron de la reliquia que ellos tenian, la imaginaron con un cuerpo y la
devocion a Santa Maria se cambi6 por la de Santiago'"".

Hubo una voz que se alz6 repetidamente a favor de la hipdtesis de Pidal. Fue el
doctor José Vives, director entonces de la revista Hispania Sacra, que intenta refutar las
objeciones de don José. A su vez corrige algunas apreciaciones de la tesis de Urbel,
elaborando una nueva teoria: el entusiasmo de Beato por Santiago, les llevo a excavar
junto a la Iglesia de Santa Maria y encontraron varios cuerpos, atribuyendo uno a
Santiago. Don José no se quedod callado y contestd en 1957. El Dr. Al parecer no
respondio' 2.

En 1960 don José publico sus primeras consideraciones sobre las excavaciones
en la revista salmantina La Ciencia Tomista. Publico otros dos articulos sobre la materia
en la misma revista al afio siguiente, invitando a revisar la cuestion porque la
localizaciéon del culto a Santiago en Compostela atin no ha sido explorada a fondo,
desautorizando la tesis de quienes sostienen que habia de desecharse como algo apocrifo
y sin sentido.

Su nombramiento episcopal frend sus investigaciones, pero no detuvo sus
estudios y publicaciones sobre aspectos ya investigados por ¢l. En 1971 publico en un
nimero extraordinario de Compostellanum, con formato de libro y que servia de
homenaje al recién fallecido cardenal Quiroga Palacios, sobre los estudios del tema
jacobeo entre 1950 y 1969, haciendo una recension de todo lo que habia sido publicado
en ese periodo' .

En estas fechas escribe la Voz «Santiago» para el Diccionario de Historia
Eclesiastica publicado por el Instituto Enrique Florez del CSIC.

En 1982 el cabildo Metropolitrano de la Catedral de Santiago recabd el auxilio

de don José. Ya habia colaborado con el Cabildo desde 1954, publicando unas notas en

"1 Cebrian, Franco, Juan José et alii, La Cuestion Jacobea en el siglo XX. Instituto Teoldgico
Compostelano. Santiago de Compostela, 2004. Pag. 9.

"2 Ibidem. Pag. 11.

3 Ibidem. Pag. 12.
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el apéndice a la Bula Pontificia de Le6n XIII, Deus Omnipotens. Con un afio de retraso
sobre la fecha prevista para el Afio Santo de 1993, el 22 de febrero de 1994, fue invitado
por el Instituto Teolégico Compostelano, presidido entonces por el actual obispo de
Tuy-Vigo, monsefior Luis Quinteiro Fiuza, a pronunciar una conferencia sobre el estado
de lo que don José denominaba «La Cuesion Jacobea». Aquella conferencia erudita, que
don José no traia escrita, que pronuncié sirviéndose de unas fichas, fue grabada por la
Cadena COPE, y después transcrita para su publicacion por su discipulo, el padre Juan
José Cebrian. Don José no pudo revisar el texto final, como estaba previsto, por su
repentina muerte, para acomodar expresiones coloquiales al lenguaje escrito''*. Estamos

ante en mayor estudioso del tema jacobeo en la segunda mitad del siglo XX.

2.1.4.El boletin diocesano

Don José redactd el boletin de la Archicofradia del Glorioso Apdstol Santiago
durante varios afios de forma integra''’.

Como obispo delegado de la Comision Episcopal de Apostolado Seglar y
consiliario de la Junta Nacional de la Accidon Catélica Espafiola, presidia semanalmente
los consejos de direccion de la revista Ecclesia, 6rgano de expresion de Accion
Catolica, colaborando en ella con su nombre ocasionalmente. Se le atribuyen directa o
indirectamente los editoriales de la revista entre 1965 y 1972''°,

Se responsabilizaba de todo el boletin diocesano, y escribia buena parte del
mismo. Dejo de publicarse, no por razones econdmicas, sino cuando empeor6 de su
enfermedad coronaria. Estuvo delicado los ultimos afios de su vida''”.

Se ocupd del boletin diocesano a partir del nimero 9 de 1973, editando cinco

, , . o . . 11 ~
nameros mas. Mantuvo una periodicidad mensual o bimestral hasta 1987''®. Los afios

!4 Cebrian, Franco, Juan José et alii, La Cuestion Jacobea en el siglo XX. Instituto Teologico
Compostelano. Santiago de Compostela, 2004. Pag. 14.

!5 Cf. Malabia Martinez, Vicente, «4rchivo». En Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, 4
(1996) 123-124.

1 Cf. Redaccion, «Mons. Guerra Campos...». En Ecclesia, 1.273 (1996) 21.

""" Entrevista el 4 de abril de 2013 al padre don Vicente Langreo Garrote; Entrevista el 22 de
mayo de 2013 al padre don Aquilino Navarro Garcia; entrevista el 24 de mayo de 2012 al padre don

Feliciano Torremocha Ajenjo.
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1988-1990, el boletin fue cuatrimestral. Y en los anos 1991-1992, semestral. El ultimo
nimero de 1992 llegaba hasta octubre. El boletin dej6 de editarse los afios 1993-1995.
Cuando aparece de nuevo en 1996, ya aparece como director el padre Casto Ortega
Ortega, con un formato distinto y con un estilo diferente. Sera el tltimo niimero bajo el
gobierno pastoral de don José.

El boletin diocesano se hacia eco de las noticias de las didcesis, de las
ensefianzas del obispo diocesano y puede observarse un especial interés en el magisterio
pontificio de Pablo VI y Juan Pablo II. Los articulos y noticias firmados por don José,
estan acompafiados por otros sin firma, pero cuya autoria se adivina con facilidad por el
estilo inconfundible del personaje'"’.

En numerosas ocasiones, el boletin se hacia acompanar de una separata, un
amplio folleto, donde don José parecia desahogarse, ejerciendo la mision profética de su
ministerio episcopal, ain sabiendo el escaso eco de su boletin diocesano, que no leian ni
los sacerdotes de la didcesis, como nos confesaba mas de un sacerdote conquense.

Sus escritos pastorales en el boletin fueron reproducidos por la prensa religiosa
mas o menos afin a don José: Iglesia-Mundo, Roca Viva, Siempre P’alante o CIO, por

los periddicos El Alcdazar y El Imparcial, o por la revista Fuerza Nueva.

2.2. La II Republica

Don José califica la II Republica como «uno de los periodos mas anarquicos,
disgregadores y rezumantes de odio de la historia moderna de Espaiia»' >’. Un tiempo de

represion al pueblo, privado del culto y de sus pastores'>'. El 14 de abril no tuvo

122

legitimidad democratica “°. En la homilia del funeral por don Inocencio Rodriguez,

18 1974 y 1975: 13 ntimeros; 1976: 11 numeros; 1979: 9 ntimeros; 1977, 1980 y 1985: 8
numeros; 1978, 1981, 1983 y 1984: 7 nimeros; 1986 y 1987: 6 ntimeros, 1982: 5 numeros.

" En la bibliografia hemos sefialado aquellos escritos anénimos cuya autoria se estima
corresponde al Obispo de Cuenca.

120 Guerra Campos, monseiior José, «Fieles a la luz, fieles al rumbo». En Fuerza Nueva, 499
(1976) 20-21.

2 Guerra Campos, monseiior José, Homilia. 50° aniversario de la consagracion diocesana al
Sagrado Corazon de Jests. Cuenca, 24 de junio de 1990.

122 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 16.
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obispo predecesor de don José, fallecido en 1974, don José recordd sus «30 afios
dedicados a la construccion de la didcesis, devastada por el huracan revolucionarion'>.

Don José describe la llegada de la II Republica como un golpe de Estado. La
Iglesia espafiola, colectivamente y por separado, la acataron y se esforzaron en
colaborar con ella para el bien comin. Lo mismo ocurrié con el Ejército, cuya actitud
hizo posible la implantacion del nuevo régimen. La Iglesia, a pesar de los agravios, que
empezaron antes de cumplirse un mes con la quema de conventos, mantuvo el proposito
de concordia, y el Episcopado exhort6 a los catdlicos a la sumision paciente, al mismo
tiempo que al ejercicio de sus derechos y deberes como ciudadanos'**.

El cardenal Segura en circular a los obispos el 30 de abril de1931 reconoce el
principio de acatamiento al gobierno constituido, aunque recuerda el deber de defender
y salvar a la religioén cuando sus derechos son conculcados'®.

Es cierto que la Iglesia rechazaba los fundamentos del régimen republicano
(voluntarista en la forma y laicista en los hechos), pero lo acataba: Acatamiento del
régimen constituido y temores de la Iglesia (9 mayo de 1931), Sobre el proyecto de
Constitucion y deberes de los catdlicos (julio de 1931), Postura de los obispos ante la
nueva Constitucion (diciembre de 1931), Carta Pastoral del arzobispo primado, don
Isidro Goma, Horas graves (25 de mayo de 1933). Las Declaraciones colectivas de los
obispos metropolitanos piden a los catolicos respetar y obedecer a las autoridades
constituidas, cooperar al bien comun, mantener el orden social, y unidad entre los
catolicos, por encima de los partidos, en la defensa de los derechos de la Iglesia y del
orden social. Al tiempo denuncian las gravisimas agresiones ya cometidas, y protestan
contra el caracter persecutorio de las instituciones publicas, pero mantienen la

SO 126
obediencia y el concurso leal .

'Z Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 616.

12* Guerra Campos, monseiior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 115; Guerra Campos, monseiior José, «Franco y la Iglesia Catdlica.
Inspiracion cristiana del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacién Nacional Francisco
Franco. Madrid, 1997. Pag. 96.

125 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 33.

126 Guerra Campos, monseiior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 119; Carcel Orti, Vicente, Pio XI. Entre la Republica y Franco. BAC.
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La Iglesia pidi6 acatamiento de la dictadura de Primo de Rivera como lo hizo de
la IT Republica'?’.

Buena prueba de ello es la actitud del grueso de la derecha, representada por don
Angel Herrera Oria y el periédico EI Debate, que negd legitimidad a la sublevacion
militar del 18 de Julio frente a todo el Episcopado espafiol, lo que no le libro de la
incautacion de los talleres del periddico y la detencion de sus trabajadores. Otro ejemplo
es la actitud del Ejército frente a la sanjurjada en 1932, que acabo en fracaso por falta de
apoyos, y en la rebelion sofocada de Asturias en 1934, cuando el Ejército recuper6 la
vigencia de la Constitucion de 1931, vulnerada por las izquierdas.

Tras la Ley de Confesiones y Congregaciones Religiosas el Papa publicd su
protesta ante la persecucion de la Iglesia Espafiola en la enciclica Dilectissima Nobis. El
Episcopado espafiol lleg6 a enviar cuatro cartas de protesta al Gobierno espafiol en 1931

128 o
. Hasta los monsefiores Mateo

por la persecucion que estaba sufriendo la Iglesia
Mugica, obispo de Vitoria, y don Manuel Irurita, arzobispo de Barcelona, acataron el
régimen republicano, pese a sus simpatias carlistas'>.

En el debate constitucional sobre la cuestion religiosa, entre el 8 hasta el 14 de
octubre de 1931, la tesis socialista era la maximalista. Se impuso la tesis de Azafia, que
aunque hostil no lo era tanto como la del PSOE. Sanchez Albornoz sefiala que la
Republica tenia muchos problemas mas graves y urgentes. Lo que confirma la tesis de
la persecucion. Alcala Zamora dijo que era una Constitucion que invitaba a la Guerra
Civil'™. La politica antirreligiosa de la II Republica estuvo inspirada por la masoneria y
la Institucion Libre de Ensefianza. El PSOE puso la masa y la Institucion Libre de

~ . 131
Ensefianza a los jefes'>'.

Madrid, 2008. Pags. 9-14; Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona,
2000. Pags. 169-181.

127 Cano, Luis, La mentalidad catélica a la llegada de la II Repiblica. Ediciones Encuentro.
Madrid, 2009. Pag. 139.

128 Carcel Orti, Vicente, Pio XI. Entre la Repiiblica y Franco. BAC. Madrid, 2008. Pag. 12.

129 Carcel Orti, Vicente, Pio XI. Entre la Repiblica y Franco. BAC. Madrid, 2008. Pag. 10;
Carecel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 64-65.

130 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucioén. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 59-61.

B! Ibidem. Pag. 74.
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La natural resistencia social a los cambios revolucionarios incit6 a las izquierdas

a buscar la revolucion violenta segiin el modelo de Rusia en 1917'%

. El grito de «Viva
Rusia» se generalizd; el «Viva Espafia» era odiado como reaccionario. Al entrar en
juego otras fuerzas politicas, que rompian su monopolio, declararon que no les bastaba
el cauce democratico. Cuando parecio que los resultados electorales podian impedir sus
objetivos, se embarcaron en 1934 en la violentisima Revolucion de Octubre
(reproduccion del octubre-noviembre soviético) que tuvo su apice en Asturias. El doctor
Marafion sefialaba que la revolucion de Asturias fue un intento a lo grande de ejecutar el
plan comunista para Espafia de conquistar Espafia'*. Decia Salvador de Madariaga que
«con la revolucion de 1934, la izquierda espafiola perdid hasta la sombra de autoridad
moral para condenar la rebelion de 1936»'**. El periodico EI Socialista de 27 de
septiembre de 1934 anunciaba que su ejército estaba preparado para «nuestro
Octubre»'™.

Se produjo el desbordamiento fuera de la misma legalidad republicana. Los
prohombres de la Republica lo confesaran, empezando por sus dos Presidentes: Alcala
Zamora y Azafia. No se logrd. Los intelectuales patrocinadores del nuevo régimen se
distanciardn (Ortega, Marafion, Unamuno, Madariaga, etc.).

En este contexto es dificil aceptar la tesis de algunos autores'°, incluidos ciertos
eclesiasticos, que sefalan como causa principal de la discordia la incomprension y
hostilidad de una Iglesia cerril. Segun ellos el proposito loable de la Republica era la
purificacion espiritual de la Iglesia, anticipando la renovacién «conciliar». Un solo
testimonio desmonta esa tesis: Leandro Pita Romero, Ministro de Estado en 19347,
embajador ante el Vaticano para negociar un Concordato, declara que encontrd en el

Episcopado espanol y en la Santa Sede cooperacion decidida y afdn de pacificacion

B2 Cf De la Cierva, Ricardo, Media nacion no se resigna a morir. Editorial Fénix. Madrid,
2002.

133 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 87.

1% Ibidem. Pag. 92.

133 Tbidem. Pag. 88.

13 Martin de Santa Olalla Saludes, Pablo. «La actitud de la Iglesia Catdlica ante la represion
ejercida por el Régimen de Franco». En VV. AA., Las prisiones franquistas. Pag. 18.

7 Guerra Campos, monseiior José, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion cristiana del
Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997. Pag.
97.
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religiosa dentro del régimen republicano. Hay quien destaca el grado de entendimiento
alcanzado en Catalufa con Vidal y Barraquer, arzobispo de Tarragona. Monsefior Vidal
habia presidido las relaciones de todo el Episcopado Espafol con la Republica en los
tres primeros afios de ésta, los decisivos, y Catalufia fue una de las regiones con
persecucion mas dura.

En cuanto a los politicos catolicos, es cierto que algin sector desconfioé del
régimen republicano desde el principio, pero la mayoria busco la conciliacion con
transigencia. La gran corriente de opinion representada en E/ Debate de Angel Herrera
Oria, directamente conectada con orientaciones de la nunciatura y el Episcopado,
sostuvo con decision el principio moral de «acatamiento a los poderes constituidos» y
de exclusion de la rebeldia. Al final comprobaron su impotencia frente a la trayectoria
de agresion y anarquia. Agotada la colaboracion, dieron el paso a los ciudadanos

138
. El error de Herrera

catolicos dispuestos a defenderse, y en general se sumaron a ellos
fue confiar en la sinceridad democratica de las izquierdas y que los catolicos serian
aceptados en igualdad de condiciones'*”.

Habia politicos catélicos pese a la crisis espiritual de la Espana de la época, tal
vez poco estudiada. Cuando monsefior Goma era obispo de Tarazona publicé una
pastoral sefialando la baja formacion doctrinal del pueblo cristiano. En la Republica s6lo
el 15% de los espafioles cumplia con su obligacién pascual. En Palencia, considerada
muy catdlica, s6lo acudia un 30% '*°.

Numerosos y conspicuos republicanos coinciden en afirmar que la II Republica
en febrero de 1936 ya no era un Estado de Derecho: Azana, Marcelino Domingo,

Miguel Maura, Indalecio Prieto, Madariaga o Clara Campoamor'*'. O el ministro

republicano Manuel de Irujo, califico a la Reptblica como un sistema verdaderamente

% Guerra Campos, monsefior José, «Franco y la Iglesia Catdlica. Inspiracion cristiana del
Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997. Pag.
98.

139 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 82-83.

10 Tbidem. Pag. 78.

! Garcia Escudero, José Maria, Historia politica de las dos Espaiias. Volumen 4. Editora
Nacional. Madrid, 1975. Pags. 1302-1304; Arraras, Joaquin, Historia de la Il Republica. Tomo 1V.
Editora Nacional. Madrid, 1969. Pags. 323-368; VV. AA., Historia de la Cruzada Espaiiola. Tomo 2.
Datafilms. Madrid, 1984. Pags. 391-497.
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142 El historiador Palacio Atard reconoce que la Reptblica fue esencialmente

fascista
anticristiana y anticlerical'*. Otro tanto dijo Salvador de Madariaga'**.

Carcel Orti recuerda los vinculos probados entre el Frente Popular y la Rusia
Soviética'*’, y el desprecio de Stalin por sus seguidores, a quienes abandon6 con el
Pacto nazi-soviético de 1939, tan solo preocupado por impedir una revolucioén de signo
libertario'*.

El cardenal Fernando Sebastian habla de una Republica sectaria, antirreligiosa.
Anade que el PSOE buscaba la guerra civil sino ganaba las elecciones, y que la Guerra
empezo en 19347,

Para Ricardo de la Cierva don José fue «un testigo de primordial fiabilidad e
importancia»'**. Don José relata su experiencia durante la II Republica: «Vivia en un
ambiente campesino y obrero. Desde la proclamacion de la Republica estudiaba en el
Seminario, a donde llegaba naturalmente el estruendo creciente de las convulsiones
sociales y politicas y de la persecucién inscrita en la Constitucién'* y practicada por
algunos equipos gobernantes; donde, sin embargo, con los de mi edad vivia al margen
de informaciones regulares, tanto acerca de anécdotas cotidianas como de
planteamientos generales de la politica. Desde luego, jamas vivi en el Seminario nada
que se pareciese a un alistamiento politico.

En los meses de vacacion ayudaba al parroco y trabajaba —segun las
posibilidades de mi edad— en las faenas del campo y en una modesta fabrica, donde, si
no recuerdo mal, llegué a ganar dos pesetas con cincuenta céntimos por dia, contando
solo los dias laborales; otros compafieros ganaban tres o cuatro pesetas, y el duefio de la

fabrica que era el obrero especializado y con més horas de trabajo, cinco pesetas. Solia

ir a una carteria distante de mi casa a recoger dos diarios, en los que curioseaba mientras

142 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 150.

' Ibidem. Pags. 39-40.

14 Ibidem. Pag. 9.

5 Ibidem. Pag. 22.

16 Ibidem. Pag. 23.

7 Catela, Isidro, Entrevistas con doce obispos. La Esfera de los Libros. Madrid, 2008. Pag.
229.

'8 De la Cierva, Ricardo, Historia esencial de la Iglesia Catélica en el siglo XX. Editorial
Fénix. Madrid, 1997. Pag. 126.

%9 Guerra Campos, monseifior José, «La Iglesia y Francisco Franco». En Boletin Oficial del
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desandaba el camino: el diario a que estaba suscrito mi padre, de la Editorial Catdlica; y
el de un vecino y socio de mi padre, de editor mason. Las corrientes de opinion y las
preocupaciones politico-sociales las percibia sin velos tal como se reflejaban en el
hondén mas humilde del pueblo: en los corros de labradores, entre los obreros de una
carretera en construccion, en la lejana taberna a donde iba a comprar viveres por
encargo de mi madre, en los talleres artesanos, como el de un zapatero remendon
socialista» '’

La Constitucion de la Republica y las Leyes que la desarrollaron entre 1931 y
1933 habian sometido a la Iglesia (a la institucion y a los ciudadanos catodlicos) a
numerosos vejamenes: Privacion del derecho a la ensefianza religiosa en las escuelas
publicas y retirada de los crucifijos. Prohibicion a las Congregaciones Religiosas de
ejercer la ensefianza apenas paliada por retrasos en la ejecuciéon y por iniciativas
creadoras de nuevos colegios.

En 1936 el Gobierno manda ocupar los edificios propiedad de la Iglesia:
Decreto de 27 de julio de 1936"". La Ley de 1933 habia prescrito que toda ensefianza
de las corporaciones religiosas debia cesar dentro de aquel afio. El Decreto de 1936 dice
en su preambulo: «Prohibida por el articulo 26 de la Constitucion a las congregaciones
religiosas el ejercicio de la ensefianza, y no habiendo tenido todavia debido
cumplimiento precepto tan terminante..., es deber inexcusable del Gobierno, en estos
momentos, satisfacer los legitimos anhelos del pueblo, que desea la realidad inmediata
de aquellas disposiciones, ocupando al efecto los edificios en que tal ensenanza se venia
dando». Por tanto, se manda a los alcaldes que procedan, en nombre del Estado, a la
ocupacion de tales edificios, con el material cientifico y pedagogico. Esta incautacion de
edificios religiosos, en los primeros dias de la guerra, dio lugar a violencias, y es una
muestra de una «revoluciéon en nombre del Estado»' ™.

Disolucién de las Ordenes con voto especial de obediencia al Papa, que se aplico
a la Compafiia de Jesus, con nacionalizacion e incautacion efectiva de todos sus bienes
muebles e inmuebles y supresion de la vida en comun. El Decreto de Disolucion

impone el cese de la vida en comun, en el término de diez dias. Prohibe a los jesuitas

130 Guerra Campos, monseiior José, «La Iglesia y Francisco Franco». En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 11 (1974) 450.

1 Vid. Gaceta de Madrid, 28 de julio de 1936.

132 Guerra Campos, monseiior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 106 y 110.
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convivir, reunirse o asociarse. Los bienes, incluidos los mobiliarios depositados en
bancos, etc., pasan a propiedad del Estado, que los ocupa inmediatamente. Sélo las
iglesias se ceden en uso a los ordinarios de las didcesis, «a condicion de no emplear en
el servicio de los citados templos a individuos de la disuelta Compaiiia». La expulsion
de los jesuitas fue un grave atentado a la cultura espafiola: 40 revistas periodicas, 21
colegios con 7.000 alumnos, numerosas iniciativas impulsando el catolicismo social.
Azana lo justifica en sus memorias desde la perspectiva de que expulsado a los jesuitas
evitd que los extremistas expulsaran a todas'>.

Nacionalizacion de todos los inmuebles de la Iglesia (templos, seminarios,
conventos, etc.) y de todo el mobiliario destinado al culto. Segun la Ley del Confesiones
y Congregaciones Religiosas (articulo 11), «pertenecen a la propiedad publica nacional
los templos de todas clases y sus edificios anexos; los palacios episcopales y casas
rectorales, con sus huertas, anexas o no; seminarios, monasterios y demas edificaciones
destinadas al servicio del culto catélico o sus ministros. La misma condicion tendran los
muebles, ornamentos, imagenes, cuadros, vasos, joyas, telas y demés objetos de esta
clase instalados en aquellos y destinados expresa y permanentemente al culto
catolico...». Todo queda «bajo la salvaguardia del Estado, como personificacion juridica
de la naciony.

Segun el articulo 12, las cosas y derechos referidos contintian en posesion de la
Iglesia solo para emplearlos en el fin de culto catdlico a que estdn adscritos. La Iglesia
no podra disponer de esos bienes. El Estado podra disponer de ellos para otros fines.
Los edificios anexos a los templos y todos los destinados al uso de los ministros del
culto estaran sometidos a tributaciéon'>*.

Extincion del Presupuesto del Clero, con el que se compensaban en parte las
rentas de los bienes raices anteriormente incautados: estrechez y ain miseria para el
comun de los sacerdotes. Leyes contra la institucion familiar (secularizacion del
matrimonio, divorcio, aborto) Precariedad en la asistencia religiosa a los catdlicos
acogidos en centros asistenciales. Intromision estatal en la vida de las Congregaciones.
La Constitucion (art. 26) prescribia una ley especial para las 6rdenes religiosas, ajustada

a bases tales como la disolucion de las peligrosas para el Estado; la limitacion de sus

133 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 71.
'3 Guerra Campos, monseiior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 111.
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bienes a los destinados a vivienda y al cumplimiento directo de sus fines privativos; la
prohibiciéon de ejercer la enseflanza; la sumision a todas las leyes tributarias; la
rendicion anual de cuentas al Estado; o la posibilidad de nacionalizar los bienes de las
ordenes religiosas.

La Ley de Confesiones y Congregaciones Religiosas aplica esas bases y
establece un sistema de control estatal: inscripcion en Registro publico, con relacion de
los bienes; declaracion de los aportados a la comunidad por cada miembro, para
asegurarle, en su caso, la devolucion; sélo podran poseer bienes cuyo producto no
exceda del duplo de los gastos; rendicion de cuentas al Estado; los superiores y dos
tercios de los miembros han de ser espafioles; ninguna actividad lucrativa; no tendran
colegios de ensefianza privada ni directamente ni valiéndose de personas seglares
interpuestas; podran adquirir bienes, pero no conservarlos con objeto de obtener renta,
sino que tendran que enajenarlos invirtiendo el producto en titulos de la Deuda emitida
por el Estado (articulos 22-31).

Restriccion del culto fuera de los templos e incautacion de los cementerios.
Todo, agravado porque, al multiplicarse las arbitrariedades abusivas de autoridades
subalternas, solian quedar impunes. Fueron abundantes, ademads, los incendios de
iglesias, especialmente en los afios 1931, 1934 y 1936. Hubo muchas arbitrariedades
contra las manifestaciones externas del culto. La Declaracion del Episcopado sobre la
Ley de Confesiones y Congregaciones Religiosas (1933) denuncia los abusos impunes
de autoridades subalternas; la incautacion laica de los cementerios de la Iglesia; o los
excesos vandalicos de la plebe.

El Episcopado del momento resumid asi la situacion: se trata a la Iglesia, no
como a persona juridica respetada, sino como a un peligro. «Se la considera no como
persona moral y juridica reconocida y respetada debidamente dentro de la legalidad
constituida, sino como un peligro cuya compresion y desarraigo se intenta con normas y
urgencias de orden publico» (Declaracion de 1933). La Declaraciéon denuncia,
razonadamente, todas las formas de laicismo agresivo, y considera a la Ley de
Confesiones y Congregaciones opresora de la Iglesia Catodlica: restriccion de su libertad
de asistencia religiosa y de culto; intromision intolerable en la vida de las

Congregaciones y en la Beneficencia; lesion del derecho de ensefianza, con tirania a
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favor del ateismo social; despojo de los bienes de la Iglesia, desconocimiento del Sumo
Pontifice como cabeza de la Iglesia en Espaiia..."™.
Para Palacio Atard la izquierda y la Constitucion de 1931 hicieron imposible la

136 Para Carcel Orti estd acreditado, en la prensa del

convivencia en la II Republica
momento, que los primeros en el uso de la violencia politica callejera fueron las

. . 1
izquierdas"’.

135 Guerra Campos, monseiior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 107 y 112; Guerra Campos, monseiior José et alii, «Franco y la Iglesia
Catdlica. Inspiracion cristiana del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional
Francisco Franco. Madrid, 1997. Pags. 90-91.

1% Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 99.

"7 Tbidem. Pags. 17 y 19.
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2.3. La persecucion religiosa 1931-1939

Manuel Azana vio desde las primeras manifestaciones de la persecucion
religiosa en Espafia con la Constitucion de 1931 que esta agresion a la libertad de la
Iglesia supondria una guerra civil. En efecto, ni siquiera un piquete de alabarderos fue
capaz de mover un dedo ante la caida del rey Alfonso XIII, derrocado por unas
elecciones municipales. Pero el intento de marginar, primero, y de destruir, después, a la
Iglesia en Espafa anim¢ a los indecisos.

La persecucion, anterior a la guenra158 fue denunciada desde el principio
solemnemente por el Papa y el Episcopado ante el mundo entero: Cfr. Pio XI,
Dilectissima nobis. Carta enciclica de Pio XI a los obispos, al clero y a todo el pueblo
de Espana sobre la injusta situacion creada a la Iglesia Catdlica en Espafia, 3 de junio de
1933; Divini Redemtoris. Carta enciclica de Pio XI sobre el comunismo ateo, 19 de
marzo de 1937; Contestacion de todo el Episcopado Espafiol al Papa Pio XI, que habia
expresado su protesta por los agravios a la Iglesia, 18 de octubre de 1931"’; Postura del
Episcopado ante la nueva Constitucién, diciembre de 1931'%°.

Pio XI habia condenado de nuevo la persecucion en un discurso el 14 de
septiembre de 1936 en una recepcion a 500 profugos espafioles en Castelgandolfo'®'.

El anticlericalismo rechaza la influencia clerical en cuestiones sociales y
politicas. Hay literatura al respecto en la Edad Media y en el Siglo de Oro. Erasmo por
ejemplo fue uno de sus representantes. En la Espafia del siglo XIX encontramos desde
Blasco Ibanez hasta Pérez Galdos, pasando por Pérez de Ayala y Pio Baroja. En 1968-
1869 proliferaron los robos sacrilegos y hasta fueron fusiladas varias imagenes. La alta
sociedad y buena parte de la burguesia ya vivia al margen de los valores cristianos'®.

Sin embargo, para Santos Julia, en el libro Victimas de la Guerra Civil, el intenso

anticlericalismo del primer bienio no se tradujo en actos de violencia.

138 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 16.
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12 Ibidem. Pags. 39-40.
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El 11 de mayo de 1931 ardi6 la segunda biblioteca de Espafia, después de la
Biblioteca Nacional, en la casa profesa de los jesuitas en la calle de la Flor de Madrid.
Fueron 80.000 volumenes pasto de las llamas republicanas, con ediciones principe de
Lopez de Vega, Quevedo o Calderdn. Después fue incendiada la biblioteca del Instituto
Catdlico de Artes e Industrias (ICAI) en la calle Alberto Aguilera, con 20.000
volimenes y obras tnicas'®. Sobre la persecucion en el bienio azafiista'®*.

El padre Salvador Mufioz asegura que es falsa la tesis de que «el anticlericalismo
de los rojos» fue la logica reaccion ante el levantamiento militar. Porque el odio contra
la religién fue muy anterior al afio 1936'®.

La persecucion religiosa y el odium fidei no se explica exclusivamente por los
pecados cometidos por los martires. Los santos no eran asesinados por sus pecados, ni el
odio a las cosas de Dios tiene que ver con el apoyo supuesto de los cristianos a
determinados regimenes socio-politicos. El empefio obsesivo de los perseguidores de
buscar en la victima la renuncia a sus ideas, buscar que reniegue, que apostate con el
insulto, el escupitajo, el pisotén o la blasfemia contra imagenes, libros o enseres
sagrados..., explica el caracter religioso de la persecucion, disfrazado de razones
politicas y sociales'®®. Buena prueba de ello es que el anticlericalismo hoy con una
Iglesia separada en el fondo y en la forma del orden civil, no mengua, pese a que la
persecucion no sea fisica, sino buscando amordazarla, ridiculizarla, desacreditarla, o
banalizando su mensaje'®’.

En esta linea se encuadra don José, el cual afirma que «los que llevaron a la
muerte a nuestros hermanos don Cruz y don Fernando fueron instrumentos del odio a la
Fe. No juzgamos a cada uno de los ejecutores ni hemos de ponderar sus posibles
pretextos. Pero la fuerza impulsora era un plan de ataque a la Iglesia, no por estos o
aquellos fallos de sus miembros, sino porque la institucion con su mensaje trascendente
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era tenida como incompatible con el “progreso”™» . «Los promotores del plan sabian

bien lo que pretendian: desarraigar a la Iglesia como institucion, acusandola de ser signo

19 L épez Teulén, Jorge, El martir de cada dia. Dos vol. Edibesa. Madrid, 2013. Pag. 401.
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17 Ibidem. Pag. 43.

'8 Guerra Campos, monsefior José, «Evocacion de los siervos de Dios y mdrtires, el obispo
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de oscurantismo, obstaculo para introducir una era nueva revolucionaria, un mundo feliz
fundado en la independencia absoluta, que expresaban con un lema mantenido en
Espaia y en Europa, y que ain no hace mucho tiempo hemos vuelto a ver escrito en las
paredes de Cuenca: “Ni Dios ni amo”»'®’.

Sacerdotes como el padre Gafo, uno de los pioneros del sindicalismo cristiano,
fue ejecutado sin piedad, o el sacerdote valenciano Rafael Ramoén Llin, que dedico su
vida a los obreros de Valencia, demuestran que la percusion era religiosa y no social o

(e 170
politica

. Cuenta don José como un pastor fue asesinado cerca de Cuenca confundido
con un seminarista. Y como un grupo de jévenes en un pueblo asesinados, confundidos
con frailes. No eran asesinados por colaborar en estructuras injustas, sino no habrian
cebado con quienes mas ayudaban pobres. Misterio de la persecucion religiosa a la

71

Iglesia en toda su historia' La martir Carmen Miedes Lajusticia, doctora

especialmente dedicada a los pobres, fue asesinada en Toledo' .

Por eso dice don José que «alguien podrd decir —y muchos se complacen en
decirlo— que, aunque obcecados, lo hacian por motivaciones que no iban contra la
religion, sino porque veian en la Iglesia (o les habian hecho ver), una enemiga del
pueblo, una fautora de los poderosos comprometida con la opresion»' .

Hubo especial ensafiamiento contra los mas cercanos al pueblo humilde. Pio XI
dijo en 1937 que en la matanza de sacerdotes y religiosos el comunismo buscd «de
modo especial a aquellos y aquellas que, precisamente, trabajaban con mayor celo con
pobres y obrerosy». José Gorostieta, Hermano de San Juan de Dios, ha recordado que, a
pesar de haber sido elogiada su Orden en las Cortes Constituyentes «por razon de la
obra social a que atiende», en 1936 «fuimos tratados con la maxima crueldad,

precisamente por ser miembros de la Iglesia Catdlica y tuvimos mas religiosos

1 Ibidem. Pag. 25.

170 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 106-

107.

"I Cf. Guerra Campos, monseiior José, Homilia. Funeral por el canénigo José Merino Pérez,
1987.

12 Lopez Teulén, Jorge, El mdrtir de cada dia. Vol. I. Edibesa. Madrid, 2013. Pags. 773-782.

' Guerra Campos, monseiior José, La esperanza del Evangelio. Editorial Sol. Madrid, 2009.
Pag. 31.
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asesinados que las otras Ordenes, proporcionalmente, debido a que no pudimos
escondernos por no abandonar los enfermos a que asistiamos»' .

Es inadmisible vincular el sacrificio de los martires a una posible relacion de la
Iglesia con regimenes socio-econdmicos injustos'””. Los martires eran pobres, muchas
veces al servicio directo de los mas pobres, decia Pio XI en Divini Redemptoris. No
tenian mas opinidon sobre la organizacidon econdmica de la sociedad que la ensefanza
que se deriva de la Doctrina Social de la Iglesia que, desde los Santos Padres de la
Iglesia, exige la subordinacion de la riqueza, la propiedad y el dinero a las necesidades
de los hijos de Dios, defiende el destino universal de los bienes, y la dignidad del
trabajo frente a otros factores de la produccion.

La Iglesia no es responsable de los pecados de algunos de sus hijos, mas o
menos alejados de ella. No se la puede imputar la culpa de que algunos bautizados
abusen del projimo en el orden socioecondmico'’®, como no se la puede imputar el
adulterio de un bautizado. La Iglesia ha denunciado siempre sin respetos humanos los
atropellos, y nadie como ella vive la caridad a través de los siglos, con sus innumerables
obras de atencion a los necesitados por todo el mundo. Y como San Ambrosio con el
emperador romano Teodosio, ha sido conciencia de quienes mandan en el orden politico
y econdémico. Y los poderosos a veces escuchan a la Iglesia, a veces de forma parcial, y
a veces su consejo es despreciado, incluyendo a muchos catélicos que disocian su vida
privada de la publica.

El argumento explicativo de la persecucion religiosa porque habia muchos
catolicos en la CEDA, y que la derecha defendia un orden social injusto, aceptando la
premisa, puede volverse en contra de quien lo utiliza. Los exiliados cubanos que
llegaban a Espafia a finales de los afios setenta, algunos de ellos hijos de presos politicos
muertos en la cércel, se extrafiaban de que Espana legalizase al PCE, cuando ellos
venian de sufrir el terror derivado de la ideologia comunista. Algun turista peruano se
escandalizaba al saber que se distribuia en Espafia propaganda callejera del grupo

terrorista Sendero Luminoso y textos del genocida marxista Abimael Guzman, y se

17" Guerra Campos, monseiior José et alii, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion cristiana
del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.
Pag. 94.

173 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 129.

17 Garralda, Angel, «EI perdon y la situacién social actual». En Siempre P’alante, 312 (1995)
15.
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extrafiaba de la desinformacion de la opinion publica espaiola. El intelectual rumano
Vintila Horia y las victimas del comunismo en la Europa del Este podrian aducir
razones analogas para justificar el exterminio de todos los partidarios del comunismo en
el mundo, que defienden teorias e ideas que han provocado cien millones de muertos y
un sufrimiento todavia superior al que provocan las injusticias burguesasm.

No se tratd de una represion en virtud de actuaciones concretas o de acusaciones
personales, fundadas o no. Mientras no hubo, por ejemplo, caza de poetas por ser
poetas, si la hubo de sacerdotes, religiosos y seglares apostolicos s6lo por serlo. El
principio rector era la extirpacion de la Iglesia. Todavia en 1968, fuera de toda
posibilidad de accion, dos portavoces del anarcosindicalismo, la ex-ministra Federica
Montseny y José Peirats hacen declaraciones esclarecedoras. Montseny decia: “No
vemos con buenos ojos la existencia de la Iglesia como institucion”...»'’*. Deseamos la
desaparicion de todas las Iglesias, de no importa qué culto ni qué religion, creyendo que
todas las religiones han sido el opio de los pueblosy». Y Peirats afiadia: La C.N.T. no iba
contra la Iglesia, «sino contra todas las Iglesias, sectas o ritos que exigen el sacrificio de
las facultades racionales o la ciega creencia. El pueblo arremete contra la odiada
institucion del oscurantismo». Un afio mds tarde, en julio de 1937, la Hoja de una
comarca catalana escribia: «Ya vivimos tranquilos. Hemos matado a todos los curas, a
todos los que parecian curas y a todos los que nos parecian curas»' .

Pio XI hablo en septiembre de 1936 del esplendor de «verdaderos martirios, en
todo el sagrado y glorioso significado de la palabra». Es imposible encasillar a los
martires en el grupo de las represiones duras o de las venganzas personales que se dan
en las guerras civiles; independientemente de cualquier comportamiento personal, habia
la intencidn universal de extirpar una «profesion». Martirios, por el testimonio que han
dado los que murieron. La Iglesia ha quedado marcada por la admiracién hacia los
martires de Espafia: por su numero enorme, por su confesion de Cristo (murieron al
grito de «Viva Cristo Rey») con excepcional fidelidad («de ninguno se sabe que

claudicara en la hora del martirio», segin declaracioén episcopal) y por su mensaje de

" Cf. VV. AA., El libro negro del comunismo. Crimenes, terror y represion. Editorial Planeta.
Madrid, 1998.

'8 Guerra Campos, monseiior José et alii, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion cristiana
del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.
Pag. 93.

' Ibidem. Pag. 94.
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perdon. Actitud de perdon referida conscientemente al ejemplo de Cristo en la Cruz, lo
que desautoriza la insinuacion de que aquella Iglesia era mas de Cristo Rey que de
Cristo Crucificado'®. Don José también destaca la abundancia de personas que
presentian el martirio y lo apreciaban como una gracia. Asi los jovenes de Accion
Catdlica cantaban en su himno: «ser apdstol o martir acaso, mis banderas me ensefian a
ser». Los obispos invocaron en favor de los verdugos los méritos de los martires, que
morian perdonandolos.

La persecucion religiosa no tuvo moviles socio-politicos, es anterior a la Guerra
y es una manifestacion de la persecucion que la Iglesia ha sufrido a lo largo de su
historia en virtud de su naturaleza y mision'®'. El antiguo alférez provisional, Hilari
Raguer, en un articulo de la Vanguardia el 11 de octubre de 2007, habia dicho que los
religiosos asesinados de la Guerra lo fueron por pugna politica, no por su fe cristiana'™®.

No faltaron motivaciones politico-sociales en la persecucion religiosa, como los
cuarenta y siete sacerdotes asesinados en el Pais Vasco, la mayoria carlistas. Los demas
obedecieron a un solo mévil in odium fidei, in odium Ecclesiae, porque no bastaba la
eliminacion fisica, sino que a esta se afadia la tortura, el ensafiamiento, incluyendo los
cadaveres, o la destruccion de las cosas sagradas'™.

Stanley Payne sefiala que la persecucion religiosa fue unas veces planificada, y
otras tolerada, impulsada y protegida por las autoridades politicas, superando a la
Revolucion Francesa'®*: «en ningin momento de la historia de Europa, y quizas incluso
del mundo, se ha manifestado un odio tan apasionado contra la religién y todas sus
obras»'®. Orwell denuncié la mentira de la propaganda de que las Iglesias eran atacadas

cuando desde ellas se disparaba o se parapetaban fuerzas franquistas'’.

%0 Guerra Campos, monseiior José et alii, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion cristiana
del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.
Pag. 95.

'8! Fernandez de la Cigoiia, Francisco, «Extraiios perdones». En Siempre P’alante, 409 (2000)

'82 palomar, Eduardo, «Carta abierta al monje trampa». En Siempre P’alante, 573 (2007) 11.

'8 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 105.

18 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 52-53.

'85 Thomas, Hugh, La Repiiblica Espaiiola y la Guerra Civil. Ediciones Grijalbo. Barcelona,
1976. Pag. 257.

1% Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 56.
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La prensa izquierdista, empezando por E!/ Socialista, se vanagloriaba de la
quema de conventos en mayo de 1931, como justa respuesta a las provocaciones
derechistas. La censura impidié que la prensa derechista diese su version exacta de los
hechos'’. La policia que vigilaba algunos edificios religiosos, como el Palacio
Episcopal de Malaga, recibié la orden de retirarse. Miguel Maura confiesa que el
gobierno no quiso intervenir dejando indefensas a iglesias y conventos en mayo de
1931'. La Guardia Civil recibi6 la orden del gobernador militar de Malaga de retirarse
ante la amenaza de quemar el Palacio Episcopal el 11 de mayo de 1931, que ardio
completamente, incluyendo su archivo y biblioteca del siglo XIV'*’.

El gobernador informé a Azana al tiempo que le comunicéd que el incendio de
iglesias continuaria al dia siguiente. E1 Gobernador militar fue ascendido poco después
a general de Division™.

«Se aplicaron planes que ya se habian practicado en la Revolucion de Asturias
de 1934 o en la Semana Tragica de 1909, orientados al aniquilamiento de las supuestas
fuerzas reaccionarias. No eran movimientos espontaneos del «pueblo» (que en muchos
lugares desed salvar a sus sacerdotes) ni extralimitaciones de «incontrolados» (aunque
hubiera algunos), sino ataques programados de las organizaciones revolucionarias. Y
éstas, integradas en los Comités del Frente Popular, detentaban el poder real, con el
respaldo mas o menos complaciente de las autoridades constitucionalesy»'”.

La cronica de los asesinatos de sacerdotes y religiosos, y persecucion sistematica
de la Iglesia en los cinco meses de gobierno del Frente Popular entre febrero y julio de
1936 es espeluznante. Sin orden y autoridad, los alcaldes expulsaban a los parrocos de
los pueblos, se impedia el toque de campanas, o se incendiaron, saquearon o confiscaron

cientos de edificios religiosos, profanacion de cadaveres, como el del obispo de Teruel,

Antonio Ibafiez, en Yecla (Murcia). La censura impedia el relato de los hechos, mientras

187 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucioén. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 44-45.

188 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 46-47.

1% Lopez Teulén, Jorge, El mdrtir de cada dia. Dos vol. Edibesa. Madrid, 2013. Pag. 562.

% Tbidem. Pag. 581.

1 Guerra Campos, monseiior José et alii, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion cristiana
del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.
Pag. 93.
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que la prensa izquierdista La Libertad, El Liberal o El Socialista incitaban a la
violencia'”?.
Desde el 16 de febrero de 1936 hasta junio del mismo afo fueron destruidos en

Espaiia 171 templos'®”

. La Generalidad de Cataluiia evitd entre febrero de 1936 y el 19
de julio del mismo afio que las iglesias de la region fueran quemadas como ocurri6é en
casi toda Espafia. Lo que indica que contaban con medios para evitar la persecucion
posterior, hasta que los anarquistas participaron en el Gobierno de la Generalidad, como
reconoce el anarquista Fabregas en su obra 80 dias en el gobierno de la Generalitat. Lo

194 . .
. Los excesos fueron consentidos. Dice el

que hice y lo que no me dejaron hacer
exdiputado de ERC-USC (Uni6n Socialista de Catalufia), Carles Gerhard, en 1932'".
Desde el 16 de febrero de 1936, las medidas efectivas de transformacion social fueron
retoricas sin alcance legal y efectivo, mientras todo el esfuerzo del gobierno del Frente
Popular estaba concentrado en acabar con la Iglesia inspirada en el odio.

Dice don José que al llegar la Guerra, la Iglesia recobrd su libertad en la zona
nacional. En la llamada zona roja se procedid desde el primer momento a su
destruccion. La Iglesia deja de existir como institucion publica reconocida. Lo que
subsiste de su actividad es clandestino, especialmente en las grandes urbes, que facilitan
el ocultamiento. Los grupos revolucionarios —socialistas, comunistas, anarquistas—,
continuando lo que inicié en 1934 la revolucidn organizada por el Partido Socialista, en
Asturias, realizaron en forma premeditada una destruccion sistematica: con exhibicion e
impunidad y en gran medida corno instrumentos del Estado o detentadores de su poder.
Si la intensidad fue mayor en el afo 1936, los efectos, con nuevas amenazas y no pocas
victimas, continuaron hasta el fin. Se interrumpi6 todo culto publico, toda predicacion,
toda publicacion, toda institucion y asociacion religiosa. Se inutilizaron para su destino
todos los edificios (iglesias, conventos, seminarios, etc.), se profanaron, se convirtieron
en almacenes, mercados, cuarteles... Se quemaron o destrozaron muchas iglesias y la

mayor parte de los retablos, imagenes, altares. Se requisé o dispersé el ajuar litargico,

192 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 99-101.
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con pérdidas de decenas de millares de obras del patrimonio artistico. Se saquearon o
incendiaron numerosos archivos y, se expoliaron bibliotecas'®’.

Los sacerdotes y religiosos fueron acosados con voluntad de exterminio. Entre
los religiosos, principalmente, los varones; pero algunas de las victimas mas tempranas
fueron religiosas de clausura, como las Carmelitas de Guadalajara, declaradas Martires
por la Santa Sede. Bastaba ser sacerdote para ser asesinado, casi siempre sin apariencia
de juicio y en muchisimos casos con crueldad horrenda. Un jefe revolucionario afirmé
en agosto de 1936: «El problema de la Iglesia (...) nosotros lo hemos resuelto yendo a
la raiz. Hemos suprimido sus sacerdotes, las iglesias y el culto». «La Iglesia ha sido
completamente aniquilada». Se salvaron de morir unicamente los que lograron
esconderse o los que, como presos, se beneficiaron de la moderacion de algunos
funcionarios'*®.

Pio XI en Divini Redemptoris afirmaba que el comunismo, «cuando le fue
posible, destruyd todas las iglesias, todos los conventos y hasta toda huella de religion
cristianay». El comunismo ha matado «obispos y millares de sacerdotes, de religiosos y
religiosas, buscando de modo especial a aquéllos y aquéllas que, precisamente,
trabajaban con mayor celo con pobres y obreros». «De los sacerdotes, decia un jefe
comunista, ante la actitud del pueblo que queria salvar a su parroco: tenemos orden de
quitar toda su semillay. Salvador de Madariaga, decia que «durante meses y aun afios
bastaba el mero hecho de ser sacerdote para merecer pena de muerte»' .

El informe que el ministro del Gobierno de Republica, el nacionalista vasco
Manuel de Irujo, present6 el 7 de enero de 1937, muy detallado, demuestra que en sé6lo
seis meses la persecucion fue brutal. Esto demuestra que los desmanes no eran fruto de

elementos incontrolados, pues se produjo en los primeros momentos de la Guerra

cuando las autoridades republicanos tenian pleno control de la situacion, pero desde el

7 Guerra Campos, monseiior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 107-108.
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gobierno y los partidos del Frente Popular se fomentaba el més feroz anticlericalismo™.

Las cartas cruzadas entre Companys y Negrin demuestran que la persecucion fue

201

tolerada y amparada por las autoridades™ . Salas Larrazabal dice que los denominados

incontrolados iniciaron una actividad tan regular que puso de manifiesto lo bien
controlada que estaba®®. La persecucién religiosa estaba planificada®®.
El comunista Jos¢ Diaz y el troskista Andrés Nin se vanagloriaban de haber

acabado con la Iglesia®®

. La anarcosindicalista Solidaridad Obrera, de 25 de mayo de
1937, reconocia la persecucion religiosa como objetivo revolucionario del bando
republicano. Documentos sellados de la CNT-FAI de Asturias entregaban salvoconductos
a sus militantes exonerandoles de otra actividad al estar ocupados en la destruccion de

Iglesias™.

Por eso, don José no decia nada al respecto que no fuese confesion de parte. Con
motivo de la beatificacion de 122 martires de la Guerra de 1936, seialo a los autores
como «poderes revolucionarios (socialistas, comunistas y anarquistas)»*°. En el
cincuenta aniversario de la consagracion de Cuenca al Sagrado Corazén de Jesus,
hablaba «de un tiempo de opresion, que le habia privado del culto, de la predicacion, de
las iglesias y las imagenes; que era una comunidad dispersa, a la que le habian matado
los pastores y otros testigos del Evangelio; a la que le habian profanado por el fuego el
cuerpo de su Patrono San Julian®”’.

El embajador francés en Barcelona, Erik Pierre Labonne, en 1937, pro

republicano, reconoce la extinciéon del catolicismo en zona republicana sin el mas

20 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 123-
125.

! Ibidem. Pag. 171.
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23 1opez Teulén, Jorge, El martir de cada dia. Dos vol. Edibesa. Madrid, 2013. Pags. 22-24,
60, 63, 65-66, 68, 73, 79 y 81; Vid. a este respecto el libro de Alberti Oriol, Jordi, E!/ silenci de les
campanes: la persecucio religiosa durant la guerra civil. Edicions Proa. Barcelona, 2007.
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2% Ibidem. Pag. 50-51
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minimo respeto a la libertad y a la democracia®. El escandalo internacional provoco la
organizacion propagandistica de un funeral publico en Barcelona para intentar
demostrar que habia libertad religiosa®”. En plena guerra, el Gobierno republicano
invit6 al cardenal Francisco Vidal a regresar a Tarragona. Contestd que como podia
regresar cuando las carceles estan llenas de sacerdotes y seglares por actos de su
ministerio”'’.

Manuel Irujo, ministro de Justicia del Gobierno de Negrin hasta el 5 de abril de
1938, y luego ministro sin cartera, intentd acabar con la persecucion religiosa, pero no
lo consiguid, aunque parece que logrd mitigarlam. Habia ya pocos curas que matar. En
la didcesis de Barbastro, por ejemplo, el 85% del clero habia sido asesinado.

El balance de asesinatos en la persecucion religiosa, so6lo durante la Guerra, la
mayoria en los tres primeros meses de la contienda, es de 13 obispos, 4.184 sacerdotes
seculares, 2.365 religiosos, y 283 religiosas asesinadas (algunas de ellas previa
violacion).

Las cifras del monsefior Antonio Montero en su obra de 1961 Historia de la
persecucion religiosa en Espana, 1936-1939, arrojan como resultado 6.832 eclesiasticos
asesinados, deben ser corregidas al alza®'*.

Don José senala que, pasada la tormenta y ajustados los recuentos de victimas,
se comprobd que habian sido sacrificados trece obispos (no se salvé ninguno de los que
permanecieron en la zona, excepto un ciego hospitalizado), y unos siete mil sacerdotes y
religiosos, lo que equivale, como promedio, a un tercio del total del clero en la zona
republicana, alcanzando en algunas didcesis casi la mitad.

Al clero hay que afadir decenas de miles de seglares, asesinados por su
condicion de catdlicos piadosos o miembros de asociaciones apostdlicas, sin contar los
ejecutados por razones mas directamente politicas. Pio XI en Divini Redemptoris decia
que «un numero mucho mayor de toda clase y condicion (...) asesinados por el mero
hecho de ser buenos cristianos o tan s6lo contrarios al ateismo comunista». Por ejemplo,

en la diocesis de Cuenca, 148 sacerdotes y religiosos asesinados se inscribieron en un

2% Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 147.
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namero total de victimas que alcanza unas 1.600 personas®”. En una diocesis rural de
400.000 habitantes, carente de «masas revolucionariasy, el nimero de seglares victimas
de caracter religioso multiplica por once el de sacerdotes y personas de vida
consagrada®'*.

Una de las pérdidas culturales evitables para Espafia, mas all4 de las consabidas
pérdidas con el exilio de posguerra, son los obispos asesinados en la persecucion
religiosa de 1936. Monsefor Salvador Huix Miralpeix (1877-1936), obispo de Lérida,
fue fundador de varias publicaciones y autor de varias obras literarias, teologicas y de
piedad*". Monsefior Miguel Serra Sucarrats (1868-1936), obispo de Segorbe, era
catedratico de Derecho en la Universidad Pontificia de Tarragona®'®. Monsefior de
Esténaga y Echevarria (1882-1936), obispo prior de Ciudad Real, dos veces doctorado
en Teologia y Derecho Canonico, miembro de la Real Academia de la Historia y de la
de Bellas Artes de San Fernando, y académico de niimero y director de la Academia de

217

Bellas Artes y Ciencias Historicas de Toledo™ *. Monsefior Diego Ventaja Milan (1880-

21 ~ .
8. Y de monsefior Manuel Irurita

1936), obispo de Almeria, era tres veces doctorado
Almandoz (1876-1936), obispo de Barcelona, doble doctorado en Teologia y Filosofia.
En cuanto a las destrucciones de iglesias y del patrimonio artistico, el martirio de
las cosas, que ahora algunos atribuyen equivocamente a la «guerra», no se debieron a
combates o a acciones del «enemigo». El martirio de las cosas sagradas es innumerable
en obras de arte, en pintura, escultura, retablos, orfebreria, ajuares liturgicos, libros o
documentos Los templos totalmente quemados son 800 en Valencia, 354 en Oviedo,

325 en Solsona, 48 en Tortosa, 42 en Santander, 40 en Barcelona y 30 en Madrid. Los

templos parcialmente destruidos son mas de 1.500 en Valencia, méas de 1.000 en
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del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.
Pag. 93.

215 Gonzalez Rodriguez, Maria Encarnacion, Los doce obispos martires. Editorial EDICE.
Madrid, 2005. Pag. 58.

216 Ibidem. Pag. 77.

27 Ibidem. Pag. 118.

¥ Ibidem. Pag. 138.
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Gerona, mas de 500 en Vic, todos menos 10 en Barcelona, todos menos 3 en Cuenca,
casi todos en Orihuela, Madrid, Cartagena, Jaén (el 95%), Santander y Toledo; y todos
en Almeria, Segorbe, Ciudad Real, Barbastro, Ibiza y Tortosa. Guerra hubo también en
la zona nacional, donde el patrimonio se conservo intacto”"”.

La Conferencia de Metropolitanos, reunida entre el 10 y el 13 de noviembre de
1937, acordd que se hiciese relacion detallada de los dafios, segiin cuestionario de la
Santa Sede; y que se reuniesen datos para publicaciones historicas sobre las

ma‘[anzas22 0.

2.3.1.Los martires

El titulo de martires a los asesinados en zona republicana fue obra de Pio XII**".

Pablo VI dej6 paralizados los procesos de los martires de la Guerra de 1936 esperando
tiempos mas oportunos”>>. Don José se hace eco sin comentario de la paralizacién
durante afios de estos procesos, hablando de las facciones llenas de odio contra la
religion y sus seguidores™.

Pero celebré con jubilo indisimulado la reactivacion de los procesos de
beatificacion de los martires de la Cruzada con Juan Pablo II. «El Papa tomo la
iniciativa, hablando ante siete obispos espafioles y tres o cuatro sacerdotes de Africa y
de Europa, de interesarse carinosamente por la glorificacion de los martires de la guerra
de Espana. Tenemos que hacer algo, -nos dijo-, para promover esa glorificacion vy,
comentando esta idea advirtid, -como ya lo habia hecho hace afio y medio o dos afos-, a

proposito de unos martires en Italia, cuando aprovecho la ocasion de conmemorarlos,

para subrayar la necesidad de no despreciar a los martires contemporaneos. Entonces

Y% Guerra Campos, monsefior José et alii, «Franco y la Iglesia Catdlica. Inspiracion cristiana
del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.
Pag. 93.

20 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 113.

2! Pifiar, Blas, Mi replica al Cardenal Tarancén. Editorial FN. Madrid, 1998. Pag. 31.

2 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 204 y
253.

3 Guerra Campos, monsefior José, «Las carmelitas mdrtires de Guadalajarax». En Boletin

Oficial del Obispado de Cuenca, 2 (1987) 42.
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dijo y ahora repitio: Que no deberiamos jamas ser arrollados, como ocurre, por las falsas
excusas o los falsos pretextos politicos, que es necesario hacer revivir el testimonio
puro, transparente y valiente de la fe, por mucho que en torno se empefien unos y otros
en descalificarlo con pretextos politicos, que como ¢l dijo nunca faltan y, si los
tuviéramos en cuenta, tendriamos que borrar del catdlogo de los santos a todos los
martires clasicos del tiempo romano, porque también entonces, se alegaba un pretexto
politico y, es que se negaban a dar culto al Emperador y el culto al Emperador, era parte
esencial de la vida politica de la época, y sin embargo, todos nuestros altares estdn
llenos de reliquias de santos martires auténticos y proclamados como tales en aquella
épocan’?.,

Volvi6 a recordar al Papa Juan Pablo II cuando el pontifice se refiri6 a los 800
martires cristianos del islam en Otranto (Italia). Los martires no deben olvidarse ni
anularse con pretextos politicos. A veces son acusados como culpables de reatos
politicos, Cristo también fue condenado a muerte aparentemente por este motivo cuando
se proclamo6 Rey. El Papa destaco en ellos su doble testimonio de amor a la Patria
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terrena y autenticidad cristiana™. Don José afiade que si les olvidamos habria que

olvidar al primer martir: Cristo y todos los martires de la historia®*.

Don José esperaba que las palabras del Papa estimulasen a los responsables de la
Iglesia espafola, donde algunos se exaltan a si mismos con desprecio de sus mayores,
que han sido dignos de estar con el Sefior en la Gloria, mientras nosotros todavia somos
simples candidatos. Don José¢ denuncia los manejos paralizantes, las reticencias, la

e e ., .. e ., 22 <y
inhibicién o desprestigio, en una exhibicion de deshonor’*’. En su toma de posesion

como obispo de Cuenca, don José, recordando al obispo martir Laplana, pedia que «no

2 Guerra Campos, monseior José, «Escuchemos a quien nos habla en nombre del Sefior». En
Cristiandad, 614-615 (1982) 87; Guerra Campos, monsefior José, Homilia. Fiesta de la Encarnacion.
Clausura del ciclo de conferencias ADUE. Madrid, 25 de marzo de 1982. Audio; Redaccion, «E! Santo
Padre habla de la vieja Unidad Catolica de Pspana y de la glorificacion de los martires de nuestra
Cruzaday». En Iglesia-Mundo, 234 (1982) 14; Nonell Bru, Salvador, «Nuestros martires». En Fuerza
Nueva, 891 (1985) 6-11.

2 Guerra Campos, monseiior José, «Los mdrtires de Espaiia». En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 4-6 (1985) 58-60.

26 Guerra Campos, monsefior José, Homilia. Domingo de Resurreccion. Cuenca, 1986.
Audio.

27 Guerra Campos, monseior José, «Los mdrtires de Espaiia». En Boletin Oficial del

Obispado de Cuenca, 4-6 (1985) 58-60.
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vuelvan atravesar aquella mano el olvido o el desprecio injusto, ni de los fieles, ni de los
sacerdotes, ni de los obispos de la Espaiia fecundada con su sangre»>>*. En el Sinodo de
los Obispos de 1991 y 1999 muchos padres sinodales de los paises de Europa del Este
hablaron con veneracion de los martires de sus didcesis en la persecucion nazi y
comunista. Los espafioles no dijeron al respecto ni una palabra®®’.

Con ocasion de la enciclica Centessimus Annus, el padre Garralda ley6 en el
Boletin Oficial del Arzobispado de Oviedo, firmado por sus dos obispos, que algunos
sacerdotes en Asturias sufrieron persecucion... El padre Garralda les escribid afirmando
que del texto parece deducirse que no pasaron de una par de docenas. Fueron 163
martirizados, incluyendo seminaristas, y 600 perseguidos a muerte y encarcelados™".

Don José impuls6 la Causa de beatificacion del obispo martir de Cuenca, Cruz
Laplana, informando con frecuencia de los avances del proceso incoado en Cuenca en
1953%!. Solicité la reunificacién de varias causas, con el impulso que recibieron las
Causas de los martires de la Guerra en los anos ochenta, después de dos décadas de

. .y ~ 232
paralizacion durante los afios sesenta y setenta™

. También impulsé otros procesos de
beatificacion, como es el caso del Siervo de Dios José Antonio Navarro Rincon,
seminarista de Cuenca, martir el 25 de febrero de 1938 en Vedado de Zuera (Zaragoza).
Seminarista modélico fue movilizado por las tropas llamadas republicanas a finales de
1937. Extrafiados por su ejemplaridad de vida, sus superiores reclamaron informes
sobre ¢€l. Al saber que era seminarista, fue detenido, interrogado y torturado,
permaneciendo fiel y confesando su Fe. Ante la tropa que presencid su ejecucion, no

quiso que le vendasen los ojos. Pidi6 perdén a Dios para todos y murid dando vivas a

Cristo Rey™.

28 Guerra Campos, monseiior José, Sacerdotes, ministros de Jesucristo. Editorial Sol. Madrid,
2010. Pag. 74.

229 Carecel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 353.

20 Garralda Garcia, Angel, Pasando pdgina. Edicion del autor. Avilés, 2007. Pag. 281.

3! Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputaciéon Provincial de Cuenca.
Cuenca, 2002. Pag. 614.

2 Guerra Campos, monseiior José, «Causa de canonizacion del obispo D. Cruz Laplana y
Laguna y del presbitero D. Fernando Espariol Verdie». En Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, 5-8
(1990) 123.

3 Redaccion, «dgenda de D. José Guerra Campos». En Boletin Oficial del Obispado de
Cuenca, 1 (1993) 47; Muelas Alcocer, Domingo, Episcopologio conquense. Diputacion Provincial de

Cuenca. Cuenca, 2002. Pag. 615.
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Don José tuvo siempre presente en su vida sacerdotal la presencia de los
martires, a los que invoca en su ministerio de forma sistematica. Decia en 1992 que
«mas de una vez, oralmente y por escrito, me he atrevido a reiterar que los martires son
el caudal més precioso del que dispone la Iglesia de Espafia en todo el siglo XX y en
muchos siglos, y que ninguna otra empresa se le puede comparar (...) Los martires no
son martires de una idea: son testigos de la presencia viviente en ellos de Cristo Jesus, el

234

Protomartir»™". En la misa inaugural de la Asamblea de la HSE en 1974 recordo, en

esta «hora de tantas traicionesy, el martirio de tantos hermanos hace pocos afios®”.

Vinculé ademads el recuerdo a los martires con la necesidad de la fidelidad en
tiempos dificiles. En una de sus muchas evocaciones al obispo martir Cruz Laplana,
decia que «a don Cruz le pusieron en las manos, en bandeja, una y otra vez, la
posibilidad de otra salida: no la del martirio, sino la de la retirada en busca de refugio a
un lugar acogedor, lo cual pareceria legitimo (y rehecho otros hermanos suyos lo
practicaron en circunstancias semejantes»> . Muchas pidio don José que «no vuelvan
atravesar aquella mano el olvido o el desprecio injusto, ni de los fieles, ni de los
sacerdotes, ni de los obispos de la Espafia fecundada con su sangre»237.

Don José¢ sefiala que la espiritualidad, en tiempo de guerra, quedé marcada por la
admiraciéon hacia los martires: su nimero enorme, su fidelidad excepcional («de
ninguno se sabe que claudicara en la hora del martirio», segiin declaracioén episcopal),
su mensaje de perdon. Pasado s6lo un mes de guerra, Pio XI proclama, ante profugos de
la persecucion religiosa en Espafia, el «esplendor de virtudes cristianas y sacerdotales,

de heroismo y de martirios, verdaderos martirios en todo el sagrado y glorioso

significado de la palabra»™"®.

4 Guerra Campos, monseiior José, La esperanza del Evangelio. Editorial Sol. Madrid, 2009.
Pag. 33.

25 Guerra Campos, monseiior José, Sacerdotes, ministros de Jesucristo. Editorial Sol. Madrid,
2010. Pags. 86 y 88.

36 Guerra Campos, monseifior José, La esperanza del Evangelio. Editorial Sol. Madrid, 2009.
Pag. 29.

57 Guerra Campos, monseiior José, Sacerdotes, ministros de Jesucristo. Editorial Sol. Madrid,
2010. Pag. 74.

% Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 117.
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El escritor Francisco José Fernandez de la Cigofia reconoce «que hubo
atrocidades y bajezas en las filas catolicas. Pero al lado de ellas, cuanto amor a Dios y a
Espafia, cuanto sentido eclesial, cudnta gloria, cuanto heroismo. Lo he dicho en alguna
ocasion. Aquel ano tragico de 1936 la Iglesia espafiola dio al cielo mas santos que toda
la historia de Espafia, que es una nacion de santos, en veinte siglos. Y faltaran altares en
Espaiia, que es una nacion de iglesias, para venerar en ellos a todos los martires de
aquella guerra»™’.

Episodio especialmente desagradable y triste para don José acaecid a propdsito
de los martires con la revista Tiempo. El periodista «Candido» (Carlos Luis Alvarez)
declar6 en el nimero 256 de la revista Tiempo que habia escrito un libro sobre los
martires de la Iglesia®*”’, que luego firmé como autor fray Justo Pérez de Urbel. El
citado periodista afirm6 que tal libro se lo habia inventado, para cooperar con las
grandezas del franquismo con una falsedad maés. Este argumento sirvié para que la
misma revista, esta vez con firma del periodista Mellado, llegase a la conclusion de que
los martires de la Guerra de 1936 eran inventados en su mayor parte. El articulo afiade
que tal libro es uno de los pilares para la eleccion de candidatos a nuevos santos en la
Iglesia, y que la Santa Sede teme beatificar a un martir inexistente.

Don José califica este episodio como ignorancia aliada con malicia, y como
monstruosidad, y afiade que los procesos martiriales cuentan con millares de testigos, y
que antes de la publicacion del citado libro se habian publicado ya 150 monografias
sobre el tema, 52 didcesis habian informado de manera oficial sobre lo acontecido en las
mismas, y 84 Institutos Religiosos habian hecho otro tanto. El citado libro no dice nada
que no hubieran dicho otros, y supone una mera compilacién cuyo valor no depende de
las intenciones de su autor. El profesor Antonio Calvo ha descubierto que el citado
libro, mas que compilacion, es copia literal de obras anteriores.

La revista Tiempo llega al extremo de afirmar, a través del periodista Mellado,
que el Hermano Manual Barbal Cosan, de las Escuelas Cristianas, era un martir
imaginario. El profesor Calvo demuestra que es uno de los martires mas documentados.
Los datos aparecen en un libro de 1941, que reproduce las actas del juicio popular en

Tarragona que condené a muerte al religioso, con firmas del médico forense, testigo y

29 Fernandez de la Cigoiia, Francisco José, «Una politica catolica». En Verbo, 333-334

(1995) 398.

0 [os Martires de la Iglesia. Testigos de su Fe.
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firmante del certificado de defuncion. El libro de Fray Justo o de «Céandido», copia los
datos literalmente de este otro libro de 1941. El profesor Calvo demuestra que un total
de 110 paginas del citado libro «inventado» (de un total de 353) son copia literal del
Martirologio de Cuenca, volumen II. Barcelona, 1947, cuyo autor fue el catedratico de
la Universidad de Barcelona doctor Sebastidn Cirac Estopaian. Cotejando ambos
volumenes, la supuesta obra inventada ha plagiado desde los capitulos IV al VI, el VIII,
el IX, el XIV, el XVIII, el XXI, el XXII, el XXIV y el XXV**'.

En la misma direccion, el padre Carcel Orti acusa a Julian Casanova en Rebelion
y revolucion®” de exageraciones, falsificacion, afirmaciones gratuitas sin prueba,
sectarismo descarado™®.

Don José lamentaba que la deificacion de la «convivencia pluralista» se invoque

. y - s 1 244
para acallar la glorificacion de los martires espafioles™ .

Mias bibliografia sobre la persecucion religiosa entre 1031-1939%%.

2.3.2.La represion de los vencidos

Una calumnia que se ha extendido como la poélvora habla de una supuesta

., . , _— ., 24
bendicién de la jerarquia eclesidstica a la represion de la posguerra®*®. Algunos
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eclesidsticos han llegado a desautorizar la represion de forma genérica™’, como si los

21 Cf. Guerra Campos, monseiior José, «Un inventor de martires». En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5-7 (1987) 205-208.

2 obra coordinada por el profesor Santos Julia en Victimas de la Guerra Civil. Temas de Hoy.
Madrid, 1999. Pags. 57-177.

3 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 217.

' Guerra Campos, monseiior José, «dnte el XIV centenario del III Concilio de Toledo.
Ciudadanos catolicos y comunidad politica. Las incoherencias de la predicacion actual descubren la
necesidad de reedificar la doctrina de la iglesia». En Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, 8-10
(1988) 146.

5 Guijarro, José Francisco, Persecucion religiosa y Guerra Civil. La esfera de los libros.
Madrid, 2006. Pags. 27-279; o Lépez Teulon, Jorge, EIl martir de cada dia. Dos vol. Edibesa. Madrid,
2013.

6 Fernandez Fernandez, Gerardo, Religién y poder. Transicion en la Iglesia espaiiola.
Edilesa. Leon, 1999. Pag. 29.

7 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 288.
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vencedores en una guerra hubiesen incurrido en un gesto insolito al exigir cuentas a los
vencidos. Habria sido la primera guerra del mundo donde los vencedores no juzgan a
los vencidos™*.

Debe distinguirse entre la represion politica antes de la guerra, irregular e
incontrolada, de la represion posterior a la guerra. Es cierto que la represion de
posguerra fue dura, pero se practicé en gran medida con juicio militar, aunque fuese
sumarisimo, y generalmente contra quienes practicaron crimenes horrendos en la
retaguardia, torturas, violaciones y ensaflamiento. Precisamente Carlos Arias Navarro,
izquierdista y anticlerical antes de la Guerra, se pas6 de bando ante los desmanes del
Frente Popular, y ejercid de fiscal en la posguerra.

El padre Garralda distingue en los nacionales entre quienes mataron por odio o
venganza, quienes se defendieron de una agresion injusta y quienes mataron después de
un juicio justo. Sélo los primeros merecen el calificativo de asesinos. Fue Cruzada
porque fue organizada en defensa de la Cruz y porque asi lo declar la Iglesia®®.

Los partidos del Frente Popular, implicados en las terrorificas chekas,
reprochaban a los vencedores en la guerra medidas represivas, que ellos practicaron
contra el enemigo de forma sistematica y con dnimo de aniquilamiento completo. El
general Gualterio Krivitsky fue jefe del servicio secreto militar soviético, durante la
Guerra de 1936. Con motivo de las purgas de Stalin huyé a Francia en noviembre de
1937 y alli fue objeto de dos atentados, lo que le obligd a desplazarse a EE.UU. Alli
comenzd a escribir sobre el proceder comunista. Aterrorizado escribid: «Si alguna vez
intentan probar que me maté, no les credisy». El 10 de febrero de 1941 aparecié muerto
de un tiro en la cabeza en el Hotel Bellavue de Washington, con tres notas de suicidio
en su cama”’. Krivitsky confirma no so6lo los planes imperialistas de Stalin hacia
Espatfia, sino la planificacion del genocidio de la persecucion religiosa, , el exterminio

sobre los anarquistas y el POUM, o las chekas™', especialmente activas en Cataluiia,

¥ Garralda Garcia, Angel, Pasando pdgina. Edicion del autor. Avilés, 2007. Pag. 282.

9 Garralda, Angel, «La Iglesia la llamé “Cruzada”». En Siempre P’alante, 584 (2008) 15.
»0Vid. Redaccién, «;Depuracion?». En ABC, 12 de febrero de 1941.

»! Krivitsky, general Gualterio, Yo, jefe del Servicio Secreto Militar Soviético. Editorial NOS.
Madrid, 1945; Iglesias, Ignacio, Experiencias de la Revolucion: el POUM, Trotski y la intervencion
soviética. Editorial Laertes. Barcelona, 2003; Lépez Teulén, Jorge, El martir de cada dia. Dos vol.

Edibesa. Madrid, 2013. Pag. 343 y 378.
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donde 8.352 catalanes fueron asesinados bajo la presidencia de Luis Companys, muchos
de ellos previo paso por las chekas®”.

En 1945 la poblacion reclusa espafiola alcanzo los niveles anteriores a la Guerra.
El pueblo espafiol es testigo de como los combatientes republicanos en su inmensa
mayoria pasaron unos meses de carcel después de la Guerra. Aclarada su condicioén de
simples combatientes, volvieron a sus casas y a sus trabajos. Contaban mis abuelos
paternos, combatientes republicanos, que estuvieron en la carcel ocho meses después de
la caida de Madrid. Como no habian cometidos crimenes execrables, s6lo combatieron
en el frente, fueron liberados y nadie les molestd jamas.

En cualquier caso, no debe confundirse el perdon y la reconciliacién con el
borrén y cuenta nueva, como si las checas y el SIM no hubiesen existido. La necesaria
justicia en este aspecto es una cuestion distinta de las injusticias y los abusos de muchos
de los nacionales contra inocentes o contra adversarios politicos por el simple hecho de

2
serlo?>

. Desde un punto de vista cristiano es condenable la venganza, que la hubo, pero
no la justicia. La venganza no es cristiana, pero la justicia es una exigencia cristiana
compatible con el perdén®”. Buena parte de los ejecutados habian practicado el terror
en las chekas siendo abandonados por sus jefes que huyeron al extranjero con
multimillonario botin. Ademas la mitad de las condenas a muerte fueron conmutadas
por cadena perpetua que en la practica no paso de 6 afios de carcel®”.

La propaganda ya se habia ocupado de vender el mensaje de la enorme represion
en la Asturias golpista de 1934. Lo cierto es que en la Revolucion de Asturias, con 34
clérigos martires, s6lo hubo dos ajusticiados. Y apenas fueron encarcelados unos meses
quienes incendiaron la Camara Santa, la Universidad, el Seminario o el Palacio
Episcopal®*®, amnistiados por quienes luego exigirian a los vencedores en la Guerra la
misma vara de medir para los crimenes republicanos que para los crimenes nacionales.
La justa autonomia politica supone que los responsables de las decisiones del

poder, cuando son de prudencia politica, corresponden a sus legitimos representantes.

La represion de posguerra fue obra de las autoridades militares, y los excesos o la

22 Lépez Teulon, Jorge, EI mdrtir de cada dia. Vol. 1. Edibesa. Madrid, 2013. Pag. 818.

3 Garralda Garcia, Angel, Pasando pdgina. Edicion del autor. Avilés, 2007. Pag. 282.
24 Ibidem. Pag. 282.
5 Ibidem. Pag. 282.
6 Ibidem. Pag. 282.
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moderacion en algunas condenas, materia discutible, son responsabilidad de quien
gobierna. Que la pena de muerte era legal en la Espafia de la época lo acreditan las
sentencias de muerte de los Tribunales «populares» de la Republica. Fueron pocas,
porque en la mayoria de las ocasiones funcionaba el famoso «paseo», que los partidos
del Frente Popular practicaban asiduamente.

Ante la campafa contra el Régimen del 18 de Julio a propdsito de las ultimas
condenas a muerte de algunos terroristas en septiembre de 1975, es necesario recordar
que la doctrina oficial de la Iglesia no condena la maxima pena, y que los paises de
referencia de los criticos de tales condenas, ya sean de izquierdas o de derechas,
practicaban la pena de muerte, como los paises del Este de Europa o los EE. UU>,

No pocos familiares de las victimas del terror republicano se quejaron
amargamente en la posguerra de los indultos y otras medidas de gracia contra asesinos
confesos, que se aplicaron por motivos dispares como la intercesion por el condenado
de alguna victima superviviente.

Los excesos en el bando nacional son un hecho innegable. Corresponden a la
represion politica que practicaron ambos bandos. Incluso los catorce sacerdotes
nacionalistas vascos fusilados por su condicion de separatistas o combatientes
separatistas, y dos mas en Burgos y La Rioja, lo fueron por razones politicas. El general
Franco, que dijo no tener conocimiento de los hechos, ordend que cesaran cuando
llegaron las primeras protestas de Roma. Para el padre Cércel hubo excesiva prudencia
de la jerarquia eclesiastica Iglesia a la hora de condenar publicamente estas
ejecuciones™®. Es extrafio que es un sacerdote se extrafie de la prudencia clerical.
Prudente fue la Iglesia en informar a todo el mundo con la Carta Colectiva del
genocidio de siete mil religiosos casi un afio més tarde de los hechos. Prudente fue en
acatar la Constitucion de 1931 pese a la hostilidad de la Carta Magna.

El padre Tovar Padron, al tiempo que defiende el caracter de Cruzada de la
Guerra de 1936, ni oculta, ni niega ni disculpa los excesos, abusos e injusticias de
algunos participantes en la misma>"’. El arzobispo Melo o el obispo de Urgel, Justino

Guitart, y hasta el beato Anselmo Polanco, se prodigaron en gestos contra los excesos

7 Europa Press, «;Gloria y honor a los caballeros de orden piiblico, que ofrendaron su vida
por Esparia!». En Iglesia-Mundo, 100 (1975) 69-74.
2% Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 285.
2 Tovar Patrén, Jaime, Los curas de la ultima Cruzada. Editorial FN. Madrid, 2001. Pags. 20-
58; 169-183; 207-209; 249-266.
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hacia los vencidos

. Don Marcelino Olaechea condend los excesos, crimenes y
violencias gratuitas e injustificables de los nacionales en Navarra durante la Guerra
Civil*'. Y el obispo de Mallorca, monsefior Miralles, publicé en su boletin diocesano el
discurso de Marcelino Olaechea, Ni una gota de sangre de venganza®. Fue un discurso
pronunciado el dia 15 noviembre de 1936 dirigido a unos doscientos jovenes de Accion
Catdlica en la parroquia de San Agustin de Pamplona: «No mas sangre que la que
quiera el Sefior que se vierta, intercesora en los campos de batalla para salvar a nuestra
Patria, gloriosa y desgarrada. (...) No mas sangre que la decretada por los Tribunales de
Justicia, serena, largamente pensada, escrupulosamente discutida, clara, sin dudas, que
jamas sera amarga fuente de remordimientos®®’.

Monsefior Pildain animé a no colaborar con los tribunales en la represion y que
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llegd a interponerse fisicamente para impedir algunas condenas a muerte
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Huidobro denuncio ante los militares los abusos de poder de éstos™".

. El jesuita

No debe olvidarse que la actitud de Manuel Hedilla y el coronel falangista
Yagiie, pidiendo clemencia para los vencidos, no agrad6 a los militares, cosa que no

hizo don Julian Besteiro.

2.3.3.Represion y reconciliacion

Los llamamientos de la Iglesia a la paz y la reconciliacion se produjeron desde el
primer momento de la Guerra. La Santa Sede intervino por sistema a través de sus
representantes en Espafia, Antoniutti, Goma y Cicognani, solicitando indultos o
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mitigaciones de pena”™". Pio XI, en un discurso el 14 de septiembre de 1936 en una

recepcion a 500 profugos espafioles en Castelgandolfo, abogd por el perdon y la

260 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 288.

261 Garralda, Angel, «La entrevista con Javier Osés». En Siempre P’alante, 43 (1983) 15;
Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 288; Garralda,
Angel, «Un verdugo de la historia». En Siempre P’alante, 433 (2001) 15.

62 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 182.

263 Casanova, Julian, La Iglesia de Franco. Temas de hoy. Madrid 2001. Pag. 119.

264 Chil Estévez, Agustin, Pildain. Un obispo para una época. Caja Insular de Ahorros de
Canarias. Las Palmas de Gran Canaria, 1987. Pags. 173-177 y 195.

65 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 287.

66 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 288.
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reconciliacion en su parte final del discurso, que no fue reproducido en zona nacional,
sin que los obispos, alguno de los cuales protestd, pudieran evitarlo®®’.

Pio XI aprobé la carta colectiva, que ya hablaba de perdén y reconciliacion®®,
algunos de cuyos firmantes, como monsefior Manuel Gonzalez o monsefior Polanco,
han sido beatificados. El cardenal Goma en las ruinas de El Alcazar el dia de su
liberacion, cuando el 47% de sus sacerdotes habia sido asesinado (286 de 600) en cuatro
dias, decia: «nuestro perdon para nuestros perseguidores»”®.

En el prologo al libro de Castro Albarran: Guerra Santa, de 12 de diciembre de
1937, el cardenal Goma afirma que la guerra ha sido santa y que ahora hay que laborar
para que la paz y la victoria sean también santas®’’. En su articulo «La paz en la
Guerray, de agosto de 1937, invoca a la paz con justicia, al reconocimiento de lo bueno
y los derechos de la verdad con afan de perdén y reconciliacion®’'. En 1938, en su
«Exhortacion de su eminencia reverendisima para celebrar el “Dia del Cruzado”y, ya
habla de ganar la paz, con anhelo de justicia y amor’’”. Y en su articulo «La Guerra:
Providencia y Satanismo» para la revista inglesa Cork Examiner dice que al satanismo
de la barbarie marxista hay que oponer lucha pero también una sociedad cristiana, una
Ciudad de Dios*".

El Radiomensaje de Pio XII al pueblo de la catdlica Espana, el 16 de abril de
1939, fue acogido por el Episcopado espafiol, que promovid la reconciliacion nacional y
el perdon. Pio XII pidiod a los espafioles «justicia para el crimen y benévola generosidad

. 274
para con los equivocados»” .

%7 Ibidem. Pags. 120-121.

268 Ibidem. Pag. 133.

% Garralda, Angel, «Los silencios del Arzobispo de Pamplona (II)». En La Nacion, 262 (1998)
8; Garralda, Angel, «Un verdugo de la historia». En Siempre P’alante, 433 (2001) 15; Garralda,
Angel, «;Por qué exigen que la iglesia espariola pida perdén?». En Siempre P’alante, 576 (2007) 15.

7 Gom4 y Tomas, cardenal Isidro, Por Dios y por Espaiia 1936-1939. Rafael Casulleras.
Librero-Editor. Barcelona, 1940. Pags. 355-359.

! Ibidem. Pag. 346-351.

2 Ibidem. Pag. 415-419.

B Ibidem. Pag. 360-371.

™ Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 26.
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La carta pastoral «Lecciones de la Guerra y deberes de la paz», de 8 de agosto
de 1939 versa sobre la reconciliacion y las obligaciones de perdén de los vencedores®”.
También condenaba las represalias y las venganzas como contrarias al espiritu cristiano,
y contraproducentes para los intereses de la Patria®’®.

No fue prohibida como se ha repetido tantas veces®’’. Fue publicada en todos los
boletines diocesanos de Espaia, en el libro de 1940 del propio cardenal Por Dios y Por

Espaiia, y en la obra del Dr. Anastasio Granados sobre Goma en 1969%".

2 El cardenal no

Lo sucedido esta relatado por monsefor Anastasio Granados
solo reafirmo6 su fidelidad a las autoridades del Estado, sino que protest6 enérgicamente
ante Serrano Sufier y ante el general Franco. La pastoral fue publicada en el Boletin
diocesano de Toledo el 1 de septiembre de 1939, y en los boletines diocesanos de todas
las didcesis, por solidaridad, libres de censura civil. En el informe del cardenal Goma a
Roma se dice que el general Franco solo prohibid comentarios al texto para que no se
utilizase por la propaganda contraria al Régimen, y alguna autoridad de segundo orden
se extralimitd. Parece ser que alguien quiso ver algin parrafo de critica al Régimen**’.

Esta extralimitacion hizo que la Carta fuese publicada con un anexo, firmado por
la direccion del Boletin, pero obra del cardenal, con el titulo: «Un caso nuevo». El
Boletin diocesano acataba sin comentario la resolucion del Gobierno pero protestaba la
conculcacion de los derechos de la Iglesia por un Estado catélico. Meses mas tarde fue
publicada de nuevo en la obra del cardenal Goma: Por Dios y por Espaiia (1936-
1939)*%,

Habla don José de los célebres certificados eclesidsticos de «buena conductay»

generosamente expedidos por la Iglesia para evitar carcel o proporcionar trabajo a

% Goma y Tomas, cardenal Isidro, Por Dios y por Espaiia 1936-1939. Rafael Casulleras.
Librero-Editor. Barcelona, 1940. Pags. 224-302.

76 Redaccién. «No se puede inventar la pélvora ni descubrir el Mediterrdneo en 1975». En
CIO, 216 (1975) 5-6.

7" Raguer, Hilari, Requiem por la Cristiandad. Ediciones Peninsula. Barcelona, 2006. Pag. 60;
Argos en ABC el 11 de junio de 1975; YA el 12 de junio de 1975.

8 C10, «La agencia “CIO” informa». En Iglesia-Mundo, 96 (1975) 22-23.

" Granados, monseiior Anastasio, El cardenal Gomd. Espasa Calpe. Madrid, 1969. Pags.
231-235.

%0 Ibidem. Pag. 235.

8! Prologada por el jesuita Constantino Bayle. Edicién de Rafael Casulleras. Barcelona, 1940.

Pags. 224-302.
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milicianos izquierdistas. Hubo otras ayudas, intercesiones, familias que perdonaron a los

282

asesinos de sus hijos o de sus padres...”". Habla también don José de la generosidad del

régimen con los judios perseguidos por el nazismo. Hasta 30.000 salvaron las autoridades
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espanolas de una muerte segura” .

Don José aduce un ejemplo de perdon y reconciliacion en plena guerra, a través
del doctor Tarrés, que realizo su trabajo como médico en el Ejército del Frente Popular,
en un ambiente de blasfemias y de «carnalidad soez», manteniendo su alma en cercania
constante con el Sefior y la Virgen Maria, preparandose en secreto sus estudios de
filosofia para ingresar en un seminario al finalizar la Guerra, amando con caridad de
hermanos a los soldados y mandos, hijos de Dios, que tenia a su cuidado pese al
profundo ambiente antirreligioso, y anhelando en actitud interior sus simpatias hacia el
bando nacional por motivos religiosos, acogiendo al Ejército Nacional como liberador
de Espaa y de Catalufia®**.

Monsefior Rouco reconoce que no crecié entre rencores por la Guerra, ni en
clave de vencedores y vencidos, sino en espiritu de reconciliacion y reconstruccion™.
En el Frente de Juventudes convivieron hijos de padres de ambos bandos, y algunos
lideres falangistas insobornables como Ceferino Maesta, era hijo de un hombre
inocente, republicano, fusilado por los nacionales.

Don José quiso rendir homenaje a «los obispos y sacerdotes que después de la
Cruzada tomaron en sus manos el cuerpo doliente de la Iglesia en Espafia en medios de
incontables carencias para curar, reconstruir, evangelizar»m. Y al evocar los 50 afios
transcurridos de la consagracion de Cuenca al Sagrado Corazon de Jesus, califico este

periodo historico como una época de «perdon a los enemigos, de accidon apostolica.

%2 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 37.

% Ibidem. Pag. 34.

% Guerra Campos, monseiior José, «Cémo ser cristiano en tiempos dificiles». En Boletin
Oficial del Obispado de Cuenca, 8 (1987) 243-244.

5 Catela, Isidro, Entrevistas con doce obispos. La Esfera de los Libros. Madrid, 2008. Pag.
198.

2% Guerra Campos, monseiior José, Sacerdotes, ministros de Jesucristo. Editorial Sol. Madrid,

2010. Pag. 74.
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Ante todo damos gracias a Dios. Sin olvidar a todos los que trabajaron para los demas,
en primer término a los humildes soldados libertadores»™”.

Cuenta don José su experiencia personal de joven en la posguerra: «me
impresiond de modo particular la actitud de un sefior que se destacaba por su cultura, su
aparente frialdad religiosa y su enigmadtica austeridad. Este sefor, hecho alcalde en
tiempo de la Republica asistido por unos buenos vecinos como concejales, entre ellos
mi padre, habia dado en el Ayuntamiento ejemplo de entrega y de honradez
administrativa. Relevado del puesto al cambiar el Régimen, cuando todo haria
sospechar en ¢l reservas u oposicion, aseguraba espontaneamente que el movimiento
acaudillado por Franco tenia de su lado como fuerza invencible los «valores morales»
(acaso la primera vez que yo oia esta expresion, tan manida). El sefor al que me refiero
murio afios mas tarde en la paz de Cristo; yo mismo le asisti como sacerdoten’**.

Un ejemplo grafico de la reconciliacion entre los espafioles de la posguerra,
donde las familias se habian dividido en dos bandos (el caso de la familia de
Buenaventura Durruti es bien elocuente), es el caso del capitdn Alba, seguramente
debido al clima de religiosidad que emergi6 después de la Guerra.

El capitan Alba era uno de los militares refugiados en el Alcazar de Toledo con
motivo de la sublevacion militar del 18 de Julio de 1936. Ante la falta de electricidad
para comunicarse con el exterior, el capitan Luis Alba Navas se presentd voluntario para
enlazar con el general Mola en la Sierra de Guadarrama, a propdsito de la informacion
falsa de Unién Radio de Madrid sobre la rendicion del Alcazar. Abandono el sitiado
Alcazar de Toledo el 25 de julio de 1936 disfrazado de miliciano. Reconocido en
Torrijos por un antiguo soldado a sus ordenes, fue fusilado el mismo dia cerca de
Toledo.

Finalizada la Guerra, su viuda, Emilia Gonzalez Ampudia, acudi6 con sus cuatro
hijos, el ultimo habia nacido el mismo 18 de julio de 1936, al penal de Ocafia para
visitar al asesino de su marido. Dofla Emilia le dijo que, al margen de la justicia, le
perdonaba de corazén y que sus hijos también lo hacian, para lo cual les pidi6 que uno

detrds de otro fueran besando al antiguo chekista como signo del perdon cristiano. Y

7 Guerra Campos, monsefior José, «Romeria al monumento del Sagrado Corazén en el Cerro
del Socorro y renovacion de la Consagracion». En Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, 5-8 (1990)
97.

%% Guerra Campos, monsefior José, «La Iglesia y Francisco Franco». En Boletin Oficial del

Obispado de Cuenca, 11 (1974) 451.
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como prueba de la sinceridad de este gesto libre y sin publicidad entregd al verdugo de
su marido su primera paga como viuda.

Por eso, pudo decir don José que «la resaca de la Guerra puso ante la accioén
pastoral los problemas de la reconciliacion. Ahora se silencia demasiado esta verdad:
los sacerdotes, en general, quisieron ser ministros de reconciliacion; son innumerables
los que ayudaron, en cuanto les fue posible, a los autores de dafios (eran célebres los
certificados de buena conducta generosamente inexactos); muchas familias, golpeadas
por asesinatos, practicaron el perdon. Los Obispos, ya en 1937, habian invocado en
favor de los verdugos los méritos de los martires, que morian perdonandoles. Y para la
Iglesia fue un consuelo el que, mediante ella, la mayoria de los que murieron por accion
penal se reconciliaran con Dios»™® .

Don José ni disculpa toda la represion de los nacionales, ni condena
hipécritamente toda represion de las ideas o los crimenes. Habla don José de que la
represion de los vencedores en la II Guerra Mundial: «sangre derramada de manera
turbia»””’, fue muy superior en Francia o Italia contra los colaboracionistas vencidos (la
represion fue mayor y mas incontrolada), y que la poblacion reclusa espafiola volvio
hacia 1945 a las cifras anteriores a la Guerra.

Calificar a la victima como Iglesia de la venganza, atribuyéndole los excesos del
régimen resultante no es un analisis riguroso sino producto del resentimiento™".

El padre Garralda, testigo de la época, niega la calumnia de que los sacerdotes
fuesen un instrumento de delacion en la Ley de Responsabilidades Politicas de 1939, en
la ejecucion supuesta y repetida de 50.000 personas.

Don José lamenta los olvidos, las reticencias y las deformaciones de tantas
«versiones eruditas» que ahora circulan incluso en ambientes eclesidsticos™?. Y como

aserto evoca la figura de Pere Tarrés, en su proceso de beatificacion y a proposito de la

% Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 137.

% Guerra Campos, monseiior José et alii, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracién cristiana
del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.
Pag. 118.

1 Casanova, Julidn, La Iglesia de Franco. Critica. Barcelona, 2011. Pag. 11.

22 Guerra Campos, monseiior José, «Cémo ser cristiano en tiempos dificiles». En Boletin

Oficial del Obispado de Cuenca, 8 (1987) 242.
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edicion de un libro sobre su vida. Fue un médico catalan en el Ejército Republicano y
sacerdote después®”.

El documento episcopal La Reconciliacion en la Iglesia y en la sociedad de 14
de abril de 1975, vincula la reconciliacion con los derechos politicos, dentro de los
limites del orden publico y el bien comun. Pide libertad de reunion, expresion y
asociacion. Pide no resolver los problemas de conciencia con el recurso a soluciones

294
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violentas. Y pide mas justicia social””". Don José realizo seis notas o apostillas de al

documento sobre la reconciliacion®”’.

Para monsenor Sebastian, el periodo entre 1975 y 1980 se caracteriza por las
llamadas a la reconciliacion. El padre Angel Garralda afiade que tales llamadas se
produjeron mucho antes en la propia Carta Colectiva de 1937, en el perdon de miles de
martires a sus verdugos y en las palabras del cardenal Goma entre sus ruinas del recién
liberado. Los martires ya perdonaron cuando murieron”. Decia la carta Colectiva de
1937 que «Dios sabe que amamos en las entrafias de Cristo y perdonamos de todo
corazon a cuantos, sin saber lo que hacian, han inferido dafio gravisimo a la Iglesia y a
la patria. Son hijos nuestros. Invocamos ante Dios y en favor de ellos los méritos de
nuestros martires..., que murieron perdonandoles». Y refiriéndose a los autores de la
«barbara destruccidony, los Obispos espafioles notifican a los de todo el mundo: «Al
morir, sancionados por la ley, nuestros comunistas se han reconciliado en su inmensa
mayoria con el Dios de sus padres».

Para el profesor Hillers, la reconciliacion entre el pueblo espafiol ya se habia
producido en la posguerra, y que de lo que se trataba de reconciliar en la Transicion
politica era a los derrotados y las ideologias que profesan®’’. Pero parte de la jerarquia
eclesidstica, sumandose al discurso y demandas de la oposicion al Régimen del 18 de

Julio, asoci6 reconciliacion con legalizacion de los partidos prohibidos, derrotados en la

% Guerra Campos, monseiior José, «Cémo ser cristiano en tiempos dificiles». En Boletin
Oficial del Obispado de Cuenca, 8 (1987) 241.

%4 Carcel Orti, Vicente, La Iglesia y la Transicién politica. Edicep. Valencia, 2003. Pag. 284

% Monsegii, Bernardo, Retablo posconciliar. Studium Ediciones. Madrid, 1978. Pags. 651-
653-

2% Garralda, Angel, «;Por qué exigen que la iglesia espaiiola pida perdén?». En Siempre
P’alante, 576 (2007) 15.

7 Hillers de Luque, Sigfredo, «4/gunas notas criticas». En Fuerza Nueva, 1.427 (2014) 14-21.
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Guerra de 1936, y reconciliacion con derechos de gobierno de lo que la propia Iglesia
consideraba intrinsecamente perverso en Divini Redemptoris de Pio XI (1937).

El padre Garralda dice que la Transicién no ha traido ninguna reconciliacion.
Los vencidos ya la habian otorgado por exigencia de su fe cristiana. Y los vencedores
han iniciado desde la Transicion un creciente revanchismo, especialmente contra la
Iglesia, volviendo en no pocos aspectos a la hostilidad de la época de la IT Republica™®.
La reconciliacion ya se habia producido por exigencias de la piedad cristiana. No se han
reconciliado los enemigos de la Iglesia que han destruido todo lo sagrado para los
cristianos en las leyes civiles y en la educacion™”.

Don José, antiguo combatiente en la Guerra de 1936, vivio la reconciliacion en
su vida muy pronto con sus viejos enemigos en el combate. Muchos se han llenado la
boca con la reconciliacion para salir del ostracismo politico, y una vez alcanzado el
protagonismo social que buscaban, remueven tumbas y rencillas ya olvidadas y hasta
cicatrizadas, porque nunca creyeron sinceramente en la reconciliacion.

Durante su etapa como profesor del seminario de Santiago, don José vivid una
gran estrechez econdmica: llegd a estar siete meses sin cobrar cuando tenia que
mantener a cuatro personas. Ello no impidi6 que ayudara a los mas necesitados,
incluyendo a un ex combatiente republicano de la Guerra, don Policarpo, le llama don
José, recién salido de la carcel, al que mantuvo en una pension hasta que éste murioé en
sus brazos®”.

Para don José el Valle de los Caidos fue instituido, al mismo tiempo, como lugar

de culto a Dios y de vida monastica (incorporando la ofrenda de la Cruzada, con

. , . . 1
memoria de los caidos de ambos bandos) y como centro de estudios sociales™'. Ya

% Garralda, Angel, «Los silencios del Arzobispo de Pamplona (I)». En Siempre P’alante, 357
(1998) 15.

% Garralda, Angel, «Los silencios del Arzobispo de Pamplona (II)». En La Nacion, 262 (1998)
8; Garralda, Angel, «Un verdugo de la historia». En Siempre P’alante, 433 (2001) 15; Garralda,
Angel, «;Por qué exigen que la iglesia espariola pida perdén?». En Siempre P’alante, 576 (2007) 15.

3% Fernandez Ferrero, Antonio, Guerra Campos. Apuntes para una biografia. Edicep.
Valencia, 2003. Pags. 67-68; Guerra Campos, monseiior José, et alii, «Franco y la Iglesia Catolica.
Inspiracion cristiana del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacién Nacional Francisco
Franco. Madrid, 1997. Pag. 146.

1 Guerra Campos, monseiior José, et alii, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion
cristiana del Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid,

1997. Pag. 110; Blanco, Juan, Valle de los Caidos: ni presos politicos ni trabajos forzados. Editorial FN.
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obispo de Cuenca, don José no tuvo ningiin inconveniente en descubrir una placa en los
muros del monasterio de Uclés en recuerdo que todos cuanto entregaron su vida en la
Guerra de 1936.

La Ley de Memoria Historica tal vez haya sido la demostracion de que la
Transicion fue una aparente reconciliacion, que la verdadera reconciliacion se habia
producido sobre la base del perdon entre los espafioles en familias y pueblos, y que la
reconciliacion entre las ideas es una utopia disfrazada de revanchismo. En los medios de
comunicacion, en las universidades, en la propia opinion publica los vencidos son
exaltados y los vencedores denigrados.

Familiares de algunos generales de la Guerra de 1936 repiten con frecuencia que
la reconciliacion de la Transicion, capitaneada por la izquierda porque la derecha
reniega de su pasado, consiste en suprimir las calles a los generales Mola o Sanjurjo
para concedérselos a Largo Caballero o Victoria Kent. Es una burla denominar
reconciliacion a este «tragalay. Habria tenido sentido conservar esos nombres, y
conceder nombres y apellidos de los vencidos a nuevas avenidas o a otras con
denominaciones neutras. Pero arrasar con el recuerdo de los vencedores es una falsa
reconciliacion, y demuestra que los vencidos no habrian sido mejores instrumentos para

la paz y el perdon que los vencedores.

Madrid, 2009; Barcena Pérez, Alberto, Los presos del Valle de los Caidos. Ediciones San Roman.
Madrid, 2015.
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2.4. La Guerra de 1936

Las principales referencias de don José a la época de la Guerra Civil pueden
encontrare en dos de sus obras: Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espainia
(1936-1975). En Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, 5 (1986) 101-195 (separata),
que ha recibido varios reconocimientos por «su valor analitico, elocuencia demostrativa

%2 Y Guerra Campos,

y verdad histérica», que no merecia el silencio general impuesto
monseiior José, «Franco y la Iglesia Catolica. Inspiracion cristiana del Estado». En
VV. AA.,, El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997.

La Guerra Civil de 1936 le obligd a interrumpir las clases en el Seminario. Don
José no habia cumplido 18 afios, cuando luch6 en la batalla de la Sierra de Espadén,
entre Castellon y Valencia, durante la ofensiva nacional sobre Valencia, que fue
interrumpida por la batalla del Ebro®®.

«Cuando se confiri6 a Francisco Franco la Jefatura del Estado, el que esto
escribe, a sus quince afios cumplidos, era poco mas que un nifio; su desarrollo fisico
juvenil coincidid con los dos primeros afios de la guerra, antes de tener el honor de
servir en el Ejército nacional»’*.

Hacia el final de la contienda fue movilizada su quinta®”’, aunque marché
voluntario, como repetia el cardenal Marcelo Gonzalez. Perteneci6 al Batallon 198 de la
108 Division del Cuerpo de Ejército de Galicia, como soldado de segunda hasta que fue
nombrado cabo de ametralladoras. Siempre pendiente de los detalles, a sus compafieros,

al cruzar los campos de naranjales, les decia que comiesen lo que quisieran, pero que no

hicieran dafio en las huertas.

32 Gutiérrez Garcia, José Luis, Angel Herrera Oria, maestro de espiritu. CEU ediciones.
Madrid, 2008. Pag. 5.

3% Ruiz Ayicar, Angel, «Monseiior Guerra Campos. Obispo de Cuencax». En La Nacion, 252-
253 (1997) 12-13.

3% Guerra Campos, monsefior José, «La Iglesia y Francisco Francox». En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 11 (1974) 449.

3% Moreno, Jaime. EI apostolado seglar y la accion catélica en el Magisterio del obispo don
José Guerra Campos. Tesina de licenciatura en Teologia Catequética presentada y aprobada por el autor.

Universidad de San Damaso. Madrid, 2012. Pag. 16.
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Apenas lleg6 a su Compafiia se presentd, como seminarista, al capelldn, padre
Luis Martinez. El capellan le dijo: «Dame tu nombre y destino y la direccion de tus
padres para darles la noticia cuando te maten». Después estuvo destinado en el Hospital
Militar de Valencia®®.

Su vida como combatiente en el frente dur6 tan solo seis meses. Llegada la paz,
volvio a Ferrol, al Regimiento de Infanteria «M¢érida 35» y en esta plaza fue
desmovilizado™’.

Don José observa reticencias en algunas personas para hablar de la Guerra de
1936, aunque en su momento expresaron lo que sentian sobre aquellos acontecimientos
historicos, verdadero testimonio de lo que ocurrid. Y cita en este sentido al padre
Llanos, al cardenal Tarancén, a Calvo Serer o a Joaquin Ruiz Jiménez **.

Don José estima que las expresiones «Martirio y Cruzada» resumen con
exactitud la vivencia de la Iglesia espafiola en aquel tiempo. Aunque las fuentes
historicas son innumerables, don José invoca, en primer lugar, la Carta Colectiva de del
Episcopado espariol a los obispos todo el mundo sobre la Guerra en Esparia (1 de julio
de 1937) «como exposicion de los hechos que caracterizaban la guerra y le daban su
fisonomia historica». Y en segundo lugar, los informes secretos que el Cardenal
Primado envi6 a la Santa Sede a lo largo de la guerra, que considera fuente de primer
orden sobre el sentir de la Iglesia por carecer de intencidn publicitaria.

La primera declaracion colectiva del Episcopado espafiol habia sido el 15 de
diciembre de 1917, en el contexto de la 1* Guerra Mundial, La Revolucion Rusa, la
huelga general revolucionaria en Espafia®”’.

En el 50° aniversario del Alzamiento Nacional de 1936 la Conferencia Episcopal

Espafiola advirtié que la posicion de la Iglesia al lado de una de las partes contendientes

3% Muelas Alcocer, Domingo, Habité entre nosotros. Prélogo de monsefior Marcelo Gonzalez
(s.d.,s.e.,s. 1). Pag. 9.

7 Moreno, Jaime. El apostolado seglar y la accion catélica en el Magisterio del obispo don
José Guerra Campos. Tesina de licenciatura en Teologia Catequética presentada y aprobada por el autor.
Universidad de San Damaso. Madrid, 2012. Pag. 17.

3% Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 118.

3% Fernandez Ferrero, Antonio, Guerra Campos. Apuntes para una biografia. Edicep.

Valencia, 2003. Pag. 27.
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en 1936-1939 se explica por «la persecucion religiosa desatada en Espafia desde
1931»°"°.

La Iglesia jerarquica «no provoco la guerra ni conspir6 para ella, e hizo cuanto
pudo para evitarlay y lamentd su estallido. Pero miles de ciudadanos catdlicos,
«obedeciendo a los dictados de su conciencia y de su patriotismo, y bajo su
responsabilidad personal, se alzaron en armas para salvar los principios de religion y
justicia cristianas»’' .

Ante una guerra que no podia evitar, la jerarquia eclesiastica no pudo elegir y
tampoco «podia ser indiferente». Uno de los bandos en liza pretendia la eliminacion de
la religion catdlica. La otra parte garantizaba la continuidad en la practica de la
Religion. En la Carta Colectiva de 1937 los obispos espafioles explican el dilema: una
parte buscaba la supresion de Dios y la eliminacion de la religion catolica. La otra parte,
con los defectos que fueren, hacia un esfuerzo por salvaguardar el espiritu cristiano de
Espafia, y era garantia de la continuidad en la practica de la religion’'?.

El apoyo de la Iglesia a los sublevados, al contrario de lo que se dice, fue la
respuesta a la persecucion «republicana»’”®. La Iglesia se colocd junto a quien la
defendia del exterminio, aunque no compartiese todas las ideas y proyectos de quien la

314

protege” . De hecho la Iglesia no se hace solidaria de conductas, tendencias o

intenciones que, en el presente o en el porvenir, pudiesen desnaturalizar la noble
, . . . . . 315
fisonomia del movimiento nacional, en su origen, manifestaciones y fines’ ~.
Monsefior Pla y Deniel en Las dos ciudades (septiembre de 1936) afirma que la
Iglesia no apoy6 una lucha entre partidos. Los obispos esperaron a que se distinguiesen

los campos. No declararon hostilidad al Gobierno, sino que fue el Gobierno quien se

319 Guerra Campos, monseiior José, «Franco y la Iglesia Catdlica. Inspiracion cristiana del
Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997. Pag.
96.

3! Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 116.

312 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 128.

13 Orlandis, José, «La Iglesia catélica en la segunda mitad del siglo XX». Ediciones Palabra.
Madrid, 1998. Pag. 115.

314 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 11.

31 Pag. 128.
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entregd al atropello o quedd desbordado por la anarquia®'®. Fue entonces cuando la
Iglesia se pronunci6 oficialmente «a favor de la defensa de la civilizacion cristiana y de
sus fundamentos —religion, patria, familia— contra los sin Dios y contra Dios»”'’.

El cardenal Tarancon en 1985 declaraba publicamente que la Iglesia tuvo que ser
beligerante en la guerra de 1936: no le quedaba otra alternativa®'®.

Don José se extrana del juicio de Julidn Marias («Ya, 6 de diciembre de 1985,
pag. 45), que senalaba que la Iglesia no debid alinearse con nadie en la guerra civil. La
instruccion pastoral «Constructores de la paz», de la Comision Permanente del
Episcopado (20 de febrero de 1986) advierte: «quienes la reprochan (a la Iglesia) el
haberse alineado con una de las partes contendientes deben tener en cuenta la dureza de

la persecucion religiosa desatada en Espafia desde 1931»°".

2.4.1.Una Cruzada

La opinién catdlica y la jerarquia eclesidstica se adhieren con entusiasmo al
Movimiento Nacional, considerado como verdadera Cruzada. Junto a la reaccidon contra
la agresion «comunista», en defensa del orden, la paz social y la civilizacion tradicional,
valores que invocaron los militares sublevados®*’, hay en gran parte del pueblo una
reaccion de tipo religioso. La Guerra no se vivid como una sublevacion contra la
Republica, sino como auténtica Cruzada contra el comunismo ateo y en defensa de la

civilizacién cristiana®?!.

316 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 120; Rodriguez Aisa, Maria Luisa, £/ cardenal Goma y la Guerra de
Espaiia. CSIC. Zaragoza, 1981. Pag. 120.

37 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 120-121.

3! Ibidem. Pag. 121.

' Ibidem. Pag. 121.

20 Ibidem. Pag. 121.

321 Carcel Orti, Vicente, La Iglesia y la Transicién politica. Edicep. Valencia, 2003. Pag. 31;
Guijarro, José Francisco, Persecucion religiosa y Guerra Civil. La esfera de los libros. Madrid, 2006.
Péags. 281-358; Lopez Teuldn, Jorge, El martir de cada dia. Vol. 1. Edibesa. Madrid, 2013. Pags. 82,y
87-88.
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Para don José las posteriores distinciones entre Guerra Civil y Cruzada carecen
de sentido histdrico. Papas, obispos y fieles viven la Guerra Civil como una Cruzada.
Asi lo confirman los informes secretos del cardenal Goma a la Santa Sede desde el
comienzo de la Guerra: «La opinion publica ha considerado esta guerra como una
verdadera Cruzaday. «La Jerarquia se ha adherido entusiasta (...) al movimiento, que ha
considerado como una verdadera cruzada en pro de la religion»’>*.

Don José publicd en su Boletin diocesano una recension del cardenal Marcelo
Gonzalez sobre la tesis doctoral de la profesora Maria Luisa Rodriguez, publicada por el
CSIC en 1981, dedicada al cardenal Goma, y con prologo del propio cardenal Marcelo
Gonzélez, que desmiente la tesis del historiador Hugo Thomas sobre la decision de
monsenor Goma de sumarse al Alzamiento del 18 de Julio a finales de septiembre. La
citada historiadora, con el archivo de monsefior en la mano, demuestra que esta
adhesion se produce a comienzos de agosto, fecha de sus primeros informes a Roma. Es
mas, la carta de los obispos de Pamplona y Vitoria a los catolicos nacionalistas vascos,
escrita por Goma, tiene fecha de 6 de agosto’>. Los Obispos de Vitoria, monsefior
Mateo Mugica, y de Pamplona, don Marcelino Olaechea, habian condenado desde el
primer momento, coincidiendo con el criterio de la Santa Sede, la colaboracion de los
nacionalistas vascos con un Gobierno que era enemigo de la Religion. Los
Metropolitanos, reunidos en noviembre de 1937, confirman la reprobacion de la
«colaboracion de los catdlicos vascos con los comunistas, como contraria a la doctrina

de la Iglesian’*.

En un informe para TVE por las inexactitudes del programa
«Teleobjetivoy» de Baltasar Magro, don José aprovecha para denunciar y demostrar que
la obra de Hugh Thomas sobre la Guerra Civil tiene numerosas inexactitudes, en
particular al expolio y destruccion de la biblioteca de la catedral de Cuenca durante la

325
Guerra™”.

322 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 116.

32 Gonzalez Martin, Marcelo, «La Santa Sede, el cardenal Gomd y la Guerra de Espafiay. En
Boletin Oficial del Obispado de Cuenca, 8 (1981) 118.

% Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 137) 116y 121.

325 Guerra Campos, monsefior José, «Patrimonio bibliogrdfico diocesano». En Boletin Oficial

del Obispado de Cuenca, 10-12 (1985) 158-162.
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Monsefior Pla y Deniel (Las dos ciudades, 30 de septiembre de 1936) afirmaba
que luchan dos concepciones de la vida, las dos ciudades de San Agustin. Frente a la
idolatria del comunismo y el anarquismo, el heroismo y el martirio en amor a Dios y a
Espafia. La lucha «reviste la forma externa de una guerra civil, pero en realidad es una
Cruzada». «Ya no se ha tratado de una guerra civil, sino de una Cruzada por la religion
y por la patria y por la civilizacion»’*. Fue el primero en utilizar la expresion Cruzada

2
137

para referirse a la Guerra Civil™*". Monsefior Marcelino Olaechea estuvo también entre

los primeros™?®.

El cardenal barcelonés Enrique Pla y Deniel (1876-1968) era obispo de
Salamanca desde 1935 apoyo la causa de los sublevados en septiembre de 1936 con la
pastoral Las dos ciudades, que inspirara la Carta Colectiva del Episcopado Espaniol. La
Iglesia mostr6 publicamente su bendicion a la sublevacion militar del 18 de Julio.
Sucedi6 al Cardenal Isidro Goméa y Tomds como arzobispo de Toledo y Primado de
Espaia. Cardenal desde el 18 de febrero de 1946. Fue Procurador en Cortes desde 1943
y Miembro del Consejo del Reino y del Consejo de Regencia. Fue grande su
sensibilidad con la cuestion social, dedicando especial atencion a las organizaciones de
apostolado obrero e impulsando la Accion Catolica.

En la Instruccion del cardenal Gomad, El Caso de Esparia (1937), afirma que la
contienda no es mera guerra civil. Es cruzada pro religion catolica, contra el marxismo,

329 El Padre General de la Compania de Jesus, en Roma, desde el

no contra los obreros
comienzo de la guerra, proclama que es una Cruzada.

El cardenal tarraconense Isidro Goma y Tomas (1869-1940), fue designado
arzobispo la sede toledana tras la expulsion, nada democratica, por el Gobierno del
cardenal Pedro Segura al poco de proclamarse la II Republica. El cardenal Segura habia

) . . feri o e 330
realizado un elogio de la monarquia que no era un ataque al nuevo régimen™". El 19 de

diciembre de 1935 fue elevado a la dignidad cardenalicia por el Papa Pio XI. Al estallar

326 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 121-122.

327 Cf. Garcia Cordero, Maximiliano, «Cémo surgié la idea de “Cruzada” aplicada a la
guerra civil espariola». En Iglesia-Mundo, 389-390 (1989) 25-28.

328 Cierva, Ricardo de la, La transicion y la Iglesia. ARC Editores. Madrid, 1997. Pag. 160.

32 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 119.

30 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 37.
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el Alzamiento del 18 de julio de 1936 se hallaba en Navarra, en el balneario de
Balascoain. Habia acudido antes a Tarazona para conferir la consagracion episcopal a su
obispo auxiliar, monsefior Modrego. En 1937 redact6 personalmente, conociendo la
persecucion religiosa, la Carta Colectiva del Episcopado Espariol, que secundaron
todos los prelados espafioles, incluidos los dos obispos que no pudieron firmar. Su
intervencion fue decisiva para el reconocimiento del Gobierno sublevado por la Santa
Sede. Es autor de numerosas obras, entre las que destacan Pastorales de la Guerra de
Esparia, y Por Dios y por Espana 1936-193 931,

La Carta Colectiva de 1 de julio de 1937°*% dice que la contienda fue
profundamente popular en ambos bandos. La legislacion persecutoria de los afios 1931-
1936 termind en «destruccion de cuanto era cosa de Dios» (...) «Por esto se produjo en
el alma nacional una reaccion de tipo religioso». La sublevacion se hizo en defensa del
orden, la paz social, la civilizacion tradicional y la patria, «y en un gran sector, la
defensa de la religion». En la Carta Colectiva no queria el Episcopado incurrir en el
calificativo que el profeta Isaias, 56, dedica a quienes debiendo hablar callan ante la
injusticia **°.

«La Carta Colectiva de 1937 fue firmada por todos los obispos y ordinarios
diocesanos residentes en Espafa, cuando ya habian fallecido doce prelados martires. No
firmaron dos ausentes de Espafia: Mugica, obispo de Vitoria, y Vidal y Barraquer,
arzobispo de Tarragona. Y no por motivos “de conciencia” (...). Mugica porque no le
pareci6 oportuno estando entonces fuera de Espaia, exiliado; pero ¢l mismo, en union
con el obispo de Pamplona, en agosto y septiembre de 1936 habia sido el primero en
condenar la colaboracion de los nacionalistas vascos con un gobierno enemigo de la
Religion, y en reclamar el apoyo a los combatientes nacionales, entre los que habia
miles de vascos.

Vidal estaba de acuerdo con el contenido de la Carta, y desde su refugio en Italia
habia transmitido su saludo a Franco; pero creia inoportuna la publicacion, preocupado

por la reaccion anticlerical de los anarquistas, en cuyas manos quedaba Catalufia cuando

31 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 126-
127.

32 Carta colectiva del Episcopado Espaiiol a los Obispos de todo el mundo sobre la guerra de
Esparia (1-7-1937). En Iribarren, Jesus (ed.), Documentos colectivos del Episcopado Espaiiol (1870-
1974). BAC. Madrid 1974. Pags. 219-242.

333 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 128.
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¢l huyo con ayuda de la Generalitat para salvarse de la muerte, y a cuyas manos
sucumbieron asesinados poco después su Obispo Auxiliar y centenares de sacerdotes.
En 1938, alarmado porque arreciaba la presion bélica en la zona portuaria de Cataluiia,
escribe al Cardenal Pacelli: “Los ultimos momentos de desespero de los anarquistas me
espantan. Por ello no dejo de pedir a Dios (...) que nos depare un arreglo cristiano, a
base de Franco”»*>*.

Efectivamente, el arzobispo de Tarragona, monsefior Vidal y Barraquer, confesé
desde Roma que no firmé la Carta Colectiva de 1937 no por desacuerdo con su
contenido®’, sino para evitar nuevas represalias en la zona roja, después de salvar la
vida por poco y mientras su obispo auxiliar fue fusilado y después quemado’*°. Uno de
los firmantes de la Carta Colectiva de 1937, monsefor Polanco, obispo de Teruel, ya en
los altares, por haberla firmado, por no retractarse: es mds, dijo ante sus asesinos que
volveria a firmarla con mucho mas motivo™ .

A monsefior Mateo Mugica no les dejaron volver los nacionales, pero la
insistencia de don Marcelino Olaechea, arzobispo de Pamplona, que firm6 con Mugica
una carta el 6 de agosto de 1936 condenando la alianza del PNV con los republicanos
que favorecian al comunismo™ ", permitié que volviese a Espafia ya anciano y morir en
Zarauz. Mugica habia sido expulsado de Espafia en 1931 por manifestaciones
filocarlistas®’. El cardenal Tarancon reconoce que también habria firmado®*.

La Carta Colectiva habia sido aprobada por Roma y suscit6 el apoyo de todos

los episcopados del mundo. Solo un grupo de catdlicos franceses mal informados, a

juicio del historiador Ricardo de la Cierva, se opuso*'.

3% Guerra Campos, monsefior José, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion cristiana del
Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997. Pag.
102.
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336 Garralda, Angel, «Los silencios del arzobispo de Pamplona (I)». En Siempre P’alante, 361
(1998) 15; Carcel Orti, Vicente, Pio XI. Entre la Republica y Franco. BAC. Madrid, 2008. Pags. 201-
204; Carcel Orti, Vicente, La gran persecucion. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 139-140.

37 Garralda, Angel, «En la lucha por salvar la Unidad Catélicar. En Siempre P’alante, 320
(1996) 15.
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39 Ibidem. Pag. 142-143.
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! Cierva, Ricardo de la, La hoz y la cruz. Editorial Fénix. Madrid, 1996. Pag. 170.
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El padre Cércel Orti pone reparos a la Carta Colectiva, rechaza la genérica
imputacion de comunismo al bando republicano, y lamenta una referencia inoportuna a
la organizacion del futuro Estado, y una insuficiente referencia a las omisiones sociales
de la derecha y de algunos miembros del clero y de la jerarquia, en texto que comparte
de Garcia Escudero®®. Otro analisis desenfocado reprocha a la Iglesia que debid
percatarse que también cometieron errores los sublevados®®. Parece que no han leido la
Carta Colectiva, que explicitamente afirma que no se hace solidaria de las posibles
injusticias de los sublevados ni del presente ni del futuro, lo que no resta razones a la
sublevacion ni modifica en nada que la Iglesia fuese salvada por los sublevados de un
exterminio seguro. Y que simplemente dividia la cuestion entre el bien y el mal**,
cuando estaba siendo aniquilada en todas sus manifestaciones formales.

Al contrario, algunos catdlicos no han entendido el retraso de un afio en la
publicacion de la Carta Colectiva, que fue una reaccion a la Carta de los protestantes
ingleses apoyando a los rojos®*. El 1 de Julio de 1937, cuando se publica la Carta
Colectiva, ni Roma ha reconocido a los sublevados ni la Iglesia Espafiola tampoco,
después del martirio de 6.500 religiosos®*®. La Iglesia no se apresur6 en apoyar el
Alzamiento militar del 18 de Julio, como sefiala Julian Casanova en su libro sobre la
Iglesia y el franquismo®"’, jtardé un afio y 7000 muertos!.

En su articulo «La paz en la Guerra», de agosto de 1937, el cardenal Goma

) 348
invoca los derechos de la verdad

. En el prologo al libro de Castro Albarran, Guerra
Santa, de 12 de diciembre de 1937, reconoce el sentido religioso de la Guerra, que ha
sido guerra santa y que ahora hay que laborar para que paz y la victoria sean también

4 ’ . . . . .
santas”™. Y en su articulo «La Guerra: Providencia y Satanismo para la revista inglesa

2 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pags. 130-
131; Carcel Orti, Vicente, Pio XI. Entre la Republica y Franco. BAC. Madrid, 2008. Pag. 193.

3 Martin de Santa Olalla Saludes, Pablo. «La actitud de la Iglesia Catélica ante la represién
ejercida por el Régimen de Franco». En VV. AA., Las prisiones franquistas. Pag. 18.

¥ Ibidem. Pag. 18.

3 Entrevista a don Alberto Ruiz de Galarreta, el 18 de febrero de 2012.

36 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 24.

347 Casanova, Julidn, La Iglesia de Franco. Critica. Barcelona, 2011.

¥ Goma y Tomas, cardenal Isidro, Por Dios y por Espaiia 1936-1939. Rafael Casulleras.
Librero-Editor. Barcelona, 1940. Pags. 346-351.

9 Ibidem. Pags. 355-359.
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Cork Examiner, escribe sobre el drama de la guerra, la santidad de quienes luchan
contra los enemigos de la justicia y al verdad, y el satanismo de la barbarie marxista®’.

En la pastoral del cardenal Goma Lecciones de la guerra y deberes de la paz (8
de agosto de 1939) se habla sobre el sentido religioso de la guerra, los deberes de la paz
y las obligaciones de perdon de los vencedores hacia sus enemigos®'. También su
«Exhortacion de su eminencia reverendisima para celebrar el “Dia del Cruzado”», de
noviembre de 1938, fiesta que se empezo a celebrar el 8 de diciembre de 1938, habla de
la obligacion de defender la fe de la barbarie que quiere destruir nuestras mejores
tradiciones™°.

La Carta Pastoral Catolicismo y Patria (1939) ve motivos de esperanza de una
reaccion religiosa. Y en el Boletin Oficial Eclesidstico de Toledo (30 de mayo de 1939)
reafirma el espiritu de la Cruzada®>.

El cardenal Primado Pla y Deniel reafirmara el caracter de Cruzada en 1958: «La
Iglesia no hubiera bendecido un mero pronunciamiento militar ni a un bando de una
guerra civil. Bendijo, si, una Cruzada». El Cardenal Prefecto de la Congregacion del
Santo Oficio, hard otro tanto el afo 1961. Combatientes, caidos y el pueblo en
retaguardia respira el aire de Cruzada, y conmemora a sus muertos como caidos «por
Dios y por Espafia». Lo habia hecho antes en su pastoral de 8 de mayo de 1945 sobre el
fin de la IT Guerra Mundial, estableciendo las diferencias entre ambas guerras®>".

La definicion de la Guerra como Cruzada fue una definicion del «pueblo
cristiano instintivamente»”°. El cardenal Tarancon reconoce que la palabra fue cosa de
los obispos espafioles®™. Y que también él mismo se dejé llevar de aquel ambiente de
fusién de lo religioso y militar que entonces parecia muy legitimo, natural, claro y

357
sagrado™’.
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En 1972, el llamado «cardenal del cambio» dira en una comunicacion al

Gobierno: «La guerra fue una Cruzada, nunca he dudado de ello»™®.

359

Era una
comunicacion al almirante Carrero Blanco™. Y todavia en 1985 afirmé que la guerra
«fue vivida por los espafioles con una clara significacion religiosa en unos casos y con
un carécter antirreligioso en otros»”*’.

Los mismos obispos y papas que dan a la guerra el significado de Cruzada, la
llaman también «guerra civil». Lo uno no excluye lo otro. Todas las referencias
episcopales a la Cruzada, remiten, directa o indirectamente a la alocucion de Pio XI del
14 de septiembre de 1936 en Castengandolfo a unos 500 refugiados espafoles en Italia.
Aunque el Papa no utilizé el vocablo Cruzada si se refirio a la situacion bélica espaiiola,
sin referencias a cuestiones estrictamente politicas, como una lucha por la restauracion
de unos valores religiosos ultrajados y perseguidos '

El Papa Pio XI bendecia «a cuantos se han propuesto la dificil tarea de defender
y restaurar los derechos de Dios y de la religion». Uno de los primeros actos del
pontificado de Pio XII fue su Radiomensaje al pueblo de la catolica Espafia el 16 de
abril de 1939. El Papa se congratulaba «por el don de la paz y de la victoria con que
Dios se ha dignado coronar el heroismo cristiano en vuestra fe y caridad, probados en
tantos y tan generosos sufrimientos». Espafia, nacion catdlica y evangelizadora, ha dado
«a los prosélitos del ateismo materialista de nuestro siglo la prueba més excelsa de que
por encima de todo estdn los valores eternos de la religion y del espiritu». Frente a la
persecucion religiosa, destructora de la sociedad, el pueblo espafiol «se alzé decidido en
defensa de los ideales de fe y de civilizacion cristianas... y supo resistir el empuje de los
que, engafiados con lo que creian un ideal humanitario de exaltacion del humilde, en
realidad no luchaban sino en provecho del ateismo». Este es el «primordial significado

de vuestra victoriay.

%% Guerra Campos, monsefior José, «Franco y la Iglesia Catdlica. Inspiracion cristiana del
Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997. Pag.
154.

%9 Carcel Orti, Vicente, La Iglesia y la Transicién politica. Edicep. Valencia, 2003. Pag. 248.

% Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 122.

%1 Rodriguez Aisa, Maria Luisa, E/ cardenal Gomd y la Guerra de Espaiia. CSIC. Zaragoza,

1981. Pags. 109 y 116; HSE, La Hermandad Sacerdotal Espariola y la Asamblea Conjunta de obispos y
sacerdotes (I y II). Hermandad Sacerdotal San Ignacio de Loyola. San Sebastian, 1971. Pag. 145.
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Con motivo del 50 aniversario del final de la Guerra de 1936, don José publico
en su boletin diocesano el telegrama de felicitacion del Papa Pio XII al general Franco
por la victoria «deseada» al tiempo que bendice al pueblo espaiol y desea que Espafia
recupere los caminos cristianos que la hicieron grande. Pio XII envio el telegrama®®* un
mes después del comienzo de su pontificado (2 de marzo de 1939). Don Jos¢ toma la
cita del Boletin diocesano de Cuenca con fecha 31 de mayo de 1939, segundo después
de la persecucion religiosa. También reproduce el radiomensaje del Papa al pueblo
espanol el 16 de abril de 1939, tomado del famoso libro de monsefior Antonio Montero
sobre la persecucion religiosa. El Papa define la victoria como un don divino,
coronacion de la heroica fe y caridad cristiana del pueblo espafiol; bendice a quienes
han luchado para restaurar los derechos de Dios y de su Iglesia; califica a Espafia como
nacion elegida por Dios, justifica el Alzamiento popular, confirma la fidelidad de los
vencedores a la Sede Apostolica, y exhorta a los nuevos gobernantes a la justicia y la
reconciliacion, poniendo especial énfasis en iluminar la mente de los engafios por el
laicismo (sic), con la consigna: “justicia para el crimen y benévola generosidad para con
los equivocados. Reitera su agradecimiento a todos los combatientes por los derechos
inalienables de Dios y la religion, y recuerda a los miles de martires por la fe*®.

Para celebrar la victoria de los nacionales, la Santa Sede, por medio de monsefor
Montini, organizé con extraordinaria solemnidad un Te Deum en la iglesia del Gesu, en

364
Roma

. El propio Pablo VI en conversacion con el embajador de Espafia ante la Santa
Sede, Antonio Garrigues y Diaz Cafiavete, habla de Cruzada para referirse al 18 de
Julio, y reafirma la tesis clasica de la Iglesia espafiola: agradecimiento providencial. Era
el 26 de octubre de 1972°%.

Otros obispos que hablaron de la Guerra como Cruzada en 1936 fueron los

monsefiores Adolfo Pérez (Cérdoba) y Fidel Garcia (Calahorra y Santo Domingo de la

Calzada)*®.

362 Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona, 2000. Pag. 191.

% Guerra Campos, monseiior José, «Cincuentenario». En Boletin Oficial del Obispado de
Cuenca, 1-3 (1989), 52-56.

3% Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 116-117 y 122-123.

365 Cierva, Ricardo de la, La transicion y la Iglesia. ARC Editores. Madrid, 1997. Pags. 26-27.

3% Pifiar, Blas, Mi replica al Cardenal Tarancén. Editorial FN. Madrid, 1998. Pag. 35.
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Entre los combatientes se fomentd una espiritualidad cristiana ante la guerra,
especialmente entre las juventudes de Accion Catodlica, con su himno: «Ser apostol o
martir acaso, mis banderas me enseflan a ser». Muchos combatientes sinceramente
fueron estimulados en el amor a los enemigos, a propdsito de las palabras del joven
Antonio Rivera en el asedio del Alcazar: «tirad, pero tirad sin odio». Y no pocos
profesionales de la milicia aspiraron desde entonces a realizar una sintesis de lo militar
y lo evangélico®®’.

Las unidades militares se llenaron de capellanes. Don José profesé una profunda
admiracién por estos capellanes que dia a dia se jugaron su vida bajo el fuego enemigo,
con la cruz como Unica arma, para llevar a Cristo a los soldados. Ya obispo de Cuenca
tendra a estos capellanes como modelo de «heroismo evangélico en la accion
sacerdotal», presentando su ejemplo como estimulo al presbiterio diocesano™®®.

Don José utiliza abundantes citas de las obras de los profesores Luis Suarez,
Francisco Franco y su tiempo; Maria Luisa Rodriguez Aisa, El cardenal Goma y la
Guerra de Esparia, y de monsefior Antonio Montero, Historia de la persecucion
religiosa en Esparia 1936-1939. También las obras del padre Fernando Pérez Escribano,
La Cruzada del escandalo, y de José Maria Garate, Mil dias de fuego.

Por otra parte, la Iglesia no fomentd el triunfalismo. Cultivé el sentido
penitencial de la guerra. La pastoral del cardenal Goma, La Cuaresma en Espania. El
sentido cristiano espaniol de la guerra (30 de enero de 1937), explica que la guerra es
hija del pecado. Espafia debe aprovecharla como una Cuaresma purificadora.
«averigiiemos si en el fondo de la contienda hay alguna desviaciéon moral de caracter
social; hagamos, en este caso, la confesion publica de los pecados de Espaiia, aceptemos
la penitencia que Dios nos impone, que es la misma guerra, y piddmosle, con proposito

. . . . . 369
de enmienda, que ilumine la ruta de nuestra historia futura»™ .

367 Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 117.

368 Caballero, José, Testimonio extraordinario de un conquense. En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 7 (1976) 215-225; Moreno, Jaime. El apostolado seglar y la accion catdlica en el
Magisterio del obispo don José Guerra Campos. Tesina de licenciatura en Teologia Catequética
presentada y aprobada por el autor. Universidad de San Damaso. Madrid, 2012. Pag. 18.

3% Guerra Campos, monsefior José, La Iglesia en Espaiia (1936-1975). En Boletin Oficial del
Obispado de Cuenca, 5 (1986) 117-118 y 124; Goma y Tomas, cardenal Isidro, Por Dios y por Espaiia
1936-1939. Rafael Casulleras. Librero-Editor. Barcelona, 1940. Pags. 89-127.
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Las dificultades de la negociacion diplomética entre la Santa Sede y las
autoridades militares durante la Guerra, ha sido utilizado por algunos historiadores®”’
como argumento para concluir que la Santa Sede vacilaba sobre el caracter de la causa
nacional, como si no suscribiese su valor de Cruzada. Don José considera que esto es
una falsificacion de la historia. La diferencia de criterios estaba en que la representacion
espafiola deseaba la vigencia del Concordato de la Monarquia y la Santa Sede preferia la
acomodacion a los nuevos tiempos. A esto se anadian recelos ante las corrientes
imperantes en Europa y tal vez inseguridades respecto al desenlace de la lucha®”".

Contradiciendo los testimonios de todos los obispos espaiioles y de varios papas,
Monsefior Diaz Merchan dijo que el apelativo Cruzada fue un desacierto, y monsefior
Elias Yanes afiadié que en Espafia hay tendencia a convertir las guerras en cruzadas®’>.
Monsefior Echarren también dijo en 1983 que fue un desacierto lo de cruzada®”.

Son pocos los autores que siguen viendo la Guerra Civil como una guerra
religiosa®’*.

Hay quienes entienden la condicion de Cruzada por la persecucion religiosa®”,
pero afiaden, como cuota a las exigencias de los tiempos que «desde nuestra Optica
actual no puede entenderse»’ °. El padre Garralda se pregunta, si la Iglesia no hubiese
estado con el general Franco, ;habria tenido sentido estar con quienes asesinaban en

masas a monjas y sacerdotes?. El padre Garralda levantd su voz en la Asamblea

Conjunta de 1971, cuando lo que ¢l denomina «iglesia taranconiana» quiso pedir

370 Vid. por ejemplo Carcel Orti, Vicente, La gran persecucién. Editorial Planeta. Barcelona,
2000. Pags. 133-134; Carcel Orti, Vicente, Pio XI. Entre la Republica y Franco. BAC. Madrid, 2008.
Pags. 239-370.

' Guerra Campos, monsefior José, «Franco y la Iglesia Catélica. Inspiracion cristiana del
Estado». En VV. AA., El legado de Franco. Fundacion Nacional Francisco Franco. Madrid, 1997. Pags.
101-102.

372 Pifiar, Blas, «/Los vencedores vencidos?». En Fuerza Nueva, 1.350 (2008) 6-15. Pag. 10.

37 Pifiar, Blas, Mi replica al Cardenal Tarancén. Editorial FN. Madrid, 1998. Pag. 34.

374 De Castro Albarran, Aniceto, Guerra Santa. Editorial Espafiola. Burgos, 1938; De la
Cierva, Ricardo. «Las puertas del infierno». Editorial fénix. Madrid, 1995. Pags. 319-337; Sobre el
sentido catdlico de la Guerra; Tovar Patron, Jaime, Los curas de la ultima Cruzada. Editorial FN.
Madrid, 2001. Pags. 20-58; 169-183; 207-209; 249-266; Piiar, Blas, Mi replica al Cardenal Tarancon.
Editorial FN. Madrid, 1998. Pags. 37-38.

375 Carcel Orti, Vicente, la iglesia y la transicion politica. Edicep. Valencia, 2003. Pag. 32.

376 Ibidem. Pag. 33.
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perdon. «Si Vds. piden perdon por lo que la Iglesia martirizada hizo hace treinta afios,
otros vendran, dentro de treinta afios a pedir perdon por lo que ahora pretenden hacer».
Y anade: los martires de la Guerra olvidados por la Iglesia de Tarancén estan siendo
canonizados, y el autor duda que los obispos de la época de Tarancén suban a los
altares®’".

La mayoria se apunta a la tesis de una guerra entre pobres y ricos, en clave
marxista, como si los miles de voluntarios requetés navarros fuesen terratenientes® °. O
la tesis mds extravagante aun entre democracia y fascismo, como si los anarquistas o el
PCE representasen los valores de la democracia occidental. Los combatientes
republicanos tenian como modelo la Rusia soviética. Eran revolucionarios y las
revoluciones no son necesariamente negativas. De hecho, algunos de los combatientes
del bando nacional no luchaban por la «restauracion de una mediocridad burguesay,
sino por la implantacion de una auténtica revolucion en el orden socio-econémico, que
una vez frustrada se denomind «revolucion pendiente». Pero las doctrinas
revolucionarias no acatan la democracia convencional, por eso son revolucionarias. Por
lo tanto tiene poco sentido insistir en presentar a las ideologias del Frente Popular como
adalides de la democracia. No lo eran. Y los méritos y deméritos de la democracia
occidental admite un debate, porque mientras no se demuestre lo contrario, la
democracia liberal no ha sido la panacea para el hambre en el mundo, la injusticia o la
corrupcion moral. Entre las disyuntivas que la propaganda politica realiza en torno a la
Guerra Civil, se ha llegado al extremo de intentar justificar las bondades del terror de
Stalin, amparandose en su condiciéon nominal de apodstol de los pobres y la justicia,
frente al terror hitleriano que representa un odio irracional. Habria entonces un odio
comprensible y un genocidio con atenuantes, frente a un odio sin sentido y un genocidio
fruto de la locura.

Dice don José a este respecto que «los que se atreven a sugerir que el clero, por
su vinculacion a la oligarquia, apoy6é un alzamiento militar sin contenido religioso,
niegan la evidencia vivida por todos los que estuvieron con el pueblo en la zona

nacional. Porque, incluso en el aspecto social de la contienda, la nota dominante en esta

1 Garralda, Angel, «;Por qué exigen que la iglesia espaiiola pida perdén?». En Siempre
P’alante, 576 (2007) 15.
% Fernandez Fernandez, Gerardo, Religion y poder. Transicion en la Iglesia espaiiola.

Edilesa. Leon, 1999. Pag. 27 y 29.
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zona no la ponen los grandes terratenientes; la pone la muchedumbre de familias
campesinas modestas, a las que las prédicas revolucionarias amenazaban
arbitrariamente con el despojo o "reparto" de sus peculios. Con ese pueblo trabajador
sintonizaba el clero. Cuantitativa y cualitativamente la fuerza combatiente ganadora
estuvo formada por campesinos, obreros modestos y estudiantes. De ahi vino la mayor
parte del voluntariado, que (...) superd en nimero al de las milicias revolucionarias. Los
focos de mas densa movilizacion de voluntarios tradicionalistas y falangistas —Navarra
y Valladolid— confirman lo mismo. Seria bueno recordar que en aquella época el
sesenta por cien, o mas, de la poblacion en toda Espafia era agraria, y que todas las
"macro-ciudades", menos dos, estaban en zona roj a»n’”.

Que autores eclesiasticos incurran en estos dilemas maniqueos avergonzandose
tiene dificil disculpa, aunque son los estereotipos que triunfan en la prensa y en la

. 380
cultura dominante™ .

2.4.2.Legitimidad de la sublevaciéon militar

Monsefior Enrique Pla y Deniel, Obispo de Salamanca, publica el 30 de
septiembre de 1936 la Carta Pastoral, Las dos ciudades. En ella expone detenidamente
la doctrina de los grandes tedlogos cldsicos sobre la legitimidad de una sublevacion
militar por la necesidad de defender el bien comin contra una tirania habitual y
excesiva.

La Iglesia habia afirmado en el magisterio contemporaneo este derecho-deber de

1Y el Catecismo de 1992 sigue
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manteniendo vigente esta ensefianza sobre las condiciones de la guerra justa™.

los ciudadanos a la defensa contra el abuso del 