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El andlisis filoséfico de cualquier
fenémeno cultural abre unanueva dimen-
sién en el campo de las ciencias humanas.
Estas se ocupan de estudiar la naturaleza
humana desde su historicidad, subjetivi-
dad y significatividad. Pero la filosoffa no
es, de hecho, unaciencia humana. Incluso
se puede sostener que no es una ciencia,
aunque el rigor de sus métodos y teorias
debiera ser cuanto menos equiparable al
de la ciencia. Lo que distingue la
ciencia(natural o humana) de la filosofia
es su objeto. La ciencia se ocupa de la
«physis», de la naturaleza; la filosofia, en
cambio, es «metafisica», toda filosoffaes
metafisica. Este trabajo se enmarca en el
ambito de la filosofia «social» de la edu-
cacion, y el problema que en él aborda-
mos queda englobado en el dmbito de lo
metafisico.

Sicomo advirti6é Kant todas las pre-
guntas filoséficas pueden resumirse en
una: «;qué es el hombre?», no es menos
cierto que el interrogante antropolégico
no cierra las puertas a la metaffsica sino
que las abre. Como Heidegger se ocupé
de demostrar, lacriticaa la metafisicaque
Kant quiso llevar a cabo en la Critica de
la razon pura es, en rigor, una critica a la
metafisica tradicional, dogmatica, racio-
nalista., pero Kant ignaugura un nuevo
campo: la metafisicade la finitud, estoes,
la antropologia filoséfica, la ética y la
estética. La cuestién moral no puede ni

debe reducirse asociologia. Laéticanoes
sociologia, no depende de la sociologia.
La ética es metafisica, es filosofia prime-
ra(Levinas).

Una filosofia de la educacién en la
vida cotidiana debe contemplar necesa-
riamente esta cuestién acerca de la natu-
raleza de los valores morales. Ciertamen-
te la educacion en el mundo de la vida
puede estudiarse solamente desde el pun-
to de vista socioldgico, pero a mi juicio
este es uno de los errores mas graves que
han podido cometerlos pedagogos: creerse
latesis de Durkheim, expuesta en su Eclu-
cacidn y sociologia, que sostiene que la
pedagogia depende de la sociologia mis
que de ninguna otra ciencia.

La hipétesis que vamos a intentar
demostrar en este trabajo estd en la linea
de lo expuesto en mi libro Del extraiio al
complice. La educacion en la vida coti-
diana. Esta hip6tesis podria formularse
como sigue: La educacién en la vida
cotidiana es una accién social y por lo
tanto «vive» de los valores sociales o
«civicos», pero no se reduce a ellos. La
educacion necesita de otros valores, de
otro ambito axiolégico trascendente al
mundo de la vida: los valores morales.
Estos -si existen- no pueden confundirse
jamds con los valores civicos. La
posmodernidad, el pensamiento débil, no
hahechootracosaenelterrenoaxioldgico
que «reducir» lo moral a lo civico, y por
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lo tanto lo universal a lo particular, a lo
regional; lo categdrico a lo hipotético, al
pacto; lo apodictico al consenso. Recupe-
rar los valores morales -al margen de los
civicos- para la educacién en la vida coti-
diana es condicion necesaria para poder
distinguir la accién educativa de otras
acciones «pedagdgicas» tales como el
adoctrinamiento o la domesticacion.

Veamos, en primer lugar, qué debe
entenderse -desde el punto de vista feno-
menolégico- por mundo de la vida.

El «mundo de la vida»(Lebenswelt)
es el mundo de la cotidianidad(Alltag-
swelt), la esfera en la que transcurren las
vivencias, los pensamientos y las accio-
nes humanas espontineas, irreflexivas.
El mundo de la vida, as{ lo define Husserl
en su obra publicada péstumamente con
el titulo de La crisis de las ciencias euro-

peas y la fenomenologia trascendental,
esel mundoen el que vivimos siempre, es
esa realidad que cualquier persona en-
cuentraen la «actitud natural»(natiirliche
FEinstellung). Recuperar el mundo de la
vida significa regresar al «mundo de las
sombras» de la «caverna» platénica.

El Lebenswelt es el mundo
extracientifico, es el «lugar» que escapa
al influjo de la ciencia, el espacio social
de los procesos activos, significativos,
comunicativos, interactivos e intersubje-
tivos. En el cuadro adjunto(Figura 1) re-
sumimos las caracteristicas del mundo de
la vida segin aparece en los textos de la
obra de Husserl citada anteriormen-
te(seguiré la traduccion espafiola de la
Editorial Catedra, Barcelona, 1991).

Mundo pre-cientifico y extra cientifico

*”Nosotros somos en este mundo objetos
entre objetos, por expresarlo desde la
perspectiva del mundo la vida; esto es,
somos en tanto que siendo aqui y alld, una
lisa y llana certeza experiencial, previa-
mente atoda constatacion cientifica.
(1991, p. 1 09)

*Bl mundo de la vida existia para la
humanidad ya antes de la ciencia, al igual
que también prosigue su forma de ser en
1 a época de la ciencia.” (1991, p.129)

*”El mundo de la vida es el mundo espa-
cio-temporal de las cosas tal y como las
experimentamos en nuestra vida pre- y
extracientifica. “( 1991, p. 145)
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Mundo intersujetivo

*”Entre los objetos mundano-vitales tam-
bién encontramos a los hombres, contodo
su humano hacer y ejercer, actuar y pade-
cer, viviendo en comiun en el horizonte
del mundo en sus respectivas uniones
sociales y sabiéndose all{” (1991, p.154).

*”En nuestra percepcion continuamente
fluyente del mundo no estamos aislados,
sino que en esta percepcion estamos a un
mismo tiempo en conexidn con otros hom-
bres.” (1991, p.172).

*”E] mundo es siempre el mundo exhibible
empirico-generalmente (intersubjeti-
vamente) y, al mismo tiempo, linguistica-
mente exhibible” (1991, p.220).

Mundo sujetivo

*”El mundo (...) es tomado de antemano
tan sélo como correlato de las aparicio-
nes, de las opiniones subjetivas, de los
actos y capacidades subjetivas, en lo que
constantemente tiene y siempre alcanza
de nuevo su mud able sentido unitario.
“(1991,p.189).

Mundo pre-dado como siendo.
Mundo como Horizonte

*La ciehcia es una realizacion espiritual
humana que (... ) presupone tomar como
punto de partida el mundo de la vida
circundante intuitivo, dado previamente
como siendo paratodosencomiin.” (1991,
p.127)

*”El mundo previamente dado es el hori-
zonte que abarca de forma fluida constan-
te todos nuestros fines, todas nuestras
metas, fugaces o duraderas... ( 1991, p.
151)
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Mundo intuitivo.

*”Cabe instalarse por completo en el sue-
lo de este mundo lisa y llanamente intui-
tivo, cabe dejar fuera de juego todas las
opiniones y conocimientos objetivo- cien-
tificos, para, entonces, examinar en gene-
ral qué tareas “cientificas”, esto es aqué-
llas que hay que decidirconvalide z
general, se yerguen en atencién a su pro-
pio modo de ser” ( 1991, p.129).

Mundo de evidencias originarias, de pre-
sencia inmediata.

*”El mundo de la vida es un reino de
evidencias originarias. Lo dado evidente-
mente es, segiin el caso, lo experimentado
con presencia inmediata en la percepcién
como “ello mismo”, o bien como lo recor-
dado en el recuerdo como ello mismo...”
(1991, p. 134).

Mundo en el que se enraiza y se funda el
conocimiento cientifico.

*’Laciencia, en tanto que unarealizacion
de las personas precientificas, de las indi-
viduales y de las que se agrupan en las
actividades cientificas, pertenece ella
misma al mundo de la vida. Ciertamente,
sus teorfas, las figuras l6gicas, no son
cosas mundano-vitales como lo son las
piedras, las casas, los drboles. Son todos
l6gicos y partes 16gicas a partir de los
elementos légicos dltimos.” ( 1991, p.
136).

*”El saber sobre el mundo objetivo-cien-
tifico se “fundamenta” en la evidencia del
mundo de la vida” (1991, p.137).

*”El mundo de la vida concreto es,al
mismo tiempo, la base fundamentadora
parael mund o cientificamente verdade-
ro...” (1991, p.138).

Mundo espacio-temporal

*”El mundo es un mundo espacio-
temporal...”(1991, p.177).
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Mundo de la actitud natural

*’En tanto que fenomendlogo puedo re-
gresar en cualquier momento a la actitud
natural, alalisay llanarealizacién de mis
intereses tedricos o cualesquiera
otros.”(1991, p.220)

Mundo como hipdtesis

**“El mundo: esto no es una hipdtesis en
el tnico sentido en el que las hipétesis
tienen sentido para las ciencias positivas,
por ejemplo, como hipdtesis sobre la es-
tructura de los sistemas de la via lictea -
todas las hipétesis de la positividad son
precisamente hipétesis sobre el fondo de
la “hipétesis” del mundo, para la que
buscar una significacién en el mismo
sentido cientifico positivo serfa un con-
trasentido” ( 1991, p.272).

(Figura 1: Las caracteristicas del
«mundo de la vida» segtin Husserl)

Tomando como punto de apoyo el
mundo de la vida husserliano iniciaremos
nuestro analisis acerca del conflicto entre
los valores civicos y los valores morales
en la accidén educativa.

Los valores son puntos de referen-
cia, son el horizonte sobre el que la reali-
dad humana orienta sus acciones e
interacciones con los demas. Pero el dra-
ma del hombre contemporaneo es que ha
perdido el fundamento de los valores. El
horizonte se ha borrado. Desde el final de
la Tustracién la accién educativa viaja a
la deriva. Ha comenzado el tiempo de
crisis o, si se prefiere, la posmodernidad.

Friedrich Nietzsche ha sido el autor
que mejor ha descrito esta «pérdida del
fundamento». En su obra La gaya cien-
cia, el pensador aleman nos ofrece una
imagen alucinante: un hombre loco apa-

rece al mediodia, en una plaza piblica,
con una linterna, buscando a Dios. Pero
dado que habia muchos hombres que no
crefan en Dios sus palabras provocaron
risas. «;Es quizds que Dios se ha perdi-
do?», le preguntaron. Pero el hombre loco
no les hizo caso y les dijo: «;Queréis
saberdéndeestd Dios? Yo os lodiré: Dios
estd muerto y nosotros le hemos matado».
Elloco paraddjicamente es el mds ldcido
de todos, y sabe que la «muerte de Dios»
implica un terremoto en la vida humana.
Sin Dios parece que se han borrado los
puntos de referencia absolutos, hemos
vaciado el mar y ha desaparecido el hori-
zonte. Ahora, se pregunta el loco, ;qué
nuevos dioses, qué nuevas ceremonias
sagradas inventaremos?

Ha sido Heidegger uno de los mejo-
res intérpretes de la muerte de Dios de
Nietzsche. Dios no es soclamente el Dios
del cristianismo, sino todo el mundo
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suprasensible, el mundo platénico de las
ideas. Parece que no se pueden concebir
las acciones al margen de los valores.
Fenomenolégicamente dirfamos que apa-
rece una «conciencia de imposibilidad»
en las «variaciones imaginativas». Sin
valores las acciones caen en un pozo sin
fondo, en un «abismo»(Abgrund) y nave-
gan a la deriva. Pero ademds, ahora la
cuestién es mas grave: sin fundamento
los valores parecen gratuitos. La «muerte
de Dios» es la irrupcién del nihilismo, vy
éste podria ser la destruccidn de la accién
educativa. ; Serd posible recuperar el fun-
damento? ; Deberiamos pensar en educar
al margen de €17 ;Hay alguna alternativa
al reto de la posmodernidad? ;Cudles son
los «restos del naufragio»? En nuestro
libro Después de la modernidad, ya apun-
tamos algunos: el neocontractualismo de
Rawls, la ética de Jirgen Habermas, el
pacifismo de Krishnamurti o el eco-
logismo. Sin embargo ninguno de ellos
acaba por convencernos, por razones di-
versas. Nuestra posicién se situard en una
linea mas proxima a la teorfa y el método
fenomenolégico, y en autores aparente-
mente tan dispares pero al mismo tiempo
todos ellos fenomendlogos como: Max
Scheler, Emmanuel Levinas o Hans-
RobertJauss. Pero volvamos a Nietzsche.

El anélisis nietzscheano hace refe-
rencia solamente al fundamento de los
valores trascendentes de la accidn, a los
valores morales, pero no a los civicos.
Los valores civicos quedan «fundamen-
tados» -aunque esta no sea la expresién
més adecuada- en la dindmica propia del
mundo de la vida, en el flujo de lo cotidia-
no. Los valores civicos, al ser inmanentes
al Lebenswelt(mundo de la vida), no ne-
cesitan «fundamento», se bastan con «cau-
sa». Son relativos, precarios, mutables,

inestables, momentdneos. Todo lo con-
trario que los valores morales. Pero lo
interesante ante todo es comprobar cémo
la accién educativa necesita de ambos: en
tanto que accidn social, la educacién se
alimenta de los valores civicos, propios
de cada cultura, relativos. Pero la educa-
¢idn, al ser también una accién moral, al
tener la moral como constituyente, no se
basta con los valores civicos, y necesita
de los morales. Estos no pueden funda-
mentarse en el devenir de lo cotidiano, en
elmundo de la vida, puesto que, de ser asf,
quedarfan devorados por los valores civi-
cos, por la relatividad y precariedad del
Lebenswelt. Los valores civicos siempre
estan contextualizados; a diferencia de
los valores morales, y de las acciones que
en ellos se basan, que son descontextua-
lizados.

La posicién trascendente es latinica
que permite un discurso auténomo res-
pecto de los valores morales, y la tnica
que permite entender la educacién en la
vida cotidiana no solamente como una
accion civica o social sino también como
una accién moral. Entiéndase que me
refiero aqui a una moral situada en el
origen de la accién educativa, en su seno
constituyente, y no a una moral que se
alcanza al final del proceso -al modo de
una finalidad de la educacién-. Ni en
Freud, ni en Marx, como tampoco en el
caso de Nietzsche o Sartre, puede hablar-
se de valores morales. En todos ellos la
moralidad se disuelve en naturaleza
(Nietzsche), en cultura (Freud), en pura
gratuidad o invencién (Sartre) o en con-
flicto social y en dominio social (Marx).

Pero el reto mas duro respecto al
fundamento de los valores morales nos lo
ofrece Niezsche. El fundamento (enten-
dido ahora como «via de acceso») antro-
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poldgico a la realidad de los valores era,
con laIlustracion, larazén. La «muerte de
Dios» es la muerte de la razén universal,
como aquello que permite el entendi-
miento, como el punto de apoyo metafisi-
co. La pedagogia occidental ha sido bési-
camente racionalista. Desde Sécrates y
Platén, el pathos griego, la hybris de la
tragedia griega, hasido condenadaa muer-
te. Sé6crates aparece a los ojos del
Nietzsche del Crepisculo de los idolos
como el anti-griego, el pseudo-griego,
comoelenemigode losideales dionisfacos
en favor de los apolineos. Nietzsche cree
que con la muerte de Dios se ha asesinado
a toda la tradicidn cristiana occidental, al
racionalismo platdnico, cartesiano y
kantiano. Con la muerte de Dios la axio-
logia educativa queda desnuda de valores
morales trascendentes. A partir de ahora
solamente le quedaran valores inma-
nentes, los valores propios de cada mun-
do de la vida en particular: los valores
«politicos»(de polis), los valores civicos.

Compartimos con Nietzsche la ne-
cesidad de combatirel exclusivismode la
raz6n ilustrada que queda perfectamente
ejemplificado en el terreno educativo en
el breve texto de Kant titulado Sobre
pedagogia(Uber Péidagogik). Sin embar-
g0, nos alejamos del analisis nietzscheano
respecto alanegacién de la trascendencia
delos valores morales. Nuestra argumen-
tacién es aqui contundente: si no existen
valores trascendentes no tiene sentido
platicar acercade los valores morales, y si
no existen éstos la educacién en la vida
cotidiana no puede distinguirse del
adoctrinamiento o la domesticacién.

Ciertamente, la historia del pensa-
miento occidental consideré ademas del
logos otra posibilidad de fundamento
axiolégico: la empeirfa. Sin embargo,

desde la «falacia naturalista» denunciada
por Hume en su Tratado sobre la natura-
leza humana laexperiencia parece cuanto
menos condenada al baiil de los recuer-
dos, al menos desde un punto de vista
ético. La experiencia solamente ofrece
las «causas» de los valores civicos, pero
en ningln caso el fundamento de los
valores morales.

Ellogos, como advertimos anterior-
mente, ha tenido mejor suerte. Desde
Platén a Habermas, pasando por Aris-
toteles, Tomds de Aquino, Descartes, Spi-
noza, KantoHegel, larazén se haconver-
tido en fundamento de la axiologia, en la
via de acceso al conocimiento al ser del
valor. El imperativo categoérico de Kant
podria servir de ejemplificacion de este
dominio racionalista en la axiologia occi-
dental. De nuevo es Nietzsche el que
pretende poner las cosas en su sitio. En E/
Anticristo, exclama: “jQue la gente no
haya sentido como peligroso para la vida
el imperativo categoérico de Kant!”, y en
su Genealogia de la moral sentencia: “El
imperativo categorico huele a crueldad”.

Nietzsche descubre en el mandato
moral kantiano la sobrevaloracién de la
razénendetrimento de la pasion. El deber
moral de Kant resulta para Nietzsche un
atentado contra la vida, que es lo mas
propio de la realidad humana. Nietzsche
cree vislumbrar en la voluntad de poderel
valor de la vidainmanente alanaturaleza,
De ahi la dificultad de caracterizar a
Nietzsche de «nihilista». La filosofia de
Nietzsche no supone una negacién de los
valores, sino solamente de su universali-
dad, de la trascendencia, del fundamento
y de larazén como horizonte. La posicidn
nietzscheana, lejos de defender un amo-
ralismo, supone un intento de legitima-
ci6n de valores tales como el egofsmo, la
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incomunicacién, el impetu, la fortaleza,
la nobleza, el cuerpo, la salud, la guerra,
laaristocracia. Son los valores inmanentes
alanaturaleza, ala vida, porque la vidano
es otra cosa que voluntad de poder, y esta
es la alternativa al imperativo categérico
de Kant.

La axiologia nietzscheana confluye
en laantropologiadel superhombre(Uber-
mensch). Si recordamos el Zaratustra,
ve-remos que el superhombre es el indivi-
duo que ha sido capaz de romper las
ataduras de laesclavitud(el camello), pero
que no se ha contentado con una mera
rebelion(el ledn), sino que ha descubierto
el juego de la vida, la pasion y la hybris,
y una nueva concepcién del tiempo que
enlaza con la Grecia tragica: el eterno
retorno. El camello se convierte en ledn,
y éste, a su vez, en nifio. Pero el peligro
tanto de la axiologia como de la antropo-
logia nietzscheana es que tal posicién
podriallevar consigo el 6bito de laeduca-
cién misma.

La accién educativa -en sentido es-
tricto, esto es, no la adoctrinadora o la do-
mesticadora- sélo puede entenderse des-
de la 6ptica del mundo de la vida(Leben-
swelt) como un encuentro entre corporei-
dades. El nifio, por su egoismo, es la
negacién de la comunicacién, del en-
cuentro, de la apertura. Todo encuentro
educativo(quedan excluidos los adoctri-
nadores y los domesticadores) significa
una apertura al otro. El nifio, por lo menos
si lo tomamos desde la perspectiva
nietzscheana, se remite siempre a si mis-
mo, es el centro del universo, es el nega-
dor radical de la alteridad. El otro, para el
nifio, estd siempre en funcién de si mis-
mo. Elvalorde la «justicia» en el vitalismo
de Nietzsche es imposicién y someti-
miento. EL andlisis que lleva a cabo

Nietzsche, su inmanencia axiolégica, re-
sulta util para explicar la accién adoc-
trinadora, pero es initil para la accién
educativa. Del mismo modo, los valores
civicos pueden encajar perfectamente en
este marco, dado que el civismo, debido a
lal6gica del mundo de la vida, puede ser
adoctrinador. ;En funcién de qué deberia
dejar de serlo? ;En base a qué se puede
criticar un valor «civico» adoctrinador si
no existe otro valor trascendente y uni-
versal que se pueda tomar como punto de
referencia?

El «derecho» nietzscheano se acer-
casobremaneraaloexpuesto porel sofista
Calicles en el Gorgias de Platén:

“En mi opinién(son los hombres
débiles y la masa los que establecen las
leyes. Para si mismos y para su propia
utilidad, implantan las leyes, dan alaban-
zas y censuras: quieren atemorizar a 108
que son mds fuertes que ellos, a los que
son mds capaces de tener mds, y para
evitaresto, dicen que es feo e injusto tener
mas y que la injusticia consiste en tratar
de conseguir mas cosas que los demds.”
(Gorgias, 483d).

Si los valores morales no son tras-
cendentes al mundo de la vida, si los
valores morales son un invento de los
débiles, la moral pierde toda su fuerza. El
ser es superficie. Estamos de lleno en la
posmodernidad. Lamoral, en sentido fuer-
te, no es ni psicologia, ni sociologfa, ni
economia, ni historia.(; entonces ; qué es?
Lamoral es filosofia primera(Levinas), la
moral es metaffsica,

Adviértase que no se puede confun-
dir metafisica con ontologia. Si bien es
cierto que «toda ontologia es metafisica»,
no lo es que «toda metafisica es ontolo-
gia». En efecto, la ética es metafisica,
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pero no es ontologfa. Levinas se ha ocu-
pado de dejarlo bien claro en todas sus
obras. Ontolégicamente yo SOy yo 'y ti
eres ti. Ontolégicamente puedo matarte,
asesinarte. Sin embargo la moral es un
imperativo, un imperativo categérico que
estalla en el rostro del otro: «jNo mata-
r4s!». El valor moral no depende del en-
torno, de la sociedad, del mundo de la
vida, aunque tenga lugar en €l. El valor
moral esti absolutamente descontextua-
lizado. El respeto y la responsabilidad
para con el otro solamente es moral, que
no civica, en la descontextualizacion.
Quierodecir:elrespetoalrol y/oalestatus
social del otro es un respeto civico,
politico(de polis), pero no es un respeto
moral. El respeto moral se dirige al td
desnudo de roles y estatus. Te respeto por
lo que eres, porque debo respetarse, y
tengo un compromiso contigo. Pero este
respetoy estaresponsabilidad vive y existe
al margen de las leyes fécticas, del dere-
choy de lacostumbre. Nos situamos en lo
que los alemanes llamarian Moralitdit fren-
te a las costumbres, Sittlichkeit.

El fundamento del deber moral no
es un fundamento racional, racionalista.
Lo que nos conduce al rostro no es el
logos sino el pathos. El rostroes abseluto,
es infinito. Nunca podré alcanzarlo del
todo, dado que si asf fuera dejarfa de ser
otro, lo otro, para convertirse en lo mis-
mo, en identidad plena. Pero leo el rostro.
Esa lectura es pasional, afectiva. No
emotiva, empero, si por «emotivo» se
entiende una posicién emotivista.(Véase
al respecto mi libro Del extrasio al com-
plice). El fundamento se convierte en una
«via de acceso» al deber, al rostro, y ésta
via es el pathos. La ética del rostro nos ha
conducido a una ética de la pasién.

Seria un prejuicio racionalista con-
siderar que una ética de la pasién es
menos universal que unade larazén. Max
Scheler lo dej6 bien claro(tomando como
punto de referencia a Blaise Pascal) en su
Der Formalismus in der Ethik und die
materiale Wertethik. No es en modo algu-
no cierta la apreciacién cartesiana que se
expone al inicio del Discurso del método:

“El buen sentido es la cosa mejor
repartida del mundo”.

La ética de la pasién es universal,
categorica, deontoldgica, apodictica. No
es una ética minima, que se confunden
con el civismo, con la costumbre. La
Moralitit no acaba devorada por la
Sittlichkeit. No es una ética posmoderna
aunque viva en un entorno posmoderno.
Laética de la pasion es estética. La meta-
fora sustituye aquf a la I6gica cientifica.
Elabsoluto sélo se alcanza intuitivamente
y también intuitivamente estalla el deber
en el rostro.

RESUMEN

El objeto de este articulo no es otro
que establecer las diferencias existentes
entre los valores civicos y los valores
morales en la educacién en la vida coti-
diana. La educacidn es una accidn social.
Partiendo de este presupuesto se puede
deducir que toda educacion esta impreg-
nada de valores sociales o, si se quiere,
civicos. Estos son particulares, regiona-
les, relativos a cada mundo de la vida
(Lebenswelt). Sin embargo la educacién
no puede comprenderse tinicamente des-
de esta perspectiva. Los valores civicos
no son los dnicos que constituyen la di-
mension axiologica de la educacién. La
educacién es una accién social, pero es
mdas que una accién social. La educacién
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es también una accién moral. Los valores
morales, si existen, trascienden el hori-
zonte del mundo de la vida. Son universa-
les. Sélo desde esta postura tedrica serd
posible distinguir las acciones netamente
educativas de las adoctrinadoras o do-
mesticadoras en la vida cotidiana.

Descriptores: Educacién moral, va-
lores morales, valores civicos, mundo de
la vida, vida cotidiana.

BIBLIOGRAFIA

APEL, K.(O.(1985): Transformacion de la
filosofia, Taurus, Madrid.

(1989): “La situacién del hombre como pro-
blema ético”, en Razdn, ética y politica.
Elconflictode las sociedades modernas,
Anthropos, Barcelona.

(1991): “Laéticadel discurso comoéticade la
responsabilidad. Una transformacion
postmetafisica de la ética de Kant”, en
Teoriade la verdady ética del discurso,
Paidés, Barcelona.

BERGER, P./LUCKMANN, T.(1991): The
social construction of reality. A treatise
inde social of knowledge, Penguin, Lon-
dres.

BERGER, P.(1971): Para una teoria sociold-
gica de la religion, Kair6s, Barcelona.

(1982): “La identidad como problema en la
sociologia del conocimiento”, en Hacia
la sociologia del conocimiento, FCE,
Meéxico.

(1989): Invitacié a la sociologia. Una pers-
pectiva humanistica, Herder, Barcelona.

BERGER, P. / KELLNER, H.(1985): La
reinterpretacion de la sociologia. Ensa-
yo sobre el método y la vocacion socio-
légicos, Espasa Calpe, Madrid.

BLUMER,H.(1982): Elinteraccionismo sim-
bélico. Perspectivay método, Hora, Bar-
celona.

BOLLNOW, O.(F.(1969): Hombre y espa-
cio, Labor, Barcelona.

(1974): Lenguaje y educacién, Sur, Buenos
Aires.

(1976): Introduccion a lafilosofia del conoci-
miento, Amorrortu, Buenos Aires.
(1979): “Sobre las virtudes del educador”, en

Educacion, nim. 20, Tubinga.

(1984): Existenzphilosophie und Pidagogik,
Kohlhammer, Stuttgart.

CAMPS, V.(1990): Virtudes piblicas, Espasa
Calpe, Madrid.

(1991): La imaginacion ética, Ariel, Barcelo-
na.

CARR, D.(1991): Educating the Virtues. A
essay on the philosophical psychology
of moral development and education,
Routledge, Londres.

CASSIRER, E.(1987): Antropologiafilosdfi-
ca, FCE. México.

COLOM, A .(J./MELICH, J.(C.(1994): Des-
pués de la modernidad. Nuevas filoso-
fias de la educacion, Paidés, Barcelona.

DAHRENDORF, R.(1975): Homo
sociologicus, Akal, Madrid.

DIENELT, K.(1980): Antropologia pedagd-
gica, Aguilar, Madrid. .

DUFRENNE, M.(1968): Pour I’homme, Ed.
du Seuil, Paris.

(1982): Fenomenologia de la experiencia es-
tética. El objeto estético, F. Torres, Va-
lencia.

(1983): Fenomenologia de la experiencia es-
tética. Lapercepcion estética, F. Torres,
Valencia.

DURKHEIM, E.(1968): Education et
sociologie, PUF, Paris.

EISNER,E.(W.(1991): The Enlightened Eye.
Qualitative enquiry and the enhancement
of educational practice, Macmillan, Nue-
va York.

(1992): “La incomprendida funcién de las
artes en el desarrollo humano”, Revista
Esparfiola de Pedagogia, nim. 191 .(Po-
nencia presentada al Symposion Inter-
nacional sobre Desarrollo humano vy
Educacion, Madrid. 1991).

ELIAS, N.(1988): Die Gesellschaft der
Individuen, Suhrkamp, Frankfurt.

FABREGAS, X.(1987): El fons ritual de la
vida quotidiana, Ed. 62, Barcelona.




PEDAGOGIA SociaL 10

Joan Carles Mélich

FINK, E.(1990):“Réflexions phénoméno-
logiques sur la théorie du sujet”, en Le
statut du phénoménologique, Millon,
Grenoble.

FRANKL, V.(1980): El hombre en busca de
sentido, Herder, Barcelona.

(1984): Ante el vacio existencial, Herder,
Barcelona.

(1985): Der Mensch vor der Frage nach dem
Sinn, Piper, Munich.

(1987): EL hombre doliente, Herder, Barcelo-
na.

(1988): La voluntad de sentido, Herder, Bar-
celona.

GADAMER, H.(G.(1960): Wahrheit und
Methode, Mohr, Tubinga.

(1981): La razén en la época de la ciencia,
Alfa, Barcelona.

(1982): L'artde comprendre. Herméneutique
et tradition philosophique, Aubier, Pa-
ris.

(1991): L’art de comprendre. Escrits Il
Herméneutique et champ de ’expérience
humaine, Aubier, Parfs.

GEHLEN, A.(1980): El hombre, Sigueme,
Salamanca.

GIDDENS, A./ TURNER, J.(Eds.)(1990):
La teoria social hoy, Alianza, Madrid.

GIDDENS, A.(1987): Las nuevas reglas del
método sociolégico. Critica positiva de
las sociologias interpretativas,
Amorrortu, Buenos Aires.

(1991): Sociclogia, Alianza, Madrid.

(1992): El capitalismo y la moderna teoria
social, Labor, Barcelona.

GIRARD, R.(1983): La violencia y lo sagra-
do, Anagrama, Barcelona.

GOFFMAN, E.(1974): Les ritesd’interaction,
Les éditions de minuit, Parfs.

(1979): Relaciones en piiblico, Alianza, Ma-
drid.

(1986): Frame Analysis. An Essay on the
Organization of Experience, Notheastern
University Press, Boston.

(1987): La presentacion de la persona en la
vida cotidiana, Amorrortu, Madrid.

GRATHOFF, R.(1989): Milieu und

Lebenswelt. Einfiihrung in die
phdnomenologische Soziologie und die
sozialphdnomenologische Forschung,
Suhrkamp, Frankfurt.

GURWITSCH, A.(1979): El campo de la
conciencia.(Un andlisis
fenomenoldgico). Alianza, Madrid.

HABERMAS, J.(1981): Theorie des
kommunikativen Handelns, Suhrkamp,
Frankfurt.

HEIDEGGER, M.(1973): Kant und das
Problem der Metaphysik, Klostermann,
Frankfurt.

(1976): Einfiihrung in die Metaphysik,
Niemeyer, Tubinga.

(1979): Sein und Zeit, Niemeyer, Tubinga.

(1980): Holzwege, Klostermann, Frankfurt.

HORKHEIMER, M.(1974): Zur Kritik der
instrumentellen Vernunft, Fischer,
Frankfurt.

HUSSERL, E.(1948): Erfahrung und Urteil.
Untersuchungen zur Genealogie der
Logik, Claassen & Goverts, Hamburgo.

(1952): Ideen II: Phdnomenologische
Untersuchungen zur Konstitution,
Husserliana IV, Nijhoff, La Haya.

(1954): Die Krisis der europdischen
Wissenschaften und die transzendentale
Phéiinomenologie. Eine Einleitung in die
phinomenologische Philosophie,
Husserliana VI, Nijhotf, La Haya.

(1973a): Die Idee der Phinomenologie,
Husserliana II, Nijhoff, La Haya.

(1973b): Zur Phdnomenologie der
Intersubjektivitiit, Husserliana XIII, XIV,
XV, Nijhoff, La Haya.

(1977): Cartesianische Meditationen, Meiner,

Hamburg.

(1980a): Logische Untersuchungen,
Niemeyer, Tubinga.

(1980b): Ideen zu einer reinen

Phéinomenologie und phinomeno-
logischen Philosophie, Niemeyer,
Tubinga.

(1981): Philosophie als strenge Wissenschaft,
Klostermann, Frankfurt.

(1986): Phdnomenologie der Lebenswelt,




46

"Valores morales versus valores civicos en la educacién en la vida cotidiana

PEDAGOGIA SociaL 10

Reclam, Stuttgart.

ISER, W. / HENRICH, D.(Ed.)(1984):
Theorien der Kunst, Suhrkamp,
Frankfurt.

ISER, W.(1987): El acto de leer. Teoria del
efecto estético, Taurus, Madrid.

JAMME, C.(1989): “Uberrationalismus gegen
Irrationalismus. Husserls Sicht der
mythischen Lebenswelt”, en
Phéiinomenologie im Widerstreit,
Suhrkamp, Frankfurt.

JANKELEVITCH, V.(1983): La paradoja
de la moral, Tusquets, Barcelona.

(1987): La mala conciencia, FCE, México.

JANSSEN, P.(1970): Geschichte und
Lebenswelt, Nijhoff, La Haya.

JASPERS, K.(1983): Finfiihrung in die
Philosophie, Piper, Munich.

JAUSS, H.(R.(1986): Experiencia estética y
hermenéutica literaria, Taurus, Madrid.

KANT, 1.(1974): Kritik der praktischen
Vernunft. Grundlegung zur Metaphysik
der Sitten, Suhrkamp, Frankfurt.

(1977): Schriften zur Metaphysik und Logik,
Suhrkamp, Frankfurt.

(1982): Kritik der reinen Vernunft, Suhrkamp,
Frankfurt.

(1991): Sobre pedagogia, Eumo, Vic.

LANGEVELD, M.(J.(1964): “Theoretische
und empirische Forschung in der
Erziehungswissenschaft”, en Zeitschift
fiir Pddagogik.

LASSAHN, R.(1983a): Pddagogische
Anthropologie, Quelle & Meyer,
Heidelberg.

(1983b): Grundriss einer Allgemeinen
Pidagogik, Quelle & Meyer, Heidelberg.

(1988): Einfiihrung in die Pddagogik, Quelle
& Meyer, Heidelberg.

(1990a): “Das Wesentliche ist fiir Augen
unsichtbar”, Pddagogische Rundschau,
44, ndm. 3

(1990b):  “Zur  Unentschiedenheit
anthropologischer Voraussetzungen”,
Pddagogische Rundschau, 44, nim. 5

LENK, H.(1993): Philosophie und
Interpretation. Vorlesungen zur

Entwicklung konstruktionistischer
Interpretationansdtze, Suhrkamp,
Frankfurt.

LEVINAS, E.(1971): Totalité et Infini. Essai
surl’extériorité, Nijhoff, LaHaya.(Trad.
cast.(: Totalidad e Infinito. Ensayo so-
brelaexterioridad, Sigueme, Salamanca,
1977).

(1972): Humanisme de I’autre homme, Fata
Morgana, Parfs.

(1982a): En découvrant ’existence avec
Husserl et Heidegger, Vrin, Paris.

(1982b): Ethique et infini, Fayard, Parfs.

(1984): Théorie de !’intuition dans la
phénoménologie de Husserl, Vrin, Pa-
ris.

(1985): Le temps et I’autre, PUF, Paris.

(1986): De ’existence a l’existant, Vrin, Pa-
ris.

(1991): Entre nous. Essais sur le penser-a-
I’autre, Grasset, Parfs.

LIPOVETSKI, G.(1990): La era del vacio,
Anagrama, Barcelona.

LIPPITZ, W.(1978): “Der
phinomenologische Begriff der
“Lebenswelt”. Seine Relevanz fiir die
Sozialwissenschaften”, en Zeitschrift fiir
philosophische Forschung, Hain,
Meisenheim.

(1980a): Lebenswelt oder die Rehabilitierung
vorwissenschaftlicher Erfahrung, Beltz,
Basilea.

(1980b): “Moglichkeiten eines
lebensweltlichen Erfahrungsbegriffs im
pddagogisch-anthropologischen
Denken, -dargestellt an Langevelds
Padagogik”, Pidagogische Rundschau,
34, pp. 695-721.

(1983): “Die Bedeutung des lebensweltlichen
Erfahrungsbegriff fiir eine praxisnahe
pidagogische Theorie”, Neue Sammlung,
33, pp. 240-254.

(1984): “Exemplarische Deskription. Die
Bedeutung der Phianomenologie fiir die
erziehungswissenschaftliche
Forschung”, Pddagogische Rundschau,
38, pp. 3-22.




PEDAGOGIA SOCIAL 10

Joan Carles Mélich

(1987): “Phiinomenologie als Methode? Zur
Geschichte und Aktualitdt des
phénomenologischen Denkens in der
Padagogik”, en Kind und Welt.
Phinomenologische Studien zur
Pidagogik, Athendum, Frankfurt.

(1990a): “Réume, von Kindern erlebt und

gelebt”, en  Phidnomene des
Kinderlebens, Xlinkhardt, Bad
Heilbrunn.

(1990b): “Der Leib”, Phidnomene des
Kinderlebens, Klinkhardt, Bad
Heilbrunn.

(1992): “Das Antlitz und der Leib des
Anderen”, en Kritische

Erziehungswissenschaft-Moderne-
Postmoderne, Deutschen Studien Verlag,
Weinheim.

LOCH, W.(1981): “Zur Konstitution der
Erziehung im Horizont der genetischen
Phinomenologie Edmund Husserls”, en
Bildung und Erziehung, nim. 34.

LOPEZQUINTAS, A.(1989): El conocimien-
to de los valores, Verbo Divino, Estella.

LUCKMANN, T.(1973): La religion invisi-
ble. El problema de la religion en la
sociedad moderna, Sigueme, Salamanca.

(1987): “Sobre la funcié de lareligi6”, Revis-
ta de Catalunya, nim. 14, pp. 21-32.

(1989a): “Handlung und Handlungsdeutung
in den Sozialwissenschaften”, en
Verstehen und Erkliren, Haupt, Berna.

(1989b): “Religién y condicién social de la
conciencia moderna”, en Razdn, ética y
politica. El conflicte de las sociedades
modernas, Anthropos, Barcelona.

(1989c¢): “Zum Verhiltnis von Alltagswissen
und Wissenschaft”, en
Wissenschaftstransfer  in  der
Weiterbildung. Der Beitrag der
Wissenssoziologie, Beltz, Basel.

(1990): “Lebenswelt: Modebegriff oder
Forschungsprogramm?”,en Grundlagen
der Weiterbildung, Luchterhand,
Neuwied.

MEINBERG, E.(1989): “Zur Diskussion: die
phidnomenologische Padagogik”, Forum

Pddagogik, 3, pp. 140-149.

MELICH, J.(C.(1994): Del extrafio al cém-
plice. Laeducacion en lavida cotidiana,
Anthropos, Barcelona.

MERLEAU-PONTY, M.(1970): Lo visible y
lo invisible, Barral, Barcelona.

(1987): Phénoménologie de la perception,
Gallimard, Parfs.

MERTON, R.(K.(1974): “La sociologia del
conocimiento”, en Historia y elementos
de la sociologia del conocimento,
Eudeba, Buenos Aires.

MEYER-DRAWE, K.(1989): “Der Leib”, en
Phinomenologie im Widerstreit,
Suhrkamp, Frankfurt.

NIETZSCHE, F.(1974): El libro del filésofo,
Taurus, Madrid.

(1980): Sdmtliche Werke. Kritische
Studienausgabe, Gruyter, Berlin.

PATOCKA, 1.(1988): Qu’est-ce que la
phénoménologie?, Millon, Grenoble.

PLATON(1979): El banquete, Aguilar, Ma-
drid.

(1979): La repiblica, Aguilar, Madrid.

(1979): Gorgias, Aguilar, Madrid.

PLESSNER, H.(1975): Die Stufen des
Organischen und der Mensch, Gruyter,
Berlin.

PLOGER, W.(1986): Phdnomenologie und
ihre Bedeutung fiir die Pddagogik, Fink,
Munich.

RICOEUR,P.(1983): Temps et récit,(3 vols.),
Du Seuil, Paris.

(1986): Du texte a [’action. Essais
d’hermenéutique, I1. Esprit/Seuil, Paris.

(1990): Soi-meme comme un autre, Editions
du Seuil, Parfs.

RITTELMEYER, C.(1990): “Die
Phidnomenologie im Kanon der
Wissenschaften: Voriiberlegungen zu
einer umstrittenen Erkenntnismethode”,
en Phdnomene des Kinderlebens,
Klinkhardt, Bad Heilbrunn.

SCHELER, M.(1935): Sociologia del saber,
Revista de Occidente, Madrid.

(1954): Der Formalismus in der Ethik und die
materiale Wertethik, Franke, Berna.

47



48

"Valores morales versus valores civicos en la educacion en la vida cotidiana

PEpAGOGIA Sociar, 10

(1974). Wesen und Formen der Sympathie,
Francke, Berna.

(1980): La idea del hombre y la historia, La
Pléyade, Buenos Aires.

SCHILLER, F.(1990): Kallias. Cartas sobre
la educacidon estética del hombre,
Anthropos, Barcelona.

SCHUTZ, A.(1974): “Elaboracién de los ob-
jetos mentales en el pensamiento de sen-
tido comiin.(”, en Historia y elementos
de la sociologia del conocimiento,
Eudeba, Buenos Aires.

(1981): Theorie der Lebensformen, Suhrkamp,
Frankfurt.

(1982): Das Problemder Relevanz, Subhrkamp,
Frankfurt.

(1982): Collected Papers I: The Problem of
Social Reality, Nijhoff, La Haya.

(1976): Collected Papers 11: Studies in Social
Theory, Nijhoff, La Haya.

(1991): Der sinnhafte Aufbau der sozialen
Welt, Suhrkamp, Frankfurt.(Trad. cast.
en Paidés, Barcelona, con el titulo: La
construccién significativa del mundo
social).

SCHUTZ, A. / PARSONS, T.(1977): Zur
Theorie sozialen Handelns. Ein
Briefwechsel, Suhrkamp, Frankfurt.

SCHUTZ, A. / LUCKMANN, T.(1988):
Strukturen der Lebenswelt, Suhrkamp,
Frankfurt.

SIMMEL, G.(1974): “Conocimiento, verdad
y falsedad en las relaciones humanas”,
en Historia y elementos de la sociologia
del conocimiento, Eudeba, Buenos Ai-
res.

(1983): Soziologie. Untersuchungen iiber die
Formen der Vergesellschaftung,
Duncker & Humblot, Berlin.

SOEFFNER, H.(G.(1989): Auslegung des
Alltags. Der Alltag der Auslegung. Zur
wissenssoziologischen Konzeption einer
sozialwissenschaftlichen Hermeneutik,
Subrkamp, Frankfurt.

(1992): Die Ordnung der Rituale. Die
Auslegung des Alltags 2, Suhrkamp,
Frankfurt.

SPIEGELBERG, H.(1982): The Phenome-
nological Movement, Nijhoff, La Haya.

STRASSER, S.(1974): Phénoménologie et
sciences de I’homme. Vers un nouvel
esprit scientifique, Nauwelaerts,
Lovaina.

STROKER, E.(1984): Ich und die anderen,
Klostermann, Frankfurt.

VAN MANEN, M.(1990): Researching lived
experience, Althouse Press, Michigan.

VON HERRMANN, F.(W.(1988): Der
Begriff der Phdnomenologie bei
Heidegger und Husserl, Klostermann,
Frankfurt.

WALDENFELS, B.(1989): “Lebenswelt
zwischen Alltdglichem und Unall-
tiglischem”, en Phdnomenologie im
Widerstreit, Suhrkamp, Frankfurt. '

WEBER, M.(1976). Wirtschaft und
Gesellschaft. Grundriss der verstehen-
den Soziologie, Mohr, Tubinga.




