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2 JESUSLozANO PINO

RESUMEN

Hacia el afio 2.000 la filosofia hermenéutica den@i&/attimo da un giro
explicito hacia el cristianismo. Pensador criticchdbil luchador de izquierdas, retoma el
camino personal ya andado como militante catélpero con la nueva perspectiva que
proporciona mirar a ras de suelo, desde el findd deetafisica y la caida de los grandes relatos.
Esta precomprension y su pasado, presente corgim@volucion como creyente en Jesus, da
como resultado una interpretacion del mundo y dediabra de Dios novedosa e impactante
que solo tiene ecos en la teologia critica deblardicion y en la traduccién pragmatica de la
nueva sociedad que propone R. Rorty. El secrefoegstaber leer los signos de los tiempos y
advertir la secularizacion como parte del proatsda pedagogia divina, algo positivo que
puede darse a raiz y a través de la tradicion entadl cristiana, y no necesariamente -como
hasta ahora interpretaban las diversas Iglesiase cegacion y oposicion al verdadero espiritu
de Dios que se contrapone al mundo. Es, precisamantportunidad de la kénosis, de un Dios
humano y débil y de una religion libre de dogmas gxpone su maxima en el amor y servicio
al hombre, la que se expresa como bandera de Bg$iLtiempos como Unica y posible
alternativa racional a la violencia metafisicaoSfiesde ahi tendra futuro la religion. Sélo si es
capaz de hacer de ella una verdadera historialvBcgm humana.

PALABRAS CLAVE: kénosis, hermenéutica, caritas,nsig de los tiempos, secularizacion,
religion, cristianismo, Iglesia, H? de salvaciéocidente.

ABSTRACT

Over the year 2000 the hermeneutic philosophy @n@Gii Vattimo
gave an explicit turn toward Christianity. Widelgrsidered as a critical thinker and
skillful fighter on the left, Gianni retakes hisrpenal path as a Catholic militant. But
now from the new perspective that provides loolgitund level, since the end of
metaphysics and the fall of the great stories. Tét$ and its past, present continuous
are conditioning his evolution as believer in Jeansl, consequently, they have resulted
in a novelty and breathtaking interpretation of therld and the Word of God. His
thoughts just have some echoes in critical theologyliberation and pragmatic
translation of the new society proposed by R. Rdrhe secret is to know how to read
the signs of the times and to see secularizatiopaass of the process of the divine
pedagogy. This positive issue might stem from Whastehristian tradition, and no
necessarily-as until now various churches believed- as negadiod opposition to the true
spirit of God which is contrary to the world.is precisely the timing of the kenosis, a weakl a
human God and a religion free from dogmas, whidfilats its maximum in love and service to
man, and it is expressed as the flag of the timdsthe only possible rational alternative
to the metaphysical violence. Only from there \Wilve future for religion. Only if he can make
it a true story of human salvation

KEYWORDS kenosis, hermeneutics, Caritas, signs of the ginsecularization, religion,
Christianity, the Church, story of salvation, west.
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1. INTRODUCCION

Dicen que los andaluces nos tomamos el humor taer@mque nos
reimos de nuestra propia sombra y hacemos ureatdstasi todo. Yo no queria ser
menos: comenzaré mi estudio, sobre un tema tam s@rno este, con una historia sobre
Jesus, ese personaje que mantiene en vilo a cesygnb creyentes y que es, en

definitiva, el motor de esta exposicion:

Estaba Jesucristo rodeado de una gran muchedumtirarydo al horizonte tomo la
palabra vy dijo:

-<<Porque Yo soy el que soy, vengo de donde vengiya donde voy...>>

Y mirando entonces a todos pregunto:

<<Y vosotros, ¢por qué me seguis?>>

Después de un silencio terrorifico, entrecortaslariéa un andaluz la mano y responde:

-<< jPor lo bien que te explicas, maestro!>

Calificativos le sobran a Jesus de Nazaret: rfiehgr comunista”,
“el revolucionario”...y algunos se atreven inclusa €el gran filosofo”. Si algo ha
tenido y tiene Jesus es su capacidad de arrasp@jer de atraccién sobre hombres y
mujeres, de toda indole y condicion. Ahora biematencial para hablar con autoridad
se fundamenta, precisamente, en que transmitetggiamo tanto con estrategias
discursivas filosoéficas sino, mas bien, con su yidaherencia. No seguian a Jesus
tanto “por lo bien que se explicaba”; sino por revitalistas: por cdmo amaba, por
-como se suele decir- su verdad de vida, por sadaitransparente y limpieza de
corazoén, por ser un enviado de Dios con entrafasiskricordia...En definitiva, por
su honestidad y ser uno entre ellos.

No era como los demas charlatanes ni como losidesirfuncionarios
de la religién. No se hizo sacerdote ni fue un rimaate la ley. Precisamente fue muy
duro con todo aquel que se creia inteligente, itapte 0 que estaba en posesion de la
verdad, pero fue tremendamente solidario con glrdemdo, con los que estaban
condenados a vivir en los margenes. <<La vida sefes0 y nosotros la hemos
visto>> (1 Jn 1,2). Pero sélo los sencillos, estés preparados y necesitados de su
novedad (Mt 11, 25-30). Tampoco se caso. Y estatéild frente a la ley y la tradicion lo

exponia, lo hacia vulnerable y, a la vez, potemzate peligroso como referente anti-
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EL CRISTIANISMO HERMENEUTICO DE GIANNI VATTIMO 5

sistema. Es mas, lo condenaron los poderes radgids su época. Vino la luz al mundo
pero no la reconocieron (Jn 1, 1-11), prefirierbaéenodo y burgués soporte de la ley,
y asi no se dejaron sorprender.

La vida de Jesus parece indicarnos que todaliostitalizacion
sistematica y cerrada es fruto del miedo a seafialverdad del minuto a minuto,
segundo a segundo. Como dice el libro del Apodalipsyo hago nueva todas las
cosa>> (Ap 21). Cada momento trae experienciasasevda nueva. Todo
sometimiento a la estructura, al vivir de las remtgperiencia les e institucionales, es
ahogar consciente o inconscientemente toda nowatddParece, salvando las
distancias, como si Jesus hiciese suyas las paldbrilietzsche: <<Yo desconfio de
todos los sisteméaticos y me aparto de su camingolantad de sistema es una falta de
honestida>> (Nietzsche 1973, 33). Recordemos quealla verdad o falsedad de los
enunciados lo que preocupaba a Nietzsche sino exksalyué medida ese juicio sirve
para acelerar y mantener la vida, para consenesgacie, para mejorarla incluso>>
(Nietzsche 2000, 267) , como afirma en el paragtaleMas alla del bien y del mai,
también de forma rotunda en el paragrafo 498alentad de poderx<la verdad es la
especie de error sin la cual una determinada esgecieres vivientes no podria vivir>>
( Potel, H., Heidegger en Castellano).

Me atrevo a afirmar que es Jesucristo quien herack la vida,
quien ha mantenido el horizonte de la humanidagraba la utopia y ha procurado
animar a hacer realidad el suefio de lo posible, tanto la instituciones que lo acogen
e interpretan. Ahora bien, no hablariamos posibieenge Jesus si no hubiesen existido
estas instituciones Jesus a nadie le hace saelaajquiere pero, a fin de cuentas,
todos nos unimos a El en el amor y la solidari€@diosamente el capitulo 25 de S.
Mateo nos relata el juicio final de un modo angtitucionalista: cuando Jesus nos
convogue a todos, nos llamara de muy diversos ambitseremos juzgados” por
nuestras obras, no por los oficios eclesiasticestgugamos en el curriculum ni tan
siquiera por los rezos necesarios que hayamos @admmeter o los actos litdrgicos
consumidos. El amor y la calidad que hayamos pustaiestras acciones delataran
quiénes somos. Mas bien, se nos pedira cuentasedéran actitud concreta con los
demas (¢ nuestros hermanos?), y entonces Jes(guilrd a los de su izquierda y no a
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6 JESUSLozANO PINO

los de su derecha..., bueno, da igual porque miagrabiras de corazén, las que

hayamos hecho vida y no las de cubrir expediedtectebajo un signo u otro):

Venid benditos de mi padre porque tuve hambre disieis de comer, tuve sed
y me disteis de beber, estuve en la carcel y nisisis (...), y entonces muchos diran:
¢épero cuando Serior hicimos eso contigo? Y Dioselgsondera “cuando lo hicisteis con

uno de estos mas pequefios” (Mt 25, 31-46).

Por lo tanto, es obvio que éstos que hacian Iddguequeria no
sabian que estaban realizandolo con/por El, lopuedie indicar, haciéndole un guifio a
Gianni Vattimo, que lo que a Dios le importa nda#o en qué grupo estemos
apuntados sino, apuntados o no, si hacemos vihitas, si amamos, si nos liberamos
unos a otros en definitiva, ya que es probableijaos se pregunte quiénes son 0 SOmos
muchos de los que hablan/-mos en su hombre. Heatidgphaber aprendido mucho
sobre Dios pero no le habremos tocado su manttadwmmildad de la hemorroisa ni
por asomo (Mc 3, 21-43; St 2, 14-24 y Ap 14,13).

No olvidemos que Santiago, el apoéstol, dice quediigion verdadera
y perfecta delante de Dios” consiste en resolv@ploblemas de los marginados, que
en aquel tiempo eran los huérfanos y las viudas,g3%). Dios se encarna, se hace
hombre para que el hombre se acerque a Dios. As§,92 abaja (kénosis): quien tiene
todo el poder se quita el poder libremente parenasel Unico camino que nos hace
divinos como humanos: la caritas (Fil 2 y 1Cor T)ien, se dice, moraba en la gloria
del cielo se encarna y pone su tienda entre lodhesnen el suelo (Jn 1,14), en medio
de nuestra sociedad humana, de nuestra tribuntyodge cada persona para que el
hombre brille con luz propia. Esa deidad no estabea de él, moraba dentro de si,
como ya nos indicé con el dedo Agustin: <<Noli foir, in teipsum redi. In interiore
homine habitat veritas>> (San Agustin 1979, 159).

Estas son las razones de mi fe, las razones depmianza (1Pe 3, 5).
Pero si fundamento a Dios como algo cercano, indhigrno al hombre, ¢ no estoy
humanizando de alguna forma a Dios, o divinizandmwebre? Lo cierto es que nunca
se ha dado un Dios sano en una mente enferma, teonpoco una religion liberadora
en una sociedad opresiva. <<Vino nuevo en odregoste (Mt 9, 17). No nos dejemos

llevar exclusivamente por el corazon, la intuicydia pasion, siempre tan dispuestas,
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¢verdad? Dejemos sentir también a la razén. Cuglladee ejercita sin violencia, “la
loca de la casa” (como la tradicion firma que Ters Jesus llamaba a la imaginacion)
se serena, y Dios se hace mas comprensible, manbumenos inquisidor, mas
transparente y posible.

Pero no esperemos controlar el cauce del rio, igparte, no
podemos estancar este torrente. La “locura deuld disuelve y vuelve tonta toda
teologia, toda ciencia humana (1 Cor 1). Es dorale, a este peculiar Dios se accede,
necesariamente y a la vez, desde un equilibri@ @strazén y mente, individuo y
comunidad, razon y fe (No olvidemos aquello deléalde que <<La biblia ensefia a
llegar al cielo, no como funcionan los cielos>> éMst, C. 2012). Y el hecho de que
nadie haya demostrado que Dios exista 0 no existeamente significa que nadie lo ha
demostrado (falacia Ad Ignorantian). Por lo queétodo cientifico, al método
hipotético-deductivo le vienen grandes tales dinoeres. Toda desproporcion a un lado
u otro produce una deformidad, un monstruo quedeesra. Ni se trata de ser Juana de
Arco ni que esa fe no implique absolutamente n@dano afirmé, eso si, acertadamente
J.P. Il en su mensaje al director del Observadatacano con ocasion del Il centenario
de la publicacién de IdRrincipia mathematicale newton (1-6-1988) bajo el escrito
“Interrelacién entre ciencia natural, filosofiagpltogia™:

La ciencia puede purificar a la fe de errores yessfjriones; la religion puede
purificar a la ciencia de la idolatria y los falsassolutos. Cada una conduce a la otra

hacia ambitos mas amplios, en las que ambas puysdsperar lufiez de Castro,
2010).

<< ¢ No sabéis que sois templos de Dios y queptiEsSanto mora
en vosotros?>> (1 Cor 3, 16) decia S. Pablo emada,de la cual podemos vislumbrar
gue no solo es la Iglesia como institucion la nemda a leer e interpretar los signos de
los tiempos. Cada uno de nosotros somos moraderBgod, brillamos con luz propia
pero, evidentemente, brillamos mas y mejor —y ajgasi también a R. Rorty- cuando
refrendamos nuestras acciones en comunidad, sidrajmreupervision del arbitro
comun de la tolerancia y el respeto, y sin olvlddradicion, aquella que, si es
auténtica, ademas de hacernos humildes al recogoearada comienza

completamente con nosotros, se enchufa directamentk esencia, con Cristo y no
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8 JESUSLozANO PINO

con todos los “ismos” que le hemos ido colgandwlargo del tiempo, aquellos que
van adaptandose (a veces sin moral) a los egoisenssnales o a los miedos
institucionales. Porque no podemos negar queitigeles histérica, pero por la misma
también se la puede examinar. Es un hecho impdpipabo discutible en sus distintas
versiones.

Cuidémonos, pues, es hora ya, y la postmodermiaguija a ello con
apremio, de rescatar a Dios de su suntuoso separequieren hombres con pies y
cabeza, pero no con la cabeza en los pies; gemt#lae coherente que desde si para
la humanidad oren, conversen (Geist) en el agdrdi@ego, no ya en el templo de
Jerusalén o en el monte Garizin, sino, en <<Espjrén verdad>> (Jn 4, 19-24). Y es
que Cristo no murié porque si, sino para que résmcis con El. La muerte no es el
final, sino el inicio, la sefal de la esperanz#osrtiempos que corren. <<La piedra que
desecharon los arquitectos es ahora la piedraamgu(Sal 117, 22).

Quiero agradecer a Teresa Ofate la invitacién quearhecho a
investigar este tema y haber leido antes que yo,qmamigo, cudl podia ser el asunto
que pedia alguna explicacion a mi vida como cristi@omo aprendiz de filosofia, ex-
misionero en Latinoamérica y critico con todo ab&otjue nos deshumaniza.
Exponerse a lo mas intimo de uno mismo da vértago,gomo dice un refran espafiol,
“lo que no mata, engorda” y ahora “la pelota esténetejado”. Parafraseando a Pablo
en 2 Cor 12, 10, y teniendo en cuenta qué formasnustro Jesus, “lo débil me hace
fuerte”, lo anti-fundamentalista me da fundamentos.

Por ultimo, agradecer a Gianni Vattimo la riqueaa ba supuesto
para mi la lectura y estudio de sus ol@eser que se cre®espués de la cristiandag
El futuro de la Religionesta ultima escrita junto a R. Rorty y compilado
magnificamente por S. Zabala. Bajo la estela da uad de estos libros procuro
filosofar y dejar sentir su espiritu. Soy consaeté que llego, mas que a conclusiones
claras y contundentes, a las puertas de un nuaverso pero, mientras tanto, disfruto
del camino, de sus vistas maravillosas sintiéendaceenpafiado. Otras obras y otros
escritos de indole teoldgica y filosofica salpitambien estas paginas. Creo ver en
algunos de ellos una huella de ese Jesus al gnai@iae creergespecialmente en los
de la linea teoldgica de la Liberacion. Otros estrados adrede para contrastar la

propuesta de nuestro autor y enriquecer, asialdgh y las distintas perspectivas ante
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tan controvertido y actual tema. La realidad rekgi, capitaneada por el cristianismo,
tiene dos interpretaciones o traducciones: ladueta débil. Una, en términos

metafisicos y otra, apoyandose, precisamente, drsslucion.

2. EL SENTIDO DEBIL DE LA PALABRA
2.1.Una realidad y dos caminos

La filosofia se hace cargo de los hechos de ladehl Y dentro de la
realidad reflexiva, que se hace el ser humano cggnsocial y personal, encontramos
lo que se suele llamar “religion”. Las investiga@e socioldgicas, antropoldgicas e
historicas dan por hecho que a la realidad huma@dmpana la dimension religiosa.
Asi, la pregunta no es si se da o0 no el hechaasbgpues parece indiscutible, sino mas
bien cual es su caracter y significado fundamehtateligion esta en todas las culturas,
y es un fendmeno que se manifiesta de las massdwenaneras. Por lo que lo primero
a cuestionarse sera si toda esta variedad de ciglesias y expresiones comunitarias
tienen o0 no un nucleo comun del que partan y pquelpodamos dar una definicion en
la que queden todas estas manifestaciones abawasagradas. Dicho de otra forma,
¢, Podemos saber cual es el origen de la religiéritatdede buscar el sentido originario
de la religion para poder diferenciarlo de esagsotosas que llamariamos distorsiones
de lo religioso.

Toda proyeccion que el hombre realice mas allé deissno tropieza
siempre con un horizonte infranqueable que limitgpdsibilidad de su desarrollo: el
horizonte de la muerte. Asi, la propiedad de “saf’leva consigo la propiedad de “ser
mortal”. Ancestralmente, la muerte ha constituiddema de reflexion obligado para la
ciencia y para la religion. Incluso se ha definmloser humano como “ser-para-la-
muerte”, ya que es el horizonte mas inmediatoenimciable que posee. Por ello, es
l6gico que todas las religiones, filosofias y &itangan que conectarse forzosamente
con esta polémica realidad. Para muchos, el seahamrontinda teniendo posibilidades
de realizacién incluso después de la muerte (iratidaid del alma); para otros, acaban
en ella todas sus aspiraciones. La apertura antiigdrascendente, en la medida que

se coloca fuera del mundo, supone la admision destjger humano continda teniendo

TRABAJO FIN DE MASTER MADRID, JUNIO DE 2012 ,FACULTAD DE FILOSOFIA. UNED



10 JESUSLozANO PINO

posibilidades de realizacion y sentido tras la v@teenal. La muerte, parece, no tiene la
altima palabra.

Hasta ahora se venpaedicandoun tipo de religiosidad metafisica. La
vision que se nos ha transmitido sobre el hechgiosb ha sido “la version fuerte”, el
camino hacia lo absoluto de un Dios sagrado totaen®tro, anclado, como diria Fiore
en “la primera edad”. El nucleo originario de esaino, donde se pone el acento en
esta version tradicional del sentir religioso eslarterteza de que, mas alla de los
limites que el hombre domina, hay algo que se ¢apes (Que no puede atrapar o
aprehender) y no controla, algo que ni se compiseniende, algo que le trasciende.
Ese algo que no domino es lo que llamamos “misteiste misterio, este “Otro” sélo
puede ser captado cuando éste quiere revelarsecg tmuhace de una vez por todas. El
misterio manifiesta su poder y su ser a travé®sléenomenos que el hombre no puede
controlar, pero éste se siente atraido y condidioremte dichas manifestaciones. No
gueda jamas indiferente ante un poder superiorrgaenoce, le superay trasciende.

Podemos, desde este angulo, hablar de cinco casgiencipales del
hecho religioso: trascendencia, santidad, caréeterendo y fascinante, numinosidad, y
sacralidad. El hecho religioso es trascendentes@orlgo del mas alla en el mas aca.
Santo, por ser digno de veneracion y atencion. &nglm y fascinante, en cuanto que
atrae y repele, da paz y miedo, como esa dobledmnana misma moneda que me
interpela desde el exterior. Numinoso, en el sentjde es imposible de definir en si
mismo, sino que lo hace a través de la revelaciédiante simbolos. Por ultimo, es
sagrado porque es algo fuera de lo comun y cotidian

La religién designa, asi, la apertura del ser humeamnte el misterio
que, como poder santo y sagrado, rebasa los lidwgtés ciencia y religa al hombre con
Dios. Cuando la apertura de la persona hacia langticionado degenera en un intento
de aprovechamiento en beneficio del propio ser mamantonces la religion degenera
en magia, que es un intento de manipulacion dadgaaslo.

El factor religioso se muestra decisivo a la hoeaimterpretar el
sentido que la existencia tiene. La vida humamaie apunta hacia un mas alla, hacia
una felicidad plena. Ese &mbito puede entenders® @b bien al que aspira realizar el
ser humano. Y este bien le proporciona esperarnzsengido necesario para seguir

buscando individual y comunitariamente con deseo.dlo, la propia exigencia que
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provoca la dimension ética en el hombre, lo obéigebrirse al misterio como horizonte
de perfeccion y plenitud. Para muchos, es sélo Buisn puede colmar de felicidad del
ser humano. Siempre el hombre estara insaciabta ae su corazén no descanse en
El. Muchos piensan que solo abriéndonos al mistesisseguimos auto-realizarnos
como personas. La religion y el sentido existengal encuentran totalmente
entrelazados. Pero, a raiz de ello, se abre erorédohte una dualidad: el sentido
inmanente y el sentido trascendente.

Cuando hablamos de inmanencia estamos, de alguo, edbién
integrando secularizacion y modernidad, sobre todartir de la llustracion. Se trata de
una “mundanizacion” de lo sagrado, un traer a moe@sundo sensible las categorias
gue antes se situaban en lo suprasensible. El p@rga ilustrado proclamé la
autonomia del saber humano, Unicamente apoyada gurh razén. Esta se hace
progresivamente libre del sentimiento de culpgoeehdo original y, por ende, de Dios.
Desde estos presupuestos, el hombre ilustradopuandanizar las categorias cristianas
de Providencia, Redencion, Esperanza y Cuerpoddisti

-Providencia: para el hombre secularizado, el cdesta historia y de
la naturaleza tiene sentido en si mismo como lstphca, y no ya como producida y
dirigida por la benevolencia de Dios.

-Redencion: pero, ahora, de esencia natural e ric&sto La
colectividad humana, y no Cristo, es quien redime.

-Cuerpo mistico: ahora es la propia humanidad cammunidad
racional quien, con sus esfuerzos terrenales, dogda alcanzar la felicidad.

-Esperanza: si para el cristiano la esperanza ten® objetivo la
instauracion del reino de Dios, para el hombretrdu® esta idea toma cuerpo ahora
exclusivamente en una fe en el progreso humanajcieto lo trascendente a lo
inmanente y, asi, poder liberar al hombre de tashalicionamiento externo a él mismo.

El lluminismo se planted la tarea de liberar lantaehumana de los
pre-juicios que la autoridad, la tradicion o el ohagle imponian sin ninguna base
racional. El instrumento mas importante que tuvoapesta tarea fue la ciencia
moderna, el <<saber es poder>> de Bacon. Todo a@pant que la fuerza
secularizadora de la razon cientifica-tecnolégiceetgmdia conducir a una

desacralizacion del mundo, de la existencia.
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12 JESUSLozANO PINO

Ahora bien, este proyecto no ha logrado imponeg&e.ha
producido un regreso a lo religioso en nuestragedades pero, o0jo, he aqui el
punto central de esta investigacion, esta vuetiasidero que consiste, no tanto
en la necesidad humana de grandes relatos que dei@nevo nuestras vidas
vacias y desorientadas, sino que, de acuerdo ctimd@aparece fundarse mas en
la disolucién de la propia metafisica:

Parece depender de la disolucion de la metafissta,es del descrédito de toda
doctrina que pretenda validez absoluta y definiteano descripcion verdadera de las
estructuras del ser. Es la liberacion de la matdfogue hace que los fildsofos puedan de
nuevo hablar de Dios (...) El pluralismo caracteréstie las sociedades de la modernidad

tardia es lo que permite que vuelvan a hacerdaessias religiones (Vattimo 2003, 30).

2.2.Bajo tres estelas
2.2.1. En la estela de Después de la cristiandad de Gtint

Estamos ante el segundo camino de aproximacidgiosd. La
hermenéutica, precisamente, es quien refleja ‘fiesoridad de la secularizacibn como
destino del cristianismo”. En el fondo, la modeseularizacion no es mas que la
peticion de autonomia del hombre respecto a lcagagiquerer dejar de mirar “de tejas
para arriba” porque produce torticulis y hace geimas mas de un traspiés en la vida;
no responde fielmente a la realidad del caminouls postura distanciada ante el
“antiguo régimen religioso”, <<pero estos fenOmenosse pueden interpretar como
abandono radical, ni como novedad absoluta, (..nifggria ignorar esa condicion
que, en otros contextos, se llama “circulo hermige@W(...) Occidente es cristianismo
secularizado>>\(attimo 2003,93-94).

Hablar de secularizacion, en un sentido vattimiaiwoes una especie
de llamada al integrismo cristiano fruto de la anaa de tiempos mejores donde el
cristianismo se imponia de forma imperiosa (de mopeon autoridad), ni tampoco
entender el proceso secular como la plena autondenizccidente respecto del mensaje
y la tradicién judeo-cristiana. La modernidad naiea alternativa al cristianismo sino,

mas bien, un redescubrimiento del cristianismaula también lo es de Occidente.
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La pregunta que nos asoma, implicita o explicsaesta: ¢la muerte
del dios metafisico conlleva el resurgir fundamksttaque lleva consigo toda religiéon?
¢Es el comunitarismo la version democratica del samiento fuerte, del
fundamentalismo? Vattimo 2003 30). El final de la metafisica supone tanto la
deslegitimacion de cualquier ateismo filoséfico oconde cualquier teismo
todopoderoso. Lo que se suele llamar “pensamie#itd’cho ha de ser entendido como
mero reconocimiento de debilidad de la razon, aerequcierto modo también. No se
trata de un simple relativismo sino partir del fide los grandes metarrelatos, como
diria Lyotard. <<La creencia en la verdad ultima ws mito>> y “la idea del
desenmascaramiento de las ideologias es ideolfgiimo 2003 31). Estamos, pues,
ante el segundo camino posible a tomar ante esidad indiscutible que es la religion.

Pero, ¢ qué esta ocurriendo?

Somos herederos de una tradicion que se ha alideedl& valores cristianos
como la fraternidad, la caridad, el rechazo deitdermcia, todo ello fundado en una
doctrina que tiene en su centro, ya en el Antigestdmento, la idea de la redencién y la
idea de la encarnacion, o, como la llamaria SafoPdb la Kénosis de Dios (Vattimo
2003, 35).

Pero la kénosis es el nucleo de la historia dsabaacion, cuando el
ser se desvela como acontecimiento. El reconoctmieseparable de su pertenencia a
la tradicion vuelve a abrir la discusion sobreiedlf de la metafisica y permite leer las
claves para interpretar el redescubrimiento de dligioso, la secularizacién, el
debilitamiento y disolucion de lo sagrado en la eradiad fruto del inevitable final de
la metafisica como intérprete de los hechos. Estaante una vuelta a lo religioso, pero
desde la clave de la cercania y la debilidad de Dattimo 2003 ,36).

En el templo de Salomén, una cortina dividia ghlusanto del lugar
santisimo, la morada de Dios. Este velo significebaeparacion de lo humano y lo
divino. Ante la muerte de Jesus, el velo del temg#orasgd en dos: ya no habia
separacion entre lo mundano y lo extramundanoge éatimmanente y lo trascendente,
ante la vida y la muerte, ante lo humano y lo divifiodos en Uno y Uno en Todos.

Todos santos y débiles (Mt 27,51). La debilidadlésls es la fuerza de Dios, nuestra
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fuerza. Jesus es la bisagra que abre el inicio erdadel Espiritu, que es alegria y
responsabilidad de todos.

Pero, ¢qué implica filos6ficamente para la vidahdehbre retornar a
la religion? Gianni Vattimo sefala que la histatéh ser es, de alguna forma, historia de
salvacion Yattimo 2003,38). Como decia Nietzsche, son los fieles quieaesnmatado a
Dios, pero este dios que muere no es el auténimoola imagen que hasta ahora se
habia hecho la mentalidad colectivajo los presupuestos de la autoridad metafisica y
diferencial. Muere el Dios distante, severo, ekdiaenta-pecados, el inaccesible. Que
hayan sido los fieles quienes mataran a dios dajewer el final del dios moral-
metafisico, del dios fuerte. Ello ha posibilitadeaonueva sensibilidad religiosa. Como
decia Fiore, la historia de salvacion no es sé&tohia de los que reciben el anuncio,
sino también historia del anuncio.

Y la encarnacién se abre paso como novedad, paendmm al
cristianismo no como una religibn mas, sino comiygie universal debido a su
apertura, tolerancia, naturaleza, finitud y ddaidi mostrada en su mismo Dios,
asequible, pues, para todos y simbolo, por quéatgda religion futura. Por eso Jesus
les dijo: «También a otras ciudades tengo que aautec Buena Nueva del Reino de
Dios, porque a esto he sido enviado» (Lc 4, 43 Gnico requisito: entender este
dogma de la encarnacion como la debilidad y muestrios, como rechazo y muerte
del concepto de divinidad inalcanzable y metadisicomo supresion de la verdad
excluyente, y, asi, como integracion y aperturdodante y amorosa. Curioso es que
Mc 16,15nosrecuerde que el envio de Jesus fue “Vayan poreébdmndo y anuncien
a todos la buena noticia”, la de que el reino des®@sta cerca (cfr. Mt 10,7) y si nuestra
justicia no es mayor que la de los escribas ydassno entraremos en el Reino de los
Cielos (Mt 5,19-20).

Jesus, el Cristo, es, no lo que no debe hacess@mpbsicion fanatica
de una idea magnifica, incluso salvadora, sinoida plena del hombre. Como decia
Holderlin, <<cuando queremos hacer de nuestro estad cielo, lo acabamos
convirtiendo en un infierno>> (Holderlin 1976, 5R)pr ello, todo lo que no plenificaba
y libera al hombre, Jesus lo cuestiona; inclus@sap y a raiz, de ser judio, entendia
que la letra esclavizaba, y sigue alienando al mentbse <<acuérdate del sabado para
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santificarlo>> (Ex 20,8) quedaba supeditado a ¢a@l| hombre para el sabado sino el
sébado para el hombre (Mc 2, 23ss).

Aquella palabra de Pablo a los Corintios: <<ladetnata pero el
Espiritu vivifica>> (2 Cor 3,6) supone la apertdeala puerta, hasta ahora con “ciertos
pestillos”, hacia la tercera y definitiva edadomo diria Fiore- la espiritual, la edad de
la interpretacién. <<Yo soy la puerta y el que enqtor esta puerta que soy yo, sera
salvo. Se movera con entera libertad y hallaréoggst.) Yo he venido para que tengan
vida y la tengan en abundancia>> (Jn 10, 1-10)s Beun sefior “de tejas para abajo”,
se implica en los avatares de la vida. Deberiaatesttre los pucheros...”. Nosotros
debemos leer e interpretar los signos. La histideissalvacion sigue en curso. Como
afirmaba Juan XXIII, <<el Evangelio esta aun pdresgr>>. La profecia de Joaquin
Fiore preconizando un nuevo tiempo religioso quiEa esté cumplida pero si
cumpliéndose: el reino de Dios esté entre nosofo€onvertios porque ha llegado el
reino de los cielos>> (Mt 3,2).

Este <<Reino no es comida, ni bebifleero seguro no faltara,
especialmente en aquellos rincones que les robasuoeportunidad de vivir, pues
haber hay para todos..sino justicia y paz y gozo en el Espiritu Sant¢Rom 14,17);
es poesia, arte, libertad y caridad. Y en la medidase den estas sefiales que sélo los
sensibles, los débiles, los artistas saben cagltaspiritu del reino estara calando por
todos los costados de este mundo. Asi pues, <<gei¢raga pequeiio como este nifio,
ese es el mayor en el reino de los cielos>> (M4)1&,legara sin violencias, sera una
semilla sembrada que daré sus frutos. Casi sirodaunenta crecerd como un gran arbol
y nos dara a todos cobijo (Mt 13, 18-20). Perogpnéd Nicodemo: <<¢;,Cdmo puede
uno nacer siendo ya viejo? ¢Puede acaso entraver@n el seno de su madre y
nacer?>> Respondié Jesus: <<En verdad, en verddigdeel que no nazca de agua y
de Espiritu no puede entrar en el Reino de Diogn=3(4-5).

Occidente tiene aun posibilidad de renacer. Lo apere es que “la
iglesia catdlica hoy estan poco vieja ymuy lejos de reconocer los elementos de
religiosidad “laica” que se anuncian en la cultdeaOccidente”, la jerarquia no anda
atenta a los signos y desconfia del pueblo de &io® intérprete de la rica experiencia
comunitaria. Parece estar mas preocupada de quse“t® vaya el chiringuito abajo”,

agobiada por el peso de la institucion, que déiedeail proyecto de Jesus o a la escucha
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atenta del espiritu que nunca sopla en contradiiéb,elas experiencias y entender de
Jesus de Nazaret. De ahi las rigideces de la sastxdotal y las tensiones que se
suscitan en el terreno de la moral y sexualidadtotaaomo los autoritarismos e
injerencias en el terreno politico. Las palabras msuenan hoy en la estructura eclesial
son las de Bugs Bunny: “¢qué hay de nuevo, viegj@®nde esta tu tesoro? El mundo
necesita saber donde esta tu corazon.

Recuerdo como S. Francisco de Asis no quiso acept&rreno que
le donaron para que él y sus primeros seguidoljesatiede deambular y mendigar por
las calles. Aunque agradecido, la respuesta sa&bkErahcisco fue que si le daban ese
terreno, tendria que vallarlo, y si lo vallaba, mde tendria que poner vigilantes para
que no robaran y si alguien pobre entrara (...). IlBnrfo habia motivos urgentes,
vitales y evangélicos para lo que después se impgsampone en las grandes ordenes
religiosas, en la propia iglesia. Para Franciscbaitia motivo para preocuparse mas de
la estructura que del mensaje, del envoltorio qelecdramelo, de la preocupacién por
conservar que por el riesgo de la fe. << ¢De quénte al hombre ganar el mundo si
pierde su alma?>> (Mc 8,36).

Pero no se trata de caer en un relativismo sindgent en una critica
despiadada hacia las estructuras. Tienen su funoédn no estan funcionando bien. La
comunidad debe ser una comunidad de dialogo, umairtidad débil que trasluzca la
fuerza de Dios no con acomodamientos politicos rgpgeetivas empresariales, sino
como consenso, con caridad. Andar en verdad esr amda@aridad, en humanidad.
Aunque nos expongamos personal y comunitariamemtegce la pena vivir desde el
didlogo. No es casual la utilizacion de estos cptose cristianos en la vida social
contemporanea. Muchos hoy dia, como dice Vattinao,re profesando esta fe, <<no
pueden dejar de llamarse cristianos¥at{imo 2003,105)

Como afirmaba anteriormente, no se trata de uresega la religion
motivado por el desconcierto general y el vaciodpemo en las almas de tantas
criaturas descarriadas en este mundo. Esto escho,hgor supuesto, y hoy dia hay una
gran cantidad de personas que buscan de formatergerén pueda satisfacer sus
necesidades vivenciales y existenciales mas prafjngue <<los salve —como dice
Gianni- de la situacion de anomia en que la evohutardoindustrial los ha arrojado>>
(Vattimo 2003, 109).
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Esta necesidad de identidad es otro factor delcrnanento religioso
en nuestra sociedad. Pero ello no viene gratimeTien precio, una consecuencia
directa: la vuelta a grupos fundamentalistas deserta Iglesia catdlica, principalmente.
Estos grupos son los que estan llenando mas demypld, mas de un seminario (por
cierto que tienden a ser exclusivistas y sepaag)istSon grupos donde el
adoctrinamiento es alto, como si de una carreratamilse tratase; la rigidez,
prohibiciones y las respuestas a las posibles tmtag incendiarias” de este mundo
secularizado son, mas bien, ataques preventivognodo de preguntas-respuestas
aprendidas con ocho afios, una fe que podriamdiaalie infantil. Pero si se piden
cien sacerdotes, el grupo prestara estas persolaagspersonas se donaran en nombre
del grupo, orgullosos de servir a Dios santificasds vidas. Se carece, en una gran
cantidad de casos, de discernimiento serio persaf@pensar por si mismos, desde la
libertad. Sobra voluntarismos, compromisos, regrsgnales, obediencia de ponerse en
manos del superior. Falta didlogo, aceptacion desajue lo vean de forma diferente,

faltan dudas, falta fe, hay ausencia de amor yausalismo.

Recuerdo cudl fue la primera impresion que me diesiquellos
“legionarios de Cristo” que misionaban en la zoeal@tinoamérica que yo estaba
destinado. Habia en este grupo conocidos de leidi€le: actores y extras, personas
pudientes que charlaban sobre sus sirvientesyezlaue orgullosos sumaban la larga
cuenta que llevaban ese afio de conversos: bauyizpsedicaciones entre esos
pobrecitos alejados del mundo y de Dios todopoder®s estadistica era prometedora.
Dejaban camiones de comida para repartir y se segam después de unos dias
benditos y sudorosos contentos de haber expulsadssie un demonio de esos barrios
polvorientos....Todo apuntaba a que ellos se coraid@ralgo asi como aquellos justos
que podrian salvar la ciudad de Sodoma de la aesiru Ni que contar la
desesperacion que me suscitaba algun que otra pastestante que anunciaba a voces
limpias en medio de la calle -por “inspiracion d&/i- que la vecina que no iba a su
culto tenia un cancer que solo él podia curarirfl fla mujer acabd en su iglesia, por
supuesto, faltaria mas....

Mas alla de que las zonas pobres e ignorantesce¢@dms de cultivo
de las nuevas sectas reconocidas 0 no, lo queeoenrel seno de la iglesia catolica es
el hecho de que “nuevos cruzados cristianos” satitsglos desde los emergentes
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grupos ultra-catolicos, y esto se esta interpretayuano la solucion de Dios ante estos
tiempos de increencia, como si de los nuevos @ef@e hoy se tratasen. El problema es
gue estamos perdiendo una oportunidad de oro, asihijdad de cambio y adaptacion
a las sefiales y signos de la nueva edad religin$a g@ue estamos, la posibilidad que
Dios mismo nos esté anunciando, a través de castipmotestas y criticas sociales, que

tenemos que transformar las mentes y las estrgciyran vez de
reflexionar, estamos leyendo que hay personas eapchacerlo “como Digrandd.
Mientras siga habiendo fanaticos, gente que cuiwmactsones incomodas, ¢para qué
plantearnos convertirnos, “nacer de nuevo? ¢ Paéareflexionar sobre lo que Dios
quiere o por donde sopla el Espiritu?

Jesus de Nazaret fue, recordemos, alguien cercanopaeblo, a su
gente, a sus problemas y alegrias. Como nos recuUeadola, esta actitud le trajo
problemas (como al mismo Pagola), graves conse@genicos especialistas de las
escrituras no leyeron e interpretaron que Diosderatra manera de pensar y sentir a
como ellos, atrincherados, entendian. El anunciquéeDios no quiere sacrificios sino
misericordia era demasiada debilidad por parte aes Domo para aceptarlo como

verdadero culto. Esa libertad ponia en peligrasééma, la institucion:

No se lo perdonaron. Se identificaba demasiaddaorictimas inocentes del
imperio y con los olvidados por la religion del @m Ejecutado sin piedad en una cruz,
en €l se nos revela ahora Dios, identificado p@rapge con todas las victimas inocentes

de la historia. Al grito de todos ellos se une aledrgrito de dolor del mismo Dios.

En ese rostro desfigurado del Crucificado se neslaeun Dios sorprendente,
que rompe nuestras imagenes convencionales deylpose en cuestion toda practica
religiosa que pretenda dar culto a Dios olvidaniddrama de un mundo donde se sigue

crucificando a los mas débiles e indefensos.

Si Dios ha muerto identificado con las victimascaucifixibn se convierte en
un desafio inquietante para los seguidores de .Jégigpodemos separar a Dios del
sufrimiento de los inocentes. No podemos ador&ratificado y vivir de espaldas al

sufrimiento de tantos seres humanos destruidoslp@mbre, las guerras o la miseria.

No nos podemos encerrar en nuestra "sociedad eletsiar”, ignorando a esa
otra "sociedad del malestar" en la que millonessdes humanos nacen solo para

extinguirse a los pocos afios de una vida que salsido muerte. No es humano ni
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cristiano instalarnos en la seguridad olvidandaiiarges solo conocen una vida insegura

y amenazada.

Cuando los cristianos levantamos nuestros ojos legbstro del Crucificado,
contemplamos el amor insondable de Dios, entredaakia la muerte por nuestra
salvacion. Si lo miramos mas detenidamente, prdetcubrimos en ese rostro el de
tantos otros crucificados que, lejos o cerca detnus, estan reclamando nuestro amor

solidario y compasivo (Pagola, 2012).

<<La Iglesia es importante como vehiculo de lalemién, pero sobre
todo —afirma Vattimo- como comunidad de creyentas, gn la caridad, escuchan e
interpretan liboremente, ayudandose y, por tantajigiéndose de forma reciproca, el
sentido del mensaje cristiano>¥aftimo 2003,17). Si la Iglesia pierde su sentido
profético, su sabor, <<no sirve sino para que $otpe la gente>> (Lc 14,34-35). La
Iglesia tiene sentido si, respetando la pluralisiacial de opiniones y tendencias, ofrece
desde su debilidad y humanidad una interpretacaa 6l presupuesto de la caridad
intercambiando y corrigiendo reciproca y libremesuevision del mensaje cristiano y
su misién en la posmodernidad, pero no como umtgrlocutor, como si existiese e
interpretase soélo ella, como si la realidad plfuake un “garbanzo en el zapato”. No
podemos seguir creyendo en un modelo eclesial cureejgm un sentido fuerte de la
palabra, como si todos tuviésemos que creer en fDiaesamente y hacerle un hueco
en nuestras vidas, como si su realidad fuese urolsgmostrable e indiscutible.

Nuestro Dios en la cruz colgd toda certeza metafisComo dice
Gianni Vattimo, “tanto el anuncio nietzscheano @enluerte de Dios como el anuncio
heideggeriano (...) del final de la metafisica sedeunetratar como modos generales de
caracterizar la experiencia de la modernidad tardMattimo 2003, 22). Pero,
recordemos que Nietzsche no pretende ofrecernasenm ateismo, ni pretende ni debe,
ya que si es asi, entonces caeria él mismo en jetividimo. Asi, en este sentido y
como continuidad a Nietzsche, tampoco M. Heidegyetende darnos la verdad
objetiva. Esta creencia seria insostenible y laiahdéedricamente impensable, la
existencia del hombre no podria ser pensada combisiglegger insistio bastante sobre
los resultados nihilistas de la ciencia-técnica emod y las repercusiones que ésta ha
tenido en el pensamiento objetivista del homiegtimo 2003 24-25).
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Es esta una llamada al pluralismo y al didlogo &pgia que sélo
desde este empefio se pueden anular los modeltssfyeestrictos de control. Como,
de alguna manera insiste R. Rorty, lo esencial alecdltura humana es que la
conversacion continte; cortarla significaria lat@ngion de verdad absoluta y definitiva
de alguno de sus miembros. Es, precisamente, alislno de las sociedades de la
modernidad tardia lo que permite que vuelvan arbacésibles las religiones, pero,
curiosamente, lo paraddjico es que reaparecen cetension de aniquilar dicho
pluralismo y ofrecernos su unica verdad. El fundamaiesmo se hace presente alrededor
de este cadaver y resucita en forma “democratioaiunitarista. Aunque, como dice
Vattimo, <<la creencia en la verdad ultima tambi&sn un mito y la idea del
desenmascaramiento de las ideologias es ideolo@Maitimo 2003, 31). Por lo que
<<la superacién de la metafisica, si quiere setaggramente radical, no puede reducir
su valor a ser mera relegitimacion del mito, deideologia y tampoco del salto
pascaliano en la fe>¥éttimo 2003,32).

El Gnico modo no metafisico ni objetivante de pers$aer era, para
Heidegger, concebirlo como acontecimiento, comoesnc Pero nosotros estamos
siempre implicados y mediados en todo aquello @getos interpretamos y que se nos
muestra como acontecimiento. Hay que reconocer aida debilidad, pues, en
nuestros planteamientos y conclusiones. El ser camemtecimiento es debilidad,
realidad no pura ni objetivable. Toda vuelta adligioso que no lo haga desde estas
claves de debilidad y ofrecimiento expuesto y simeque pretenda imponerse como
unico modelo posible y violente el consenso soegl<<un ladrén y un salteador>>,
como todo aquel que no entre por la puerta deda, qgeor donde hay que entrar... (Jn
10, 1-11).

Somos herederos de una tradicion cristiana. Elmxlde la violencia
asume los valores cristianos de la caridad y taernédad, a través de la propuesta de un
Dios débil, hecho nifio, encarnado en el hombre hadnistoria del hombre. La historia
de este debilitamiento del ser no es separabla tradicion ni de la secularizacion de
Occidente. La secularizacion es la kénosis de Maagcuperacion del auténtico sentido
de la historia de salvacién, la muerte del diosdfatle la sacralidad distante por parte de
sus fieles que ya preconizara Nietzsche y, por, édlorecuperacion del auténtico

kerigma, del auténtico anuncio: <<Esto os servir&efial: hallaréis al nifio envuelto en
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pafiales, acostado en un pesebre>> (Lc 2, 12). Yphstores confirmaron tal
maravilla...

Es justamente el hecho de un Dios encarnado, Jesjise anuncia el
final de la metafisica y da la bienvenida a latfidiy a la maravillosa debilidad, la
inauguracion del Emmanuel, del “Dios con nosotrées’gntrada en la nueva era, en la
nueva historia del hombre y la humanidad. Entrarnosio diria Joaquin de Fiore, no
en la literalidad, sino en la edad de la intermiéta comunitaria. La historia de
salvacion esta aun en curso y nosotros somos resiples de la historia y su discernir.
Cuando Jesus, antes de morir, exclama <<todo serhglido>> (Jn 19,30 y Ap 16, 17)
y, como antes reflexionabamos, el velo del temploasga, hemos de entenderlo como
si Jesus expresara que ya ha realizado su partecésaria para que nosotros podamos
realizar la nuestra, el “si pero todavia no”, el @&bil incluso en los momentos mas
decisivos, siempre supedito a nuestra libre y @ltdacision, sin control para salvarnos
sin el debido permiso del hombre.

Y es que el Dios hebreo, el totalmente Otro, el gagel Dios del
Antiguo Testamento, el de la 12 edad de Fiorejosl de los ejércitos y de las grandes
hazafas, el, a veces, aparentemente sadico, queng#dace en el sufrimiento del
hombre, tal y como interpreta en su distancia hBtias pobres mortales, ese dios ha
dado paso al Dios del Nuevo Testamento, el dekolatnotico de Pablo, al que espera
con los brazos abiertos al hijo que anda perdidDj@s-corazon que perdona setenta
veces siete y siempre disculpa porque “no sabgudohacen”, el Dios que no se hacia
imprescindible y era consciente de la provisioralig conveniencia de su marcha tras
el cumplimiento de su mision porque asi llegarieepiritu consolador” no para Judea
o Galilea sino para todo ser humano. Este Diosaoerse ha hecho realidad. Y ya no
somos siervos dependientes de nuestro Sefior-Dias,amigos, co-participes de un
hermoso proyecto.

No estoy de acuerdo con Gianni Vattimo en su ingagion del
consumismo capitalista de Occidente como una se@gluivoca de secularizacion
religiosa. Si bien es cierto que ello no hubierdigo suceder si no cayesen ideologias
fuertes; ésta misma es otra imposicion ideolégitarea al hombre, otra ideologia, por
asi llamarla, dura. No cabe duda que las persartaatan llenar un vacio interior

adquiriendo compulsivamente cosas innecesariagierftl necesarias para sus vidas
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cosas que en realidad no la son vy, a la vez, sitederlo, mueven la gran maquinaria
basada en la nueva economia de consumo. No entestdosino como un nuevo
renacer de una especie de nueva religion fuerte spieestimula inversamente
proporcional al vacio interior que se produce sralmas, digamos, de los ciudadanos.

Mi tesis es que a mayor necesidad de consumo, nvapdo interior,
esto es, menor estabilidad emocional, libertagpirdu. Todos consumimos, eso es
cierto, pero no todos somos igualmente consumidétag quienes no se tranquilizan
hasta conseguir aquel producto superficial queduasaaiiana cambiara, pero hay otros
gue se niegan a dejar el control de sus vidas caofiamtasmas modernos que enajenan
a las masas. Tal como dijo H. Marcuse, el mayorolatgl sistema capitalista ha sido
comprar a la clase trabajadora mediante la mejotizid de condiciones de vida a
cambio de eliminar en ellos todo afan legitimo heeinario, toda indignacion y
cuestionamiento, toda filosofia. Su mayor fuerzaitla integrarse como una necesidad
en nuestras vidas hasta el punto de ni siquierstionarse. Se ha convertido en el Dios
del S. XX-XXI, un dios con pies de barro y muchadives en paraisos fiscales.
Recordemos que el mismo Jesus nos dijo que norpodigervir a dos sefiores: 0 a
Dios o al dinero, se excluyen mutuamente, puesat® de una contravalencia. Aunque
algunos piensen que en las puertas del cielo posingafiar al mismisimo Dios, la
puerta no serd tan ancha como para entrar corstargketines. ¢ Hasta qué punto no es
el nuevo imperialismo del dinero la idolatria digle? Donde esta nuestro tesoro esta
nuestro corazon... (Mt 6, 20-34).

Todo lo que supone un impedimento para discernircamdad y
libertad es un dogma que se nos impone. Por lo mueodo vale. Necesitamos
desenmascarar nuevos sentidos fuertes, autoritquespretenden establecerse como
Unica verdad. La filosofia contemporanea no esta peparada para encajar la
experiencia religiosa dentro de este marco posafisato. Aln hoy dia una gran
mayoria de fildsofos se muestran ateos o0 agnéstigoza movidos por la inercia de
“curarse en salud” por razones histéricas donder@ea considerado un atraso en el
pensamiento, algo como prehistorico, incluso ioaal. Y es que esta presentacion
fuerte y opresiva de la religiéon ha producido mcbadticas reacias a su mensaje. El
caso es que, mas pronto de lo que muchos piermadaratla filosofia que dar una

respuesta coherente con lo que se va constatanddieros nucleos sociales y, en
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general, en el ambiente popular, en el que se danuava vuelta y apertura al ambito
religioso.

Pero, la tarea principal que debemos ir haciendeeal e interpretar
nuestro tiempo es codmo limar y cribar todo lo gaendevo fundamentalismo religioso
se esta cociendo a raiz de la necesidad del hamebsentirse seguro y fundamentado.
Poco a poco la filosofia va entendiendo que no @seduir siendo radicalmente atea,
pero si critica. Razones absolutas no tenemotae ®@nemos, habra que dudar de ellas.
Quienes aun no entienden esta nueva posicion qudehgener la filosofia esta
desterrandose, de algun modo, de la conciencia momi bien es verdad que no
siempre la mayoria tiene la razén, corre el peldgauedarse en “un pensamiento de
oficinas”, “de laboratorios”, sin realidad que oamite las especulaciones puras
realizadas en la mente del “cientifico de la razdwd constatar la religiosidad que
empapa huestras calles es aceptar que vivimos fleré realidad, y achacarlo
exclusivamente a un peligroso retornar imperialdgala (o las) Iglesia (-s) es vivir
anclado en unos siglos atras.

Cierto es que el final de los metarrelatos conllemacoladero de
sectas fundamentalistas y comunitaristas que atisdduala posibilidad individualista y
autonoma del adepto. El renacer de lo religiosaicitss nuevos integrismos. Esta
realidad no se debe tolerar ni mezclar con la pets religiosa secularizada y débil
que se viene hablando en estas paginas. La premisgpal de donde partimos es que
la metafisica no acaba porque se encuentre otrganuerdad mas fuerte, unos
fundamentos mejor posicionados o renovados, simqupoya no son necesarias ni
creibles dichas razones fuertes. La vuelta a igioeb solo se ha podido producir como
resultado de la disolucion de la metafisica yigalal que muchos podemos decir “yo vi
en directo las torres gemelas caer”, podemos afigoa estamos presenciando una
nueva y moderna era religiosa surgir, maleabler{giola) y caritativa, dialogante y
comprometida.

Vattimo comprendia, entonces, a partir del girdgieso de su
pensamiento, que el debolismo no era sino la kénesangélica del cristianismo
hermenéutico como historia-mensaje de la encamagcidistoria de la redencién que se
transmita-realizaba en la hermenéutica ontologedanthilismo como disolucion de las

estructuras fuertes o estructuras metafisicasinelamento, el sujeto...y sus légicas de la

im-posicién, proyeccidn, pro-duccion (Onate 20101 4
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Liberada la tradicion cristiana occidental de dubatos metafisicos e
institucionalistas, se descubre como una suerteodéinuidad entre el pensamiento
contemporaneo occidental y la presencia de ese Hiosllado y débil en la figura de
Jesus. Hoy dia, pues, se hace urgente el didlage #osofia y religion en nuestra
sociedad occidental y, a su vez, la criba de togieello que suponga un resurgir
totalitarista, supersticioso y metafisico que poaggeligro su supervivenci&dttimo
2003,117).

Pero, ¢hasta qué punto este nuevo resurgir raigiossupone un
nuevo reto politico para nuestros dias? ¢Como maniaetactos nuestros derechos
individuales de libertad religiosa, de pensamienton. las posibles expresiones
publicas de nuestra fe o nuestro ateismo? ¢ Conwmliaomo publico y lo privado en
nuestra sociedad postmoderna?

Asegurar la libertad de todos implica aceptar denéotolerante la
pluralidad de culturas, pensamientos y religiongs, ello, a veces, choca con
expresiones publicas que emergen como exclusivasedes nucleos de poblacion y
que, incluso, pueden ofender a otros. El debagesesvido, pero donde hay debate hay
libertad. Quiero decir, que este debate sélo sdgpeoponer y suscitar alla donde hay
una tradicion cristiana, occidental, tradicion derézhos Humanos y pensamiento
liberal. El debate no surge ni puede surgir, pemglo, en paises islamistas ni en paises
totalitaristas y ateos donde se procura borramadgla toda expresion de fe.

Pero ello no quiere decir que el ser cristiananpie implique la
tolerancia y universalismo deseados. Muchos qumssideran cristianos creen que se
estadebilitandola doctrina (y aciertan, jclaro esta!) cuando aeeh tantas cesiones al
mundo que, en estos términos, es dar oportunidadascompetencia religiosa que va,
paulatinamente, ganando terreno espiritual en eblpuen el momento que mostramos
debilidad. Lo que para muchos esta suponiendsetge de la posibilidad religiosa, de
ese Dios de carne mas cercano y comprensible cbangbre y con la sociedad, para
otros no es mas que terreno comido por el maligeb grito desesperado para cerrar
filas y puertas hacia el exterior, justificandose que mas vale ser poquitos pero
convencidos..., el creer que se esta en completagicspn de la verdad.

El modo en que el liberalismo sorted este escdéain cristianismo
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conflictivo fue relegando lo explicitamente religio al ambito de lo privado vy
expulsandolo de lo publico. Asi, hasta cierto puataristianismo y la religiéon dejaban
de ser una amenaza para la paz social, pues dédgaar a ciudadanos de toda indole.
Pero, ¢hasta qué punto podemos hablar de libetialccg de expresion? Esta no ha
tenido la misma relativa virtud a la hora de ina&edos distintos ambitos multiculturales
y religiosos. Algunas culturas y religiones comema percibir como una amenaza para
sus tradiciones el hecho de la secularizacion jocespuesta a sus largas tradiciones
religiosas, obtienen la prohibicion publica de anes o gestos que la sociedad que la
acoge considera en contradiccion con los DDHH ogmales en un Estado
democrético de derecho.

En realidad, el debate sobre los crucifijos endokegios publicos
(también en los concertados) ha sido un tanto edpat Espafa, ya que la tradicion
espafiola y el pasado de guerra civil y dictaduna, sIn duda posee, se ha cobrado un
precio excesivamente alto respecto a la realidab@ica que de ello se puede derivar.
jCuantos esparfioles y extranjeros, ateos, cristiaaggsticos y de otras confesiones
disfrutan, en las calles de Andalucia, por ejemgdkm,expresiones tan popularmente
cristianas como los pasos de Semana Santa, miedrasman una cervecita en la
terraza del bar o visitan el museo Picasso! Enfizspdebido a su trayectoria histérica,
hablar de espiritualidad sigue sonando a nacicatalicismo y expresa, por lo general,
un rechazo visceral. Quiza necesitemos mas tiePg@m, mientras, en muchos paises,
entre ellos EEUU, plantean en los sistemas edwsatey evaluacion por competencias
incorporando, indudablemente, la dimension espirien Espafia sélo se habla de ocho
competencias, negando la posibilidad de la noverecgsaria competencia espiritual.

Somos seres espirituales, y ello ha de entendems® ceres no
violentos e integradores, amantes del arte, la caugila poesia. Si el cristianismo
renuncia hoy dia a su mision civilizadora, misi@Qristo confirmada en el concilio de
Jerusalén (en el siglo primero de la era cristia@s)debido a la injusta y cerrada auto
comprension que algunos poseen. Es hacer prevakecimtes muerta quaencilld,
aceptar que el camino es muy claro, aunque dunooydebemos amoldarnos a los
tiempos malos que corren, ni sucumbir a las teot@s que hoy nos ofrece la sociedad.
Pero esta oportunidad que tenemos de romper devemagor todas con la visiéon

negativista del mundo se abre, aun mas, cuandossecapmaces de entender que el
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espacio laico es un espacio propio para el sesitgioso. Descubrir y reconocer los
prejuicios es la Unica arma para poder luchar acgitos y trabajar dialogando a partir
de ellos. <<Cargar con el destino de la modernidad, el destino de Occidente,
significa, ante todo, reconocer el significado prafamente cristiano de la
secularizacion>>\(attimo 2003,124).

El cristianismo secularizado, liberado del afan enmdista y del
sometimiento y dominio impositivo, debe asumir socacion conciliadora y
universalista en la dialéctica religiosa-culturaleghoy asistimos. Y me consta que
algunos cristianos, en ciertas zonas (no tantorgéogs como mentales), estan siendo
fieles a esta idea de andar en las fronteras, deoberentes con sus vidas. Sé de
jesuitas que son maestros budistas en Orientegjpmplo, y de tantos otros que estan
en la delgada linea que, dicen, existe entre i@enceligion. Sé de primera mano,
porque me lo contaron con lagrimas en los ojosersps perdieron compafieros en
Latinoamérica por ser fieles a este Jesus amatepasivo con los pobres y critico
con quienes aplastan a los mas indefensos. Tardbig¢uienes, aun siendo tentados a
recibir una atractiva donacion con la que financkanitos proyectos, saben decir no
por la dudosa limpieza y legitimidad de donde Halgdesa plata”’. Este es el Unico
sentido fuerte que me cabe: hay razones poderesasapeptar un cristianismo débil,
coherente con su mision en el mundo. Cuando cordaneos e integremos esto,
podremos afirmar que estamos cerca de llamarnegdblenturados” (Mt 5, 1-12).

Al igual que decia del consumismo, entiendo ocuwe la
tensién laicismo-cristianismo fuerte. Son inversai®e proporcionales en su
exterioridad: si el cristianismo pretende preseetaomo identidad fuerte, como Unica
verdad pura a seguir, entonces el Estado demaznatie derecho (el Estado de todos)
debe tender a reducir su simbologia y presencianddito meramente privado. Si
entendemos como no problemético que celebremosrteaisa Santa en las calles o la
Navidad como fiesta universal (cada cual le dardsestido, por supuesto) o que
tengamos un crucifijo en el cuello, en los coleg®s las plazas o si hacemos de un
rosario un complemento de moda, si -como digoednsideramos normalizado es
porque ha sido integrado culturalmente por todos ge reclama como unico derecho
de explotacion y traduccién de un sector, sino gamo el mismo Jesus, se convierte

en patrimonio universal desde el punto y hora ques Be encarna, se expone y se
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ofrece a todos, comenzando por los pastores, kEadals, y asume la historia del
hombre como parte injertada de la historia de Dios.

Y es que el <<Yo soy>> del A.T se convierte en Sesa <<el
camino, la verdad y la vida>> (Jn 14,6). Tal y catiee Gianni Vattimo, la tradicion le
ha dado mayor énfasis al segundo térmiattimo 2003,131s), pero en realidad son
sinénimos: Jesus es la Vida, el camino, y quieenseientra con este camino, encuentra
Vida con mayusculas y el sentido de su exister@iden ama se encuentra con la
verdad, porgue hay dos formas de/para conocerndagexperiencia que tenemos y el
estudio de los casos y la segunda, la manera deeode Jesus: amar como premisa,
de forma previa. Ello te concede un plus en el coniento, datos que no son
alcanzables si no amas.

Jesus, en su conversacion con la mujer samarit@ma ain hermoso
didlogo. Entre sus muchas frases, destaco lasesigsi <<Dios es espiritu y los que lo
adoran han de hacerlo en Espiritu y en verdad>#,(24). Jesus le respondi6:

El que beba de esta agua tendr4 nuevamente sectlpre beba del agua que
yo le daré, nunca mas volvera a tener sed. El ggaayo le daré se convertira en él en
manantial que brotara hasta la Vida eterna. Sédidijo la mujer, dame de esa agua para

que no tenga mas sed y no necesite venir hastaaqearldJn 4,12-15).

Sin duda alguna esa agua no es la fe ni la esgersinp la caridad: la
mas sublime de las tres, la que permanecera & fouehntas. Las otras son importantes,
pero la Unica imprescindible es el amor, la qu@@miona el conocimiento de Dios, la
verdad de Dios, el sentir de Dios, porque <<Dio®\e®mr>> (1 Jn 4,8), ese pozo sin
fondo, que no se acaba y que no se deja atrapaimples conceptos: <<El amor no
pasara jamas. Las profecias acabaran, el don dpdenterminara, la ciencia
desaparecera (...) En una palabra, ahora existendses: la fe, la esperanza y el amor,
pero la mas excelente de todas es el amor>> (1&@.13).

La realidad del amor es el final de la metafisi@asonrisa de un nifio
desenmascara nuestros postizos. La inocencia yatsparencia desarticulan todo
moralismo. La cruz destruye todo poderio y abiiatiana relacion entre verdad y amor.
Verdad y amor son inversamente proporcionales igambn y violencia. El amor se

ofrece. Nadie puede obligarte a amar. Ni siquiesls. Por lo tanto, si Dios es amor, es
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libertad. Cuando estancamos el agua, la violentgmacsizandola. Hablar sobre Dios
es decir sandeces, nos consta, por eso mejor iescilara uno mismo, quiza
compartirlo. Es la mejor manera que nos quedaedeld todo sin decir nada. Porque
hablar sobre Dios es como hablar del agua. Y & Agule beberse, ha de dejarse correr
sobre la cara, ha de ponerse en los tiestos gialatsis, navegarse, zambullirse. Todo lo
demas es pretender retener el agua para compreoadeealidad, su verdad. Es
engafarse. Es jugar a quimicos, creer que “aguid2€s distorsionar la realidad.

La muerte de Dios (déhauténticg es el acontecer del Dios-vida, de
la transformacion, la mutabilidad y los procesos. Dlos que se nos escurre de las
manos, al que quiza no podamos controlar, porquereladero Dios no tiene duefio,
acontece en nuestra historia. Por ello, existe rgaidad que nos precede: la
experiencia en la historia de salvacion que coatihdy dia. Aunque esa continua
mutabilidad produce vértigo y descontrol, ahi edtaecreto: en la propia inseguridad,
clave para saber que no se esta a cubierto de $hmsa tiro, al des-cubierto, abierto,
ecumeénico, “catolico” degerdad

Después de T. Kuhn, Heidegger y Nietzsche, pensaere como
fundamento esencial independientemente de los @ondntes y relaciones culturales,
histéricas y sociolégicas en las que se constrageun atrevimiento. Ademas de la
interrelacion innegable que existe en la propitohes de Occidente, nos percatamos de
otras posibles realidades y asistimos a una plladlital que no nos cabe mas
posibilidad que admitirlas desde el consenso, lExdncia y el didlogo. La ciencia no
puede ser tan pretenciosa. Kuhn nos comprometesatigar en un nuevo paradigma: la
certeza en la incertidumbre, la duda. Asistimosudetiempo aca al final de las
demostraciones puras mediante la razon. La letlasd®agradas Escrituras “mata” si
no esta contextualizada en un espiritu propiciajg ina comunidad que la interprete e
interpele. Por lo tanto es, bajo la buena volurtadouscar la verdad, “creer que se
cree”.

Demostraciones ya no caben. Tan s6lo mostrar, @®oi@ Santiago,
el apoéstol, lo que creemos con nuestra gran oleas|la propia vida al descubierto y al
servicio. Pero la fe nos viene de alguien; sienggenos comunica. No sélo son
cuestiones aprendidas sino formas, afectividadinsemtos, respeto, reciprocidad...La

fe comienza por creer a aquel que nos comunica tatoros. Pero, en el fondo, son
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transmisiones de experiencias, vivencias persgnadesivenciales. Esta fe se expone a
la interpretacidon y se hace vulnerable, pero aeGipamente, se va aquilatando, bajo el
fuego del riesgo de lo opinable y lo discutiblejobla comunidad que se corrige y
procura reciclarse bajo el lema “amo, luego conbzBero ya deja de ser verdad
objetiva, un Dios objetivo, para convertirse endegles subjetivas, en un subjetivismo
religioso.

Como dice Santiago Zabala en la introduccion noyaarazones

fuertes para ser ateos:

Después de la cristiandad no quedan ya fuertesieaZilosoéficas ni para ser
un ateo que rechace la religion ni para ser unate&jge rechace la ciencia (...) la
deconstruccién de la metafisica ha despejado epa@gmara una cultura libre de los

dualismos que han caracterizado a la tradiciordeotal (Vattimo 2003, 16).

Con la disolucion de la metafisica caen de un phamtanto las
demostraciones racionales de la existencia de &ip® las demostraciones racionales
de su inexistencia. Y yo creo que esto es buenaadQuiza Vattimo sea un apostol de
los tiempos que corren, en el que a muchos devieelsperanza perdida hacia un Dios
ni violento, ni extrafio ni ajeno al hombre y sudris.

Y aqui es donde entraria la mision profética danileeva” Iglesia: la
del mejor anuncio que se podia ofrecer. Pero divadebe “nacer de nuevo” como
Nicodemo, sin dejar de ser lo que es: débil, hsaocomunidad de humanos. Sélo asi,
desde la iglesia sensible que nos propone Jespesdse entrar en la tercera edad de
Fiore. La Iglesia, como interlocutora de la propaedierta y ecuménica de Jesus, debe
utilizar todos sus sentidos: vista para contempli@ntras camina y para estar atenta a
los signos de los tiempos (tradicion y nuevos s@nalfato para los asuntos realmente
importantes, vitales; gusto para hacer del amaarteny de lo humano un libre poema;
tacto para tratar los asuntos, para cuidar laopass y oido para estar siempre abierta
y comunicada (comdglesia asamblea) a otros pensamientos, para no traicigina
dialogo universal.

Ahora, el campo en barbecho, esta en momentoed#sh, bajo
ese horizonte del ser, en su acontecer, en sutdebédnto Para ello estaremos, como

decimos, atentos Yy fieles al proyecto-horizonteseleularizacion-salvacion. Si renace
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hoy lo religioso es a costa de la firma de defumcidor parte de sus fieles, de lo
sagrado, de la metafisica y la distancia del taate Otro a favor del Emmanuel, de la
disolucion de la analogia de Dios con los podeetadierra, de la separacion poder-

legitimacion divina:

(...) “Si alguno quiere ser el primero, que se helgaltimo y el servidor de
todos”. Después tomo a un nifo, lo puso en mediellds, lo abrazo y les dijo: “El que
recibe a un nifio como éste en mi nombre, me rexib¥; y el que me recibe, no me

recibe a mi, sino al que me ha enviado” (Mc 9, 35-3

Hay que hacerse como nifio. Esto no nos indica guey que pensar
o dejar de ser critico, sino que somos seres cda k@ historia por delante para
escribirla como nifios o re-escribirla como Nicoderan sinceridad de alma, débiles
pero creyentes, disponibles, con futuro, revekslgrcontinuadores, abiertos.

La tercera edad, la espiritual, sera estéticamerite atrayente,
simple, artistica, sin conservantes ni coloraraesmible por todos y todas, compartida
y comunicada en libertad. La verdad revelada sea/al profundiza en la comunidad
que la interpreta. Y cuando digo comunidad no pmgpocomunitarismo politico,
paradigmas propios de unos cuantos “afortunadasiamales”. Es necesaria, si no
gueremos caer en fundamentalismos vy totalitaristmexser autocritica personal, grupal,
eclesial, etc. Todo lo que no se cuestiona es wmaoém no iluminado, no
desenmascarado. Podemos como cristianos de Ocxidiamtearnos romper con los
ideales imperialistas del cristianismo o atrincheva en la guerra contra todos,
forjAndonos cada vez mas fuertes para que todoshemtezcan. Podemos ponernos en
manos de nuestro propio huésped o no dejarle hatdaernos amigos desinteresados,
admirando todo ese torrente vital, diferenciadorayla vez, enriquecedor que nos
construye o chocar con el otro, lo otro, con laedsidad. Podemos sufrir (y hacer sufrir)
esperando el premio consolador de un prometido,cietambién podemos hacer de
este mundo un cielo.

Pero, ¢,como forjarlo si contindo pensando que §yo grupo, partido,
Iglesia, comunidad... tenemos la patente de la veedallisiva? Soélo desde una cierta
debilidad se puede producir el milagro: poniendaresda mesa nuestros panes y peces,

comeremos nosotros y sobraran canastos llenos (Me98 Muy propio en época de
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crisis... Pero la realidad estd ahi: demasiado fulertbanca, demasiado fuerte el
sistema. <<Tienen 0jos y no ven, oidos y no oyen.(Mc 8, 18). No viven abiertos,
libres como Jesus, con los cinco sentidos...

Estamos en una época y cultura minimalista, pordasirlo.
Epoca de la participacion ciudadana, de reclamarddéado y otro, de libertades y
compromisos, de anti-autoritarismos. Se hace pwrmahs necesario que nunca, apostar
por los espacios y horizontes dialégicos y parityos, verdaderamente sociales, no
como mercancia irresistible y desequilibrada dgldaalizacidon econémica, sino libre
de todo dominio y con la ventana abierta a la atalgi un mundo mas justo, porque se
puede, porque se debe, porque es posible equjlirague sea complicado, la tensién
individuo-comunidad. Toda sociedad que se preci@ $@asta cierto punto, conflictiva,
porque la paz no conflictiva procede de los cemmmsteLa paz que produce paz es
activa, luchadora y fragil, dialogante porque l@ gliscutimos nos interesa a todos, nos
expone a todos.

Pero el dialogo tiene un cierto freno. Existenstio®es que no se
pueden corregir. Pensar que, teniendo todo el padés manos, podremos cambiar el
mundo es traicionar el mensaje. Como digo, hay scage son incorregibles. No
podemos pensar que podemos, mediante el contilcgrsura, dar libertad. Es una
contradiccion en su propio nacimiento, por ejempérvirnos del poder comunitario
mediante la disciplina tipo fascista para encaozdrgjo razones socialistas. La
autoridad, el cargo que sirve a una empresa difésite salvara al trabajador. Un Jesus
bajo una teologia y cristologia moralizadora, cstigid, excluyente y triunfadora,
dificilmente liberara y enamorara. Un profesor aquese “rebaje” a dejarse ensefar
también por sus alumnos, a exponerse ante susrnpasguuiza no se le vaya de las
manos la disciplina del rebafio e impondra su aldadri con técnicas auto-
tranquilizadoras, pero probablemente habra empuolarecucho la relacion ensefianza-
.aprendizaje, habra desaprovechado ocasiones $alsulbe mejora, seguro se habra

perdido las mejores.
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2.2.2. En la estela de Credere di credere de G. Vattimo

Gianni Vattimo ha sido y es un hombre de fe queyatoda cosa que
va madurando en la vida, evoluciona hacia enteedios menos infantiles. Los
descubrimientos que va haciendo, como si de unallaete tratase, va llevandole a la
verdad, su verdad interna e histérica, a base sigogle capas y capas de piel, no sin
“llorar” mientras descubre, conoce, padece y aalnkin este ir descubriendo a Jesus
de Nazaret también esta presente el Vattimo pensaitico, el militante de izquierdas,
el amigo de la solidaridad y enemigo de la ceguaramnante de la libertad y, a la vez,
respetuoso con la tradicion. Esta presente eliamistconvencido y el que se siente
excluido por cosas que el mismo Jesus, seguroaria smportancia, ni mucho menos
seria impedimento para seguirle.

Dentro de la realidad y experiencia vital que meesutor posee es
obvio que profesa un profundo amor y admiracion Jesus y, a partir de él, por la
humanidad nueva: no solo lo tiene presente enspecelaciones y discursos, también
en sus oraciones. No representa una experienciainuisdato afiadido. Como al hijo
prédigo siente Vattimo que Dios lo llama para rest@arse con él y retornar a casa
después de andar un tiempo “perdido”. Pero poraahasto lo visto, no entiende que
esta Iglesia lo represente y proteja, mas bieresgnoce juzgado. No siente, asi, que
Jesus actuara del mismo modo que sus representpotss vino especialmente para
recuperar lo que parecia perdido y no para tiradrgs a los que son acusados bajo

criterios estrechos y, a veces, hipdcritas.

(...) InclinAndose otra vez, seguia escribiendo esuelo. Ellos, al oirlo, se
fueron retirando uno tras otro, comenzando pomas viejos, hasta quedar solos Jesus y
la mujer, que estaba alli delante. Incorporandosenees Jesus, le dijo: Mujer, ¢donde
estan? ¢Nadie te condend? Ella respondi6: “N&digor”. Dijole Jesus: “Pues tampoco
yo te condeno” (Jn 8, 8-11).

En Credere di credereGianni “se nos pone a tiro”, se nos
confiesa, se expone. Creo que la humildad implépita requiere este tipo de ejercicios
ayuda a mostrar mucho a la persona que hay degtdddsofo, o mejor dicho, a la
persona filésofo. No se pueden separar, pero asvecpliere el riesgo de “bajarse”,
“debilitarse” para sacar y exponer experiencias, qumscientemente, sabemos no
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podemos totalmente justificar de forma racionatopgue forman parte integrante de
nuestro ser y comprender la vida. Y, a veces, lgomaumildad (y aqui la palabra la
entiendo como Santa Teresa, como “verdad”) consisteconocer tus dudas y hacerte
preguntas que sabes no lograras dar respuesteePeso consiste filosofar.

Siguiendo la linea de honradez que, ante toda;upsoVattimo
debemos reconocer que, a veces, el detonantefelemaDios proviene de toparnos con
nuestros propios limites humanos: la vejez, laod@rrel fracaso, la muerte... pero, en
otras ocasiones y junto a la que acabamos de nmemcige observan razones filosoficas
y politicas. Entre otros ejemplos, nuestro aut@ mecuerda la presencia decisiva de J.
Pablo Il en la caida de los regimenes comunist&udepa del Este, la creciente fuerza
politica de las jerarquias religiosas islamicas<gl<nuevo y relevante peso politico de
las jerarquias religiosas (..Que no es causa, sino efecto de la renovada senaibilid
religiosa>> (Vattimo, 1996, 19), aunque en esta gleja interrelacion, como ‘“la
pescadilla que se muerde la cola”, es dificil atitver fue antes “el huevo o la gallina”.
No hay razones puras. Es obvio -afirma Vattimo- ggel hundimientalel comunismo
y la caida del murcha ampliado, finalmente, el alcance de la accioh Rigpa,
contribuyendo a conferirle una nueva autoridad &atepinion publica>> (Vattimo,
1996, 20).

Pero existe otra explicacién para el nuevo breligioso: la crisis
del fin de la modernidad y la disolucion de aquelleorrientes y teorias que,
precisamente, se reconocian como las triunfadomstef a lo religioso, quienes
firmaban su “certificado de defuncién”. <<Hoy ya hay razones filosoficas fuertes
para ser ateo o, en todo caso, para rechazarigionel> (Vattimo, 1996, 22). <<Es
insostenible tanto el racionalismo cientificistanmel historicista en sus términos mas
rigidos -aquellos, precisamente, que dejaban fderaego la posibilidad misma de la
religion- es un dato, generalmente, bastante asuehédnuestra cultura>> (Vattimo,
1996, 23).

De ahi parte la teoria de Vattimo, inspirandoseelenihilismo
como punto de llegada de la modernidad y con lalwkgdn de la metafisica: claras
influencias de F. Nietzsche y M. Heidegger. Swatdel final de la creencia en el sery
de la realidad objetiva. Heidegger dice que ellisinio (aquel que afirma que el sery la

realidad son producto del sujeto) supone el finladeetafisica. La idea de vincular el
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ser con la objetividad es inaceptable., ya quelagaen una identificacion del ser con
lo cientifico-técnico, con lo mensurable.

El sentido de esta critica es escapar radicalnmsnten horizonte
de verdad que es ahistérico y desencarnado. Petondase cuestiona incluso qué
entendemos por realidad: ¢los datos aportados dpidosolemos llamar “ciencias
exactas”? Y es que no podemos hablar hoy dia dm trealidad de vision, ni en las
ciencias, ni en la historia, ni de la vida. Haeenpo estallé una pluralidad de respuestas
y razones que rompen con un sentido unitario dedia y de la verdad. Occidente es
<<la tierra del ocaso, del declinar del ser>> (Madt 1996, 27). El ser, asi pues, escapa
a los mecanismos de objetivacion.

He aqui la preferencia de Gianni Vattimo por lalesgion de
Heidegger respecto de la vuelta a la religion: <sMia de las motivaciones tedricas,
que también me parecen convincentes, mi preferguida “solucién” heideggeriana
de los problemas de la filosofia de hoy esta caéowiicia e inspirada, profundamente,
por la herencia cristiana>> (Vattimo, 1996, 28).afido Vattimo habla de herencia
cristiana se refiere a la revelacion biblica y ¢aeimcia hebraica-cristiana en armonia
con el pensamiento  nietzscheano-heideggeriano gareado en la sociedad
posmoderna. Vattimo retorna al cristianismo debido gran parte, a su pasada
experiencia como militante cristiano y, sobre todo,la influencia filoséfica y
experiencial de estos dos grandes pensadores asman

La expresion “pensamiento débil” esta basada etinkg no
tanto en el abandono los metarrelatos (metafisidotalizantes), aunque también, sino
en una teoria del debilitamiento como constitutied ser en la época del final de la
metafisica, del pensar el ser no identificandolelesbjeto. El tema en cuestion es éste:
el ser, pensado no metafisicamente, no sélo estiaria de los errores humanos sino
gue posee una vocacion nihilista: el reducirsehjlitirse es el rasgo distintivo de la
disolucién de la metafisica y del mismo Jesus deaMd. Es una ontologia débil, o,
dicho de otra manera, debilitamiento de las esirastfuertes.

El mensaje cristiano, en términos de la seculeidpa es un
mensaje de encarnacion y kénosis, un mensaje argadiristoso, nada violento y
distante, incluso profano, humanizado. Jesus vila hkistoria de los hombres para

romper con la violencia y la distancia de Dios tmmnhombres y la de los que se erigen
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como sus representantes. Desea mostrarnos el@antao posible para no destruirnos;
y lo hace sin romper con los patriarcas y los pasfe aunque si superando y
culminando el proceso pedagdgico e historico des Dan la humanidad. Por ello Jesus
no es un sacrificio mas en la linea del A. Testamsmo un salto cualitativo en la
historia de salvacion: la mano, los ojos, la megntd corazén de Dios revelado a su
pueblo. El <<Yo soy>> del Antiguo Testamento eseeluevo “Yo soyasi’, como
Jesus, soy Jesus, soy tu hermano. No temas...

Y Dios vino al mundo de forma tan sencilla como nifio:
dependiente, ingenuo, débil, ilusionado. Rompe, @si toda esa parafernalia sacra,
extrema, e inalcanzable, distante, dura patemibre. El dios metafisico es el dios
violento, al menos para un ser tan débil y menestecomo el hombre, y asi la
disolucion de la metafisica supone también la neudel Dios metafisico, el fin del
ipsum esse subsisteri®ero lo realmente transformador es la relacidtadeenosis de
Dios con el pensamiento de Heidegger:

El abajamiento de Dios al nivel del hombre, lo gu®&luevo Testamento llama
kénosis de DiogFp 2,7) sera interpretada como signo de que el Dios n@wioly no
absoluto de la época postmetafisica tiene comam rdigintivo la misma vocacién al
debilitamiento de la que habla la filosofia de irepén heideggeriana/@ttimo, 1996,
38-39).

El gran descubrimiento de Vattimo es esta rela@étre la
ontologia débil y el mensaje cristiano, entre l@ giempre ha creido y ha intentado
vivir como creyente y la direccion en la que ha wmado su razon especulativa y
filosofica. Es esa suerte que siente quien, armamdgran puzzle al que le fallan
piezas, observa que poco a poco todo encaja y tepnex solo los aspectos teoricos-
filosoficos, sino también lo emocional, lo intuiiiMo religioso vy lo socio-politico. Para
nuestro autor, en esta cosmovision 0 nuevo univeesccomprension, hay varias
palabras “magicas” claves, que se emparejan: idebilitamiento-Revelacion-
N.Testamento-Jesus-humanidad-servicio-ecumenishamtwia-libertad... y, por otro
lado, violencia-metafisica-metarrelatos-Dios de losjércitos-poder-fanatismo-

intolerancia-injusticia-sufrimiento...
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Si el afio cero, contando a partir de Jesus, lmddichicio de la
era del debilitamiento, me pregunto: ¢qué hemoshdhede Dios en estos,
aproximadamente, dos mil aflos?

Gianni vive el descubrimiento de la relacion ediee entre la
historia de salvacion y revelacion cristiana vy istdria del nihilismo, confirmando el
valor del discurso heideggeriano sobre el final lde metafisica. Pero este
descubrimiento, como la experiencia del mismisinjo prédigo, no la entiende
Vattimo como un obligado regreso a la Iglesia éeadbajo su disciplina amenazadora y
tranquilizante, al menos por ahora y por mucho piersi la institucion no re-convierte
su actitud y planteamiento. Mas bien, se tratardeegreso exclusivamente a Dios, sin
mascaras ni mediaciones que trastoquen el verdaotro.

Vattimo estadeternamenteagradecido, pues esta experiencia le
devuelve la paz e inquietud para seguir buscandarmonia interior. Pero reconoce
implicitamente su miedo al error, a que sea estabamita historia y que se quede en
eso, en historia bonita que duré lo que una estfefjaz..., porque sofar es gratis. Pero

tiene esa certeza intuitiva a la que se agarra:

Lo sagrado natural es aquel mecanismo violentoJgsés vino a desvelar y
desmentir, que la secularizacion es también pemdautoridad temporal por parte de la
Iglesia, autonomizacion de la razén humana respacta dependencia de un Dios
absoluto, juez amenazador (...) En resumen: quizdsigho Voltaire es un efecto
positivo de la cristianizaciéon (auténtica) de lanamidad, y no un blasfemo enemigo de

Cristo (Vattimo, 199641-42)

De alguna manera esta afirmando la continuidadeefd
posmodernidad laica y la desacralizacion del mendajJesus, subrayando la caritas.
Hay un proceso externo sociopolitico muy ilustratile este cambio de mentalidad: el
paso de la monarquia absoluta (simbolo del podewlato establecido y la distancia
jerarquizada) y la monarquia constitucional reprdera (fruto del proceso de
secularizacion y la caida del antiguo régimen).

<<La ontologia débil seria una transcripcion dekngsaje
cristiano>> (Vattimo, 1996, 43) y Vattimo lo prefea otras propuestas filosoficas por

su pasado cristiano, que es también su preserge. &i Vattimo que el concepto de
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secularizacion expresa este reconocimiento, peredim como mostr6 Weber, <<la
economia capitalista, sino todos los rasgos prategpde la civilizacion occidental, se
estructuran en referencia a aquel texto base quepaira esta civilizacion, la escritura
hebraico-cristiana>> (Vattimo, 1996, 44). Y es qaenque nuestra civilizacion y, en
concreto Europa, se confiesen descristianizadas,aai) es un hecho que hunde sus
raices en esta herencia, lo cual nos lleva a haeaecularizacion “positiva” como
rasgo implicito de la modernidad.

Si pensamos el ser fuera de la metafisica y sydiciciones
ético-politicas, estas razones conducirdn a unassecaencias muy concretas y
reveladoras. Entender el cristianismo como unalogii@ débil esta relacionado con la
caridad cristiana y, por ende, del rechazo de taio, egoismo y violencia que genera
la posicion intransigente y fuerte que, curiosamees una especie de argumentum ad
baculum en el que mientras mas echamos mano dstémada y la amenaza, menos
razones tenemos para brindar u ofrecer, por losgumtenta obligar, de uno u otro
modo, a convencer. La utilizacion del poder y leeaaza es inversamente proporcional
a la “verdad”que poseemos. Dime cdmo actuas y te diré qué raziemes....La
debilidad de la mansedumbre es la premisa delghala tolerancia y el ecumenismo.

Aunque Richard Rorty observe que no hace faltadyukablar
del ser y su debilitamiento para justificar la preficia de la solidaridad y el respeto
dialogico al estado de guerra y al conflicto, Giadattimo observa que, ademas de
razones pragmaticas, a posteriori, existen razpredgandas Yy justificadoras basadas en
la premisa de saber de donde procede tal idea Yapgxiones tiene el pensamiento
con la accion. Quiz& por eso mismo existen lag@emak argumentacion de nuestro
autor que, intentando fusionar las razones filasgficon el retorno a la religion de la
sociedad posmoderna , y €l incluido, le es impesd#terminar todos los flecos y
sinapsis entre las causas y los efectos, por aita puestiones estas, en cierto modo,
metafisicas.

Vattimo arriesga mucho, y él es consciente de ifagalciones que
conlleva intentar acercar justificaciones filosaiepoliticas a la realidad religiosa, que
es realidad social e histérica, pero que, comogahatambién se nos escurre de las
manos al querer apropiarnosla. Vattimo esta bajocddeza de una intuicion

prometedora. Tendra, como buen filésofo, que eaplgrviajar mas al interior y al
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exterior de si para seguir recabando razones, y@etiene algunas claves importantes
para seguir buscando conexiones sustanciales deaex@n, para no contentarse,
aungue sepa que morira sin llegar a puerto...

Aqui, la problemética filosofica de fondo es queVattimo
intenta dar una explicacion objetiva de todos leshios que sefialamos, entonces estaria
cayendo en una contradiccion: hablaria del fidaderazones objetivas, del fin de la
metafisica, y pretenderia llegar a razones obgtiymr lo tanto dificilmente no
metafisicas. De algun modo, Vattimo, al reconoadtificultad de su “mision”, acepta
humilde y débilmente que lo Unico que puede hasdamzar propuestas, interesantes,
pero influidas por toda su experiencia particylaivencia como militante catolico, y
aceptando que lo metafisico fluye por los poros s#el humano y no se consigue
silenciar tan facilmente como quisiéramos. No exission neutral de las cosas. Solo
existen interpretaciones, como dijo Nietzsche @diete 2007), aunque la de Vattimo

me/nos parezca extraordinariamente sugestiva. Taltisnos de un prejuicio.

La disolucion de las estructuras sagradas de ladaut cristiana, el paso a una
ética de la autonomia, al caracter laico del Estadana literalidad menos rigida en la
interpretacion de los dogmas y de los preceptosdetme ser entendida como una
disminucién o una despedida del cristianismo, simoo una realizacion mas plena de su
verdad, que es, recordémoslo, la kénosis, el alejdonde Dios, el desmentir los rasgos
“naturales” de la divinidadMattimo, 1996 50).

La disolucion de lo sagrado, la ética de la autdag el
nacimiento de un Estado laico y la interpretaciérmdgmas y preceptos no significan la
disolucion del cristianismo sino la realizacion rpéena de su verdad. La secularizacion
no tiene la meta de sacar a la luz la trascendeeciios, purificando y perfeccionando

al hombre, sino que la secularizacion es

Un modo en que la kénosis iniciada con la encabnade Cristo -y antes con el
pacto entre Dios y su pueblo- continGa realizan@wsgérminos cada vez mas claros, al
seguir la obra de educacién del hombre hacia lragn de la originaria esencia

violenta de lo sagrado y de la misma vida sodait{imo, 199652).
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La revelacion y la historia de salvacion no es auestion del
pasado finalizada. Esta escrita en presente cantalugual que la salvacion, donde los
hombres y mujeres somos co-rredentores con Ciistsalvacion esta en curso. Por
ello, no poseen la patente, de la interpretacidrRéao y sus signos, el grupo selecto
de la jerarquia (grupo minoritario y elitista ytren“estos elegidos”, ninguna mujer).
Desde los antiguos patriarcas y profetas, los hesban ido intentando descifrar quién
es Dios y lo que El desea. Pero la llegada de Jésisazaret supone un punto de
inflexion importantisimo que hay que saber disecef@omo afirma Vattimo, <<Historia
de salvacién e historia de interpretacion estanhmuoas estrechamente ligadas de lo
que la ortodoxia catdlica quisiera admitir>> (Mait, 1996, 53).

La relacion entre Antiguo Testamento y Jesus esrelacion de
caridad entre Dios y la humanidad que rompe cormbslolutismo metafisico. El
evangelio, esto es, la “buena nueva”, la “buen&iadtes la intensa relacion de caridad
entre Dios y la humanidad y entre los hombreseesitrLa salvacidén va aconteciendo
mas plenamente cuando mas se va realizando elrabaja de Dios (kénosis) que
desarticula, como dice Pablo en el capitulo primeeros corintios, la sabiduria del
mundo. La secularizacion es, pues, la esencia migheristianismo, la ruptura con la
vision sagrada y altanera de Dios. La locura dgua es mas sabia que la sabiduria de
los hombres...pero, 0jo, como afirma Vattimo, teage<el derecho a no ser alejados
de la verdad del Evangelio en nombre de un saorifle la razon>> (Vattimo, 1996,
62). Hay que desmitificar los textos evangélicostaEfuerza y sabiduria de Dios,
precisamente, estd basada en la kénosis de Di@sy so incomprensibilidad sino en la
debilidad transformadora.

El lenguaje de la cruz resulta una locura parajlas se pierden; pero para los
que se salvan, para nosotros, es poder de Diodo YHjo la escritura:destruiré la
sabiduria de los sabios y haré fracasar la peridi&alos instruidos. Sabios, entendidos,
tedricos de este mundo:! como quedan puestos! s#dauria de este mundo? Dios la
dejoé como locaPues el mundo, con su sabiduria, no reconociiba éuando ponia por
obra su sabiduria; entonces a Dios le parecio $abrar a los creyentes con esta locura

que predicamos (1 Cor 1, 18-21).
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Como afirma Vattimo, en este mundo postmodernovigen
diversos sistemas de valores que parecen imptaibilina auténtica moralidad y
<<donde el juego de las interpretaciones (...)|lé&abel de losnass medid...) parece
imposibilitar cualquier acceso a la verdad>> (Vattj 1996, 58). A todo ello llama,
nuestro autor, “secularizacion”. Es una experierd#adisolucion de obijetividad y
estructuras fuertes que conecta con el debilitaimigndisminucion del mensaje de
Jesus y la historia de salvacion.

Por lo tanto, no estamos hablando de una moderdiza
“peligrosa”, a la que hay que rehuir como a lagesino una modernizacion que nos
trae oportunidades para crecer. Aqui los mandatmgepientes del Vaticano no han
ayudado mucho a entender este viraje. Si bien seeditado mucho sobre razon vy fe,
ciencia, modernidad..., pocas veces el mundo yoledad que trae los cambios
histdricos se han visto como una posible renovadi@scor y nuevos aires para la
Iglesia. Mas bien, sigue atrincherandose en ldifide al mensaje. Pero, ¢ qué mensaje?

¢,Como salir al paso de cuestiones que el mismas,Jega de su

época, no tuvo que responder? ¢CoOmo interpretareakaje hoy de lo que hubiera
hecho Jesus? ¢Quién lo interpreta? Tenemos muokisiiatos que confirman la
absolutizacion de cuestiones que fueron solucitereporales o situaciones influidas
por mentalidades y tradiciones histéricas. De agftorma se vislumbra la falacia
naturalista, el paso del “es” al debe”. En cuest®ode contenido moral no podemos
abandonarnos a las costumbres o a los miedos. ddogere esa fuese ni sea la actitud
vital de Jesus.

No nos podemos contentar con aceptar que no selapnayoria
tiene la razdn, esto es, que hay que sufrir lagparson e incomprension de los que no
aceptan la radicalidad evangélica (entendida coenBama), como si la mayoria fuese
la que lleva el paso cambiado. Una Iglesia déeildtia menos implicacion social y
politica, menos poder, pero seria mas auténticansiervase la esencia con amabilidad
y didlogo. Si sé lo que creo o lo que soy, ¢ qugaeue temer? Recuerdo una anécdota
de adolescente: fuimos unos amigos a un pub. Cuamiamos, nos dimos cuenta que
era un bar gay, y como reaccién, salimos escardmm corriendo. Cuando llegamos a
la puerta, el vigilante nos dijo: “¢Os vais tanrigg®?” y con mucha inteligencia nos

advirtio: “quien tiene claro lo que es, no tiene goe temer nada...”
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Si la Iglesia sabe de quién se ha fiado, quieso$diene...,
¢ Por qué temer@Quién nos separara del amor de Cristo? ¢Tribulaci@ngustia, o

persecucion, o hambre, o desnudez, o peligro, ada§pComo esta escrito:

Por causa de ti somos muertos todo el tiempo; samutados como ovejas de matadero.
Antes, en todas estas cosas somos mas que verspdomedio de aquel que nos amo.
Por lo cual estoy seguro de que ni la muerte, wniida, ni angeles, ni principados, ni

potestades, ni lo presente, ni lo por venir,
ni lo alto, ni lo profundo, ni ninguna otra cos&ada nos podra separar del amor de

Dios, que es en Cristo Jesus Sefior nuestro (RG5+89).

Ya nos lo dijo Jesus: <<No temdis a los que met@nerpo, mas
el alma no pueden matar; temed mas bien a Aquébaeae destruir el alma (...)>> (Mt
10, 28). Quizéa se refiera Jesus al miedo que parglipetrifica los buenos deseos, la
capacidad de amar, y el sentirse hermano, el naeglerder privilegios econdémicos y
politicos, el miedo a la inseguridad. Quien viveedmiedo, vive en el infierno. No
crece. No ayuda a crecer. Se distancia de su ihisiée a Dios como algo totalmente
distinto y alejado, absurdo e incomprensible, ak ge religa irremisiblemente
abandonandose, muchas veces, a la irracionalidath ¥iego no puede guiar a otro
ciego...(Mt 15,14).

Pero la secularizacién se sitla en la proximidachistad de Dios
con la humanidad. Jesus es nuestro projimo (proximaen une cielo y tierra, signo
cualitativo de la historia de salvacion. Jesus &sisupera la historia de salvacion de
Israel. Esta historia en nosotros esta escrita,ocdigo, en presente continuo. Y el
cristianismo que Vattimo nos intenta transmitir @® un cristianismo facil, sino
amigable, amable, sin saltos extraordinarios, qoreecta con lo emocional y lo
humano, con los sudores y alegrias, con los prademel mundo. Pero Roma sigue,
quiza, mas pendiente de su imagen institucionahadeener rupturas y resquicios en el
terreno de la moral y, si me apuran, de la morauaepor miedo a que pueda
interpretarse como un signo de debilidad de laroh@gtcomo una crisis de identidad.
Este es un asunto que aleja a muchos creyentdasinpducandidatos. Se ha observado
durante el concilio Vaticano Il una apertura derfase de aire fresco prometedor vy, al

instante, se han cerrado algunas puertas conlpestil
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La verdad del cristianismo surge del dialogo @hiktoria

y la asistencia del Espiritu Santo:

Solo en la historia de la salvacion, que avanzeawe$ de las épocas y los
distintos momentos a lo largo de una linea guiaddagprovidencia (...) el significado
mismo del mensaje evangélico se aclara o, mejdrodiadquiere sentidos cada vez
menos comprometidos con la religiosidad naturalggalo sagrado como violencia
(Vattimo, 1996 69).

La salvacion pasa, asi, por la interpretaciongrexlsy, aunque
reconoce a la Iglesia oficial, lo hace <<como pdeeain acontecimiento mas complejo
que comprende también la cuestion de la reintexpid@t continua del mensaje
biblico>> (Vattimo, 1996, 71). Aunque la institugjorepito, no transmite justamente
con sus obras y discursos al Jesus auténtico kientasis, no impide la manifestacion
religiosa. Como una tuberia vieja, no renovadaa ggsar el liquido pero, a la vez,
suelta porquerias acumuladas en su interior. Ramsa pesar de.

Gianni Vattimo se encuentra en la encrucijada sdatirse
animado en este reencuentro con Dios y, por ginpeado sin manos cuando se
percata de que algunos que debieran darnos ejesgpero nadie se ofenda y salvese
quien pueda- siguen metidos dentro de su “fantastiando interior”, encapsulados,
siendo “capullos” y sin dar el paso para conv&gten mariposas.

A pesar, como dice sabiamente Vattimo, que en tdiiaidad
hay implicito un porcentaje de violencia que pracwcallar cualquier nueva pregunta
(Vattimo, 1996, 77), me sigo preguntando si notexgentro de la ontologia débil la
posibilidad de un nucleo claro y esencial, comarabr en el mensaje de Jesus, que,
precisamente se basa en no mostrarse fuerte yutdb$ante a lo/-s demas. Las reglas
de la noviolencia y el partir que el otro me ense@a sus premisas. El dialogo, la
tolerancia y la humildad, sus credenciales. ¢Neleanor hacerse vulnerable, como
Jesus, desde la libertad? (Fp.2). Y si todo esivelg esta misma conclusion también,
entonces ¢ Donde apoyarnos para preferir este ¢éipeligiosidad o cristianismo al que
calificamos de metafisico? ¢Son sdélo posibles exz@nposteriori, al modo del Neo
pragmatismo de Rorty? ¢No tiene, entonces, raZondadas Gianni para creer lo que

cree? Entonces, ¢qué nos transmite: una espesiadteme de Estocolmo que vive y
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siente con y hacia los captores sleDios? No digo que la caritas sea una verdad
objetiva que todos tengan que aceptarme pero, ieseforma parte de la regla del
proceso en el que estamos implicados>> (Vattimég182) y por el que, si hablamos
de cristianismo y de Jesus, hemos de tener plertarerrituenta y a nuestro favor.

Cristo es el desenmascarador y el desenmascatamasnla
historia de salvacion, su sentido y significadontel® y significado que, de manera
procesual, tenemos que actualizar cada uno derosdeyendo e interpretando los
signos de los tiempos, la Revelacion de Dios a@liora pero conectada con los signos
y la Escritura. Este es el sentido profundo de éaokis como secularizaciéon y
desacralizacion.

Si dejamos a un lado <<las pretensiones de olgativde la
metafisica, hoy nadie deberia poder decir que “Dsxiste”, ni, por otra parte, que su
existencia y su naturaleza estan racionalmenteblesidas de forma definitiva>>
(Vattimo, 1996, 81). EIl cristianismo, en parte, sido quien ha conquistado la
modernidad. Pero ni siquiera esta afirmacion y <keskubrimiento de la secularizacion
como sentido de la historia de salvacion pretenele s enunciado metafisico,
esencial>> (Vattimo, 1996, 83), ya que, como afiia#timo, parece la mas razonable,
la mas sostenible. De hecho, esto implica unasecoescias en el mismo Vattimo
respecto a la praxis, puesto que si creo en alfm der consecuente. Pero, claro..., aqui
el problema esta en que su referente religiosd est@icismo que tanto le ha aportado
como persona, pero que también lo ha alejado denfaunidad eclesial.

A pesar de estar “vacunado” contra los malos desnp “bien
ensefiado” para diferenciar lo que dicen de lo quer los escandalos y las sinrazones
de ciertos ambitos eclesiasticos no ayudan a qastmouautor dé este giro, no siente
deba dar el paso decisivo para regresar a la dglesinque entiende que es en el
cristianismo donde se da la kénosis y la ontoldgfil de forma privilegiada. Espera un
dia regresar, integrarse de nuevo pero en unddgksovada, ecuménica, acogedora, y
auténticamente universal. Esta Iglesia existeeya pomo fraccion de la totalidad. Una
cosa es lo que se dice desde el “pulpito Vaticapadtra, las que en numerosas
ocasiones (aunque los hay “mas papistas que el)Pepalicen en confesion, en las
parroguias, comunidades, en las diferentes framteraHoy dia, una mente

medianamente sensata no es capaz de “comulgaréstan ideologias trasnochadas y
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retrogradas. Jesus en el siglo XXI es posmodern@riSto ha permanecido dos mil
afios es debido, por supuesto, a muchas coalicipnpsliticas que ha hecho la
institucion eclesial, pero también a que se hautiad, actualizado o e interpretado en
cada momento de la historia. El mismo pero no kenmoi

El tema de la homosexualidad en el debate de l&sidg es
interesante. No s6lo me refiero a que muchos degles han atacado a los
homosexuales, precisamente, lo eran o lo son, oegisten grupos gays cristianos,
sino a niveles hermenéuticos profundos biblicééggoos. La Biblia no es
primariamente un codigo ético, sino que es mensajdfico de un Dios que sale al
encuentro del hombre en la historia. Lo que mu@untssiasticos no saben o no quieren
saber es que en los ultimos estudios sobre este ltentedlogos especialistas sefialan
que la Escritura no se centra en el ambito sexoalgue el centro es la relacion con
Dios y la justicia interhumana (amor a Dios y abjno). La tradicién biblica no es
hostil hacia la sexualidad humana (dentro de latalidad y contexto judio, por
supuesto), salvo ciertas inflexiones en Leviticpogas afirmaciones de los escritos
paulinos no hay una obsesion por tema sexual. Teonpodemos caer en el contexto
de una vision ingenua y naturista (La expresidémagligmatica es la historia del pecado
del Rey David).

En Rom 1, 26-27 podemos leer:

Por eso, los entreg6 Dios a pasiones infames; gussnujeres invirtieron sus
relaciones naturales por otras contra la naturalgaalmente los hombres, abandonando
el uso natural de la mujer, se abrasaron en désgasios por los otros, cometiendo la

infamia de hombre con hombre”.

El contexto a tener en cuenta para interpretaiae hay salvacion
para paganos fuera de Jesus, y se resalta dosdestihirientes para los judios: la
idolatria y la homosexualidad. Es el Unico textogeie se condena el lesbianismo y
refleja el concepto estoico de ley natural, perabl® no expresa un juicio ético o
filosofico sino que parte de su fe en la creaci@naturaleza esta en relacion al Dios
creador. Por eso lo antinatural constituye un siatde la apostasia. El interés central
de Pablo no es la condena ética de la homosexdadid@ la afirmacion de que el

mundo pagano no encuentra la salvacion fuera derdg® y, por cierto no hay que
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olvidar que el comportamiento homosexual procedeirde persona heterosexual que
abandona el uso natural de la mujer, por lo quseneferia a una verdadera condicion
homosexual.

Busquemos otras citas biblicas polémicas: en 16®1y en 1
Tim 1, 10 nos dice: << jNo os engafieis! Ni los imgsyi ni los idélatras, ni los

adulteros, ni losfeminadosni los homosexuales...heredaran el Reino
de Dios>; <<La ley no ha sido instituida para elstgy sino para los
prevaricadores...adulterospdomitas>. La homosexualidad aparece mencionada en
textos paulinos que recogen los catalogos de peaga® habian sido acufiados por el
estoicismo y eran repetidos en la cultura helenisia términos griegos utilizados son
malakoi y arsenokoitai: Literalmente “blando” y sentido figurado “desidia”, “falta de
control”. Es discutible la traduccion por “afemimédd Conducta disoluta. Habia otros
términos mas precisos para ello, por lo que eanio trelativa la interpretacion.

En conclusion: hay unicamente tres textos biblidasos y las
pocas condenas que hay son en bloque y sin maSeetia abusado de los textos,
exageradamente y a proposito. Aunque haya queasieul el propio mensaje, ha
habido una clara desproporcion en el mensaje. timeién completa homosexual es
para el pensamiento biblico algo no vivido de cekeaconsidera ajeno y desechable
cuando entra en su campo. No hay en la Biblia ndigth entre condicion y
comportamiento y, esto es importante, existe umngilasi desaprobacion hacia las
acciones desordenadas heterosexuales. La atert@andé la biblia se centra en la
injusticia, la pobreza, idolatria y, en el temausgxen el adulterio, en la infidelidad.

Muchas veces el rechazo significa en primer lugardenacién de
otras acciones como la idolatria, promiscuidad,remroduccion como vivir para si
mismo, falta de hospitalidad, violacion. La homassdidad femenina esta
practicamente ausente. Los relatos de la crea@biGdnesis manifiestan el plan de
Dios sobre la pareja heterosexual como ideal y atwvian Existe una clara imagen y
simbolismo en este libro que no debe ser tomadosypuesto, al pie de la letra. Es
cierto que las mentalidades van cambiando, perdiande lo que hoy traducimos esta

contaminado por un prejuicio interpretativo clarateesesgado.
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Esta aclaracion, que intenta poner las cosas sitigly descubrir
que muchas veces no se trata del mensaje sino eletapero y su interpretacion,
implica, de algun modo, que la Iglesia instituctigbe acomparfar mejor los signos de
los tiempos y los procesos de la historia del h@nbue la interpretacion moral del
mensaje es, muchas veces, retrograda. <<La Idlesiaen el plano de la moral como
en el de la politica, parece estar condenada arllsgmpre con siglos de retraso
respecto a la evolucion de las costumbres>> (Vaitk896, 90).

El caso es que Vattimo reivindica su derecho dirsenhijo de
Dios, sin tener que aceptar toda esa serie de stigi@nes que hacen ensombrecer la
auténtica doctrina de Jesus. El hacer muy fuen@idma significa debilitar el mensaje,
encorsetarlo. La letra mata y el Espiritu vivifita. caridad, que debe ser el impulsor de
toda obra, es peligrosamente arriesgada. Todo rdebiedirse por esta, llamémosle,
Unica regla: todo cambio, proceso, interpretacidnacion, magisterio...

Pero, ¢en qué vuelve a creer Vattimo? Gianni ssidera “un
medio creyente”. Para él, el credo no debe sefarmaula. Es mas bien un simbolo, una
consigna, signo de reconocimiento. Es dificil destio teniendo presente las guerras de
religiones, de credos en disputa a lo largo daifws y siglos que, en el fondo, han sido
una guerra de intereses. La simbiosis violenciafisdta da como resultado el
fanatismo y la intolerancia. La salvacion partelal&énosis, del sentirse amigo de
Dios: <<consiste, precisamente, en tomar en coraiu este caracter eventual del ser
gue me pone en la situacion de entrar activamenta &istoria, y no de contemplar
simplemente y pasivamente sus leyes necesariasattiniid, 1996, 97).

Vattimo entiende la creaciéon de Dios y la relacidm sus creaturas
desde el inmenso Amor que nos tiene. Todo tienidsean las escrituras si se observa
desde este fondo. Es mas, el amor auténtico addmkeva, como dice S. Juan, el amor
al préjimo: <<Si alguno dijere: amo a Dios, peromece a su hermano, miente. Pues el
gue no ama a su hermano, al que ve, no es posiblamge a Dios, a quien no ve>> (1
Jn 4, 20). Y qué decir de la inagotable fuente gupone para el creyente (y no
creyente, por qué no) el “Himno a la caridad”: ldsvimportante de todo es el amor

(1Cor 13) porque, y he aqui su fundamento y definjicc<Dios es amor>> (1 Jn 4, 8).
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Si algo es destacable del estudio que nuestra hate de los
textos biblicos es su capacidad para interpretkénasis de Dios en Jesus, no sélo en
su encarnacion y coherencia testimonial de vidalghpas, sino en no sentirse “la
ultima palabra” de Dios, “el ultimo y definitivo geelamiento de Dios y sus profecias”.
El es parte de la Historia de Salvacion. El Espiianto es quien completa la mision
salvadora de la humanidad junto a los creyentes ajiavés de la historia, “dejan a
Dios ser Dios”. Pero el Espiritu sigue siendo e@ngdesconocido para la Iglesia. Ese
<<conviene que yo me vaya>> (Jn 16, 7) de Jesusitado es la puerta abierta a la
nueva era cristiana, a la tercera edad de Fiore.

La caridad se aplica, tal y como hemos visto, arpractica,

poniendo el amor mas en las obras que en las palabr

La secularizacion es la verdad del cristianismuorraf Vattimo-, el mensaje de
Cristo no resuena en el vacio, sino que propondarga en relacion con la situacion en
la que nos encontramos y esta situacion, paracseprendida a la luz de la caridad,

debe, en todo caso, definirse en términos recoleo@iattimo, 1996, 99).

La historia y, por ende, las Escrituras han dedssemitificadas
para, desde su contexto y finalidad, ser interdestala tradicion cristiana, a pesar de
ser un tanto lenta, supersticiosa y reticente gifpsos de los tiempos, también posee un
papel transmisor indiscutible. La caritas y el Egpide Jesus han pervivido a raiz y a
pesar de la tradicion. A raiz, por ser indiscutitd@al, del kerigma. A pesar de, por la
vision metafisicamente negativista e insensatalgummunidad eclesial ha ejercido
sobre la visiébn de la secularizacion, situado asdfia de lo que en este trabajo se
propone, divorciando radicalmente la historia deagaon de la historia secular.

Si algo se ha constatado del inevitable progresoamo ha sido,
tras los acontecimientos desastrosos del Ultingto giguerra mundial, problemas
ecoldgicos, hambruna...), su enorme fragilidadfilogofia actual esta marcada por la
confusidn y fragmentacion generada del fracas@azliacion ilustrada: razon implica
ciencia, ciencia implica progreso y progreso, fédd. Se vive especulativamente
intentando recomponer los términos de la vieja @bnarastreando de nuevo los
fundamentos del pensar, o bien de enterrarla tighmente como si fuera una

esquizofrenia del que el ser humano debiera lierdrss problemas y crisis mundiales
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parece decirnos aquello de que <<ahora ya soélo ioa puede salvarnos>> de M.
Heidegger.

Los dos signos de la kénosis son un nifio pequefiobye en
Belén (encarnacién) y una cruz, que mantiene diwspal vertical, que sefiala hacia
Dios; y el horizontal, hacia los hombres. Cuandasamos del palo vertical se mitifica
lo religioso y se distancia el cielo de la tietra.secularizacién y la historicidad vienen
aportadas por la horizontalidad humana y la hstddientras mas vivimos nuestro
cristianismo o creencia como un necesario salwbatico en la fe, cueste lo que cueste,
estamos quedandonos en la literalidad de las @alabo traduciendo su hic et nunc, su
espiritu actual en mi persona.

Vattimo afirma, acertadamente, que la tradiciotedglesia no es
sin mas la cupula vaticana encabezada por el Rapabispos y la congregacion de la
doctrina de la fe, sino la comunidad eclesial entBdemas, pienso que podrian crearse
estructuras sostenibles mas plurales y colegiales ligven a cabo una revision vy
comunicacion de los temas que nos incumben a @adgel mundial. En cada ciudad,
0 en cada diocesis, se podrian, incluso, traduldrraas mas inculturadas, en armonia
a cada contexto histérico-social y bajo las idiosisias propias de cada lugar. Por
ejemplo, no es lo mismo hablar de “Dios Padre” emofa que en América Latina,
donde la figura y la responsabilidad paterna, ereg, brillan por su ausencia. Quiza
seria mejor hablar de “Dios madre”. Al igual cos temas de fidelidad, concubinato,
traducciones del mensaje y del Evangelio, etc. ijo dque hay que adaptar el mensaje
a nuestra conveniencia, pero si rescatarlo, sadarlta uniformidad, literalismo vy
actualizarlo para que viva.

No podemos, por otro lado, aceptar un mensajéacres basado
en la aceptacion irracional de la autoridad, baj@ obediencia ciega, no dialogada que
se basa en ese “quien obedece nunca se equivooaio Gi, al parecer, algunos
nacieran con la estrella del mandato y la orgaidmalajo el brazo y otros solamente
para obedecer, y todo querido y aceptado por DNospretendo ofrecer un monstruo
con miles de cabezas, sino mas bien una organizaesfructurada de forma no
piramidal, con una sola cabeza: Cristo, y todoscleyentes formar (en igualdad de
derechos y obligaciones, aunque no de serviciogdoales) su cuerpo: todos orando,
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reflexionando e intentando vivir los problemas, Ignpeamientos que nos suscita el
Evangelio, siempre “Buena Noticia”.

El argumento de la apuesta de Pascal siempre nmapdsonado,
llegando incluso a leer y ojear autores y lineaiddamentacion tanto a favor como en
contra. Pascal aconseja, a los indecisos de dsalt, que se comporten al modo
inverso de la ecuacion légica: que afirmen el comsete y le seguird el antecedente. Si
vivimos como si hubiésemos apostados ya, acabareon@gpostar por Dios.

El calculo de probabilidades sobre una u otrabgdmad nos deja
indecisos. Laplace se ocupé del argumento de Pd&mal él estaba determinado por la
teoria del azar: reducir todos los casos del mispwa un acierto nimero de casos
igualmente posibles y determinar posteriormententehero de casos favorables al
acontecimiento cuya probabilidad no es mas que fracxion cuyo numerador y
denominador son el numero de casos favorables ydeeltodos los posibles
respectivamente. Cuando todos los casos se resuelerablemente, su probabilidad
se hace certeza y es igual a la unidad. La divemisilé grados en los datos es la causa
de la diversidad de opiniones acerca de esa coestio

Asi pues, Laplace nos dice que cuando ese objeta emisma
existencia de Dios, nos tendriamos que preguntar 4& trata de un acontecimiento
posible, 2° si de algo verosimil y 3° qué datosapstan a favor de su testimonio. La
respuesta a 1 ha de ser afirmativa. La de la 28 deba través de testimonios que lo
justifiquen, pero la respuesta a 3 no puede sarquie la basada en las experiencias
propias. Este autor, dejando a un lado la criticaematica, se centra en la de los
testimonios, a los que considera exagerados; raclwsz milagros y los premios y
castigos desmedidos (Laplace 1985, 25)

Pero -como podemos pensar-, aunque se aceptara edisiono
implicaria rechazar sin mas las posibilidades sedéelos testimonios. Pascal, si en algo
es original es en que la probabilidad de su argtomeabre si Dios existe no es
opinable, ya que la hace mas bien objeto sdlo plerasza que de razonamiento. Por lo
que podriamos decir que Pascal razonablementeaegpersi, juega con ventaja de
colocar la esperanza en proporcion y conexion @irada conveniencia de lo esperado.
Y esto no es nuevo en la historia de la filosofia, que los mismos estoicos v,

sobretodo, Séneca lo practicaban con cierta natadasi no me equivoco...
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Pero Pascal lo que va a hacer es una especieatpigaito” y divide
en dos tipos a las personas: las que les convignerexista Dios y las que no les
convienen. Ahora bien, ambos esperan. Pero miendssque les convienen se
posicionan en lo positivo, los segundos lo hacenscentes o0 no, en lo negativo. Pero
esperar siempre supondra una incertidumbre y lartidambre sélo se aminora con
esperanza, y es por esto mismo por lo que Pasgast@p Sin Dios no hay esperanza ni
sentido, ni verdadera existencia.

Pero si mi esperanza es una fantasia, no me llewagana parte y
pierdo la apuesta conmigo mismo. Los otros tendidain: Dios no existe, pero ellos
se quedarian igual, en la mas absoluta continggnsiasentido. No ganarian aquello
gue nunca sofaron ni desearon. En cambio, si @pupst la no existencia de Dios y si
se equivocan, entonces habrian perdido no solxisterecia y preocupaciones en este
mundo sino, y esto es lo mas tremendo, la Vidangteknte tal juego de probabilidades
Pascal vio clara su respuesta: para él era masableoapostar por la existencia de Dios
que por su no existencia. Tenia mucho menos quiepddabia mucho que ganar en
esa apuesta...

Esta apuesta arriesgada la llevd Pascal al extoem@u propia vida.
Al final de su vida reniega de todo lo que, seglnled podia apartar de Dios: la
comodidad, las riguezas, los placeres e inclusaaizmatica y las ciencias. Reniega de
todo ello y lo considera pecaminoso, distraccionlalainico que verdaderamente
merece la pena empefar el alma. Sélo ha de llésar éa preocupacion constante por
amar a Dios y obtener la salvacion. Precisamenéeessel posicionamiento contrario a
Laplace y que se refleja muy bien en la frase glaeHans Kiing cuando describe como
Laplace entreg6 a Napoleon el primer volumen deatado de mecanica. Napoleodn le
preguntd sobre Dios, contestandole Laplace: <<Sefome hizo falta tal hipotesis>>
(Kiing 1979, 379.

Pero la vida de Pascal y la de millones de persaguasian sin
asideras sin esta hipotesis. El papel de la trdecem ha sido y sigue siendo elemental
en el género humano y especialmente porque laidaguexistencial siempre anda
tambaleandose. Por la via cartesiana de lo cldistinto sélo podemos aproximarnos a
una certeza intelectual. Pero lo humano se digligrglmente bien por esta via. Para

King, Pascal puede ser considerado como el prototipl hombre moderno,
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precisamente por lo contradictorio de su existenErcontramos, asi, en Pascal al
matematico y geOmetra, al ingeniero y el brillafiterato, al pensador sobre la
condicion humana y, al mismo tiempo, al “misantragublime”, como lo apodo
Voltaire, al polémico y al negociante, al inconfesta y al despreciador de la
escolastica y, también, al obsesivo compulsivdidalltimo de la existencia.

Muchos afos de zozobras y preocupaciones vive Pastacupado
siempre por lo dificil y atraido por las grandesstiones que, precisamente, escapan a
la instrumentalizacion de la razén. La intuiciohc@azon escapa a toda clasificacion y
deduccidn logica, opera de golpe o en procesoshasugeces inexplicables para la
razén humana porque no hay medidores ni instrureed® laboratorios para su
exhaustivo analisis. jQué le digan a un enamoradong existe el amor aunque no lo
sepa explicar! He aqui el problema. Ahi vive laegta y toda apuesta supone un riesgo.

Tanto S. Agustin como Pascal parten, segun Kinda decesidad
existencial de dar el salto a la trascendenci#@gBstin a raiz del engafio maniqueo y
Pascal tras sentirse desengafiado por las ciepadagl mundo. Algo asi le ocurrird
mucho después a Kierkegaard. Lo que éste y tan#stal hacen es asumir una
especie de intuicion existencial asumiendo la candel sentirse desengafiado, tal y
como también y tan bien lo entendia D. Miguel deatdano. La duda se resuelve, en
parte, con el cogito, pero lo que queda del redegistencial es preocupacién. Y esta
va resolviéndose no desde comprobaciones empirgias, mas bien desde la
conversion, el desengafio que nos hace poner etiocuésdo aquello que parecia
absoluto y verdadero. Pero ello acarrea crisis.

He aqui la tragedia de Pascal y también su gran@wmao ha escrito
Gabriel Albiac esta tragedia fue vivida y encarnadala persona de Pascal desde la
propia razon. Para Albiac, la crisis de Pascahfids una crisis de la razén que religiosa
(Albiac, 1981). Pascal, segun este autor, se sielgbordado por la propia
contradiccion humana en tiempos donde la razéadoairiendo la maxima autoridad y
reconocimiento. La razén, innumerables veces,rdogen forma coloquial, “se hace el
harikiri” y la vida, los sentimientos y el corazéienen que abrirse paso. Pascal se
sometié a penitencias duras y repartio su tiempogro entre los pobres y hospitales
renunciando a ciertas comodidades que la vida texhlgoofrecia pero con la esperanza

de que razon y fe se hicieran en €l un mismo cueYpparece que muriéo con el
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convencimiento de ser un gran catdlico, tras randghjansenismo y pidiéndole al

propio Dios que no le abandone nunca. Fin del juegmenta Albiac y afiade:

Todo suicidio es apasionante. Tanto mas cuantoatnds y rigurosa es
su forma. La vida de Pascal no es sino la trabalustoria de un suicidio. Se hizo
merecedor de aquello que Borges sentencio: he womgt peor de los pecados, no he
sido feliz. Que los glaciares del olvido me arexsty me pierdan despiadados (Albiac
1981, 10).

Los existencialistas entienden que la vida nosdeoa a una
existencia absurda que conlleva el desconciertodutla, el absurdo en definitiva que
reclama sentido. Pascal también se sinti6 un ggt@en esta tierra que la hastiaba y
cuyos abismos Y silencio de los espacios infinikosausaba pavor, tal y como nos lo
comunica en sufensamientosAnte la misma situacion, Kant reacciona de forma
distinta a Pascal: en vez de sobrecogerse prefthrérar y contemplar el cielo y la ley
moral dentro de él. Pero Pascal, al igual que l@zancion, “no podia vivir sin ella,
pero con ella tampoco”. Por supuesto, “ella” esalzon. Y esa situacion no la vivio
como los grandes misticos cristianos que gozabaadd#icarse por su Dios, de sufrir
por no alcanzar adn la vida eterna, “de morir pergo muero”, como decia Santa
Teresa de Avila. No, Pascal lo vive de otra mameug diferente, mas parecido a las
vivencias de los existencialistas, mas por viamaltista que al modo de los grandes
santos donde era Dios quien obraba por ellos dsspieé una larga ascética.
Revivamosle tal y como bien trasluce en la frasé €@ la seccion Xlll de sus

Pensamientos:

Ese mundo cuyas condiciones son las mas facilegvitesegun el
cuerpo, pero las mas dificiles de vivir segun Diada es mas facil que tener un gran
cargo y grandes bienes segun el mundo; nada niéi$ glife vivir con él segun Dios y sin

tomar en él parte ni gusto (Biblioteca virtual M. @ervantes, Seccién XIII)

El analisis de Hans King sobre la postura pastalias

interesante desde el punto de vista critico:

Este tipo de ascesis externa, ejercicio de abn@gatiortificacion, negacién de

si mismo a costa de lo humano, del propio yo ypadéjimo, ha sido, no cabe duda, la
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razén principal de que muchos humanistas, a loolalg la edad moderna y de la
contemporanea, como es el caso de Feuerbach ysthietzse hayan espantado del
cristianismo y de la fe en Dios. Dios no parecigpesible mas que a costa del hombre, y

al ser cristiano mas que a costa del ser humanogKi979, 128).

Asi nuestro autor se sitla en la duda existecoigh respuesta y
solucion conducen a la tragedia de enfrentarséacaazon vy, a la vez, lanzarse al vacio.
Entramos asi en el laberinto humano con caminasodlede sentido, otros de
imaginacion y otros de razon. Por un lado, nuestisgsraciones; por otro, nuestra
realidad y la resistencia de la razon. Si sacamdsrgio algo es apostar sin seguridad
de éxito final.

De alguna manera hay que reconocer que Pascalpooubicarse en
ese laberinto de la vida y entraron en el camintadgemargura o, como diria S. Freud,
sublimo el dolor a lo trascendente. Sobrevalordodbr y el sufrimiento para llegar a
merecer la paz eterna. Pascal siente miedo antbUssmeda de respuestas. Ante la
inmensidad que nos sobrecoge busca consolacioeds gpaguen la llama del miedo y
a entrever, como diria el anuncio de Coca-Colachspa de la vida’. Wittgenstein
aconsejaba someternos a la terapia del estricigudgs y evitar preguntas que no
poseen respuestas. Y, aunque se agradece el cgrisefavertencia en estos tiempos
que corren tan pragmaticos, no creo que se sokicibapague la llama de la inquietud
ni la saeta del anhelo. Claro esta, a no ser quentendamos como este autor lo
entendié al final con su vida...Pero tampoco Aerycuando nos dice que hay que
dejar de lado las proposiciones que no tienenlégiza en los hechos y nos recuerda
que hay que abandonar toda elucubracion religiosanimental, consigue convencer
de esa premisa ni imponerlas en nuestras vidageRpe no sean hechos légicos, pero
consiguen dar a la vida un plus, un extra quear@tsu proposicion.

Es curioso también cémo Feyerabend expresa de farmalmga su
posicion respecto a la razon, la ciencia y lasdrades, llegando a decir que la ciencia
no es mas que una tradicion entre muchas. Paradbeyal, todo depende de lo que se
espere de la vida, ya que hay diversas formas dasviApostar por la ciencia,
entregarse a la investigacion, a la politica, aledd, a la medicina...son entregas,

apuestas diferentes que conllevan problematicagkadmlispares y soluciones diversas.
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Feuerbach queria recuperar el lugar del hombrd eruedo y desalojar al intruso de
Dios que lo habia usurpado.

Pero en ambos la busqueda de sentido permaneogaRdyién, como
pretende expresar Feyerabend, la fe fue el mepmnin, la gran puerta que nos
conduce a la salvacion, pero vistas como estrudeita propia vida y no ya como ideas
abstractas desencarnadas de la realidad. No se pgreorar esto, por mas que se
intente ridiculizarlo (Feyerabend, 198#). Muchas de las frases de este autor parecen
estar inspiradas en Pascal. Somos consciente detdasiones diferentes pero si las
extrapolamos, podriamos ver ciertas similitudesluades, entre otras, el que tanto uno
como otro digan adiés a la razon y al sistematigtaola ciencia. Es al respecto
interesante el libro de J. Perdomo Garcéteoria del conocimiento en Pasc@lSIC.,
Madrid, 1956.

Pero, dejemos a un lado la interesante figura aked? aunque
continde con nosotros de forma implicita, a veagseprechazo de su “salto mortal” en
la fe. Reflexionemos sobre el pecado del hombrgr&ii pecado humano es no creer en
el amor, no buscar mejorar las situaciones, regab/esi son posibles. No podemos, en
nombre de la verdad, imponer nuestros criteriosné$ede saber respetar los procesos
de los demas creyentes y de los no creyentessii@gipude Dios, interpretada por los
hombres es, en muchas ocasiones, terrible, haséh tfo podemos admitir a Dios
ejecutando esa justicia de “pagar las culpas”. Ahos en lo que respecta al Dios de
Jesus, al de la caritas. A no ser que entendamesaqios Padre le salid6 un
competidor, alguien mas perfecto (o imperfectojisegPmo se entienda...) que El: su
propio Hijo.

Me inclino a creer que ciertas interpretacionegnds estan
condicionadas por la vision de la justicia del hognh raiz de diferentes contextos
histéricos y tradiciones culturales. La justiciavida ha de ser secularizada. Dios
perdond en la cruz a todos nosotros, a los queenouriy a los que vendran. Si Dios ya
conocia todo (no implica, por supuesto la predastim), ¢por qué salvarnos? ¢Para
volvernos a condenar? No creo que se riflan lacjastie Dios con su inmensa
misericordia. No sé exactamente como traducirlap pedo me dice (mi experiencia

personal y comunitaria, los Evangelios...) que ncaskajo nuestras categorias
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mezquinas. Sé de nuestra necesidad de perddn.ssénaeravillosa ternura. Intuyo que
somos su mayor debilidad.

Como nos dice Vattimo:

En lugar de presentarse como un defensor de lalisiact de los valores, el cristiano
deberia actuar, sobre todo, como un anarquista intento, como un
deconstructor irénico, guiado no por la busquedardemayor comodidad para

él, sino por el principio de la caridad hacia lo®® (Vattimo, 1996,116).

La ontologia débil se hace heredera de la tradicidstiana, es
posibilitada como evento. Para superar al Dios @mihos metafisicos hay que
pensarlo, precisamente, como acontecimiento. lextdld es “iniciativa iniciada”. La
experiencia religiosa es -de algun modo- sentirnielet dependencia. Quiza Gianni, y
unos cuantos mas estemos no tan lejos de Pascal (geonocerlo es una posibilidad
de superacion...), quiza todo esto sea una aventneaapuesta. En el fondo, Vattimo
escribe en primera persona. Se introduce él com ltodue tiene y es. Habla desde su
experiencia, pero auspiciada por la razén. La kénes el no cruzar los brazos ni
arrojar la toalla ante el mal del mundo, pero nmesamente voluntarismo. Se necesita
la gracia, entendida como don y aceptacion. Haysegeir leyendo e interpretando los
signos de los tiempos bajo la clave interpretadiwda caridad. Dios no es nuestro juez
sino nuestro amigo. Como dice magnificamente VattirkSi esto es un exceso de
ternura, ese Dios mismo nos ha dado ejemplo de>lfw'attimo, 1996, 127). Habra
que preguntarle a El por qué es asi de débil, pérrp se puede negar a si mismo.

Parece que lo que rige a Dios es el principio nussatia.

2.2.3. En la estela de El futuro de la religion de G. Viatio y R. Rorty (S.

Zabala, compilador).

El futuro de la religiones un interesante dialogo entre Richard Rorty y
Gianni Vattimo, condimentado con las sugerentesrtinentes cuestiones de S. Zabala
(compilador), sin olvidar la aportacibn mas persaha este Ultimo a esta obra: la
introduccion de la linea argumentativa a seguielan bajo el llamativo titulo “Una

religion sin teistas ni ateos”. La traduccion démt@ ha sido realizada, por Teresa
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Onfate, con el respeto y el gusto de alguien qusdlmmaneja ambos idiomas, sino que
ademas es una excelente hermeneuta, experta emggeycencontrarse en los laberintos
del pensar y gran amiga y conocedora de GianniwattEl subtitulo de esta obra es
muy sugerente: “Solidaridad, caridad, ironia”. Dgs tontenidos a destacar en ella y de
las distintas posturas de estos autores, en sugmnas y desencuentros, intentaré
hablar en este apartado.

Tanto Rorty como Vattimo tienen en comun una viséaularista del
discurso religioso, a raiz de la muerte de la ngtaf, la jubilacion de los metarrelatos
y el nacimiento del pensamiento débil. Presenfaoas realidad religiosa, diferente al
pensamiento intransigente, dogmatico y extremigtattpsta ahora se habia impuesto.
En el fondo, se trata de una reflexion del crissiao y la cristiandad y de su
repercusion en Occidente.

La introduccion de Santiago Zabala es de vital ingnzia para
tomarle el pulso al libro. En la pagina 16 de leciéd de Paidés, Santiago hace resonar
una frase lapidaria que, sin duda, dara mucho gqonegp: <<después de la modernidad
no quedan ya fuertes razones filosoficas ni paraiseateo que rechace la religion ni
para ser un teista que rechace la ciencia>>. Surgeueva vision, representadas por
Rorty y Vattimo, que exige un pensamiento mas dgid, no olvidando la tradicion
(incluso recuperandola) sepa convivir con nuevagpuyestas que, en el caso de la
religion, conllevan una kénosis, un consenso ysemaibilidad solidaria y participativa.

Como dice S. Zabala, <<la religion llega a ser tmo® universal, una
instancia antidogmatica que constituye el presupuas solo de la hermenéutica, sino
también de la democracia misma>> (Rorty y Vattinfd®& 23). He aqui uno de los
eslabones donde el didlogo Vattimo-Rorty se hace pnévechoso, pero esta busqueda
va a implicar una gran apertura dialogante entrsgmaiento débil y neopragmatismo.
<<Pragmatismo y hermenéutica —afirma Zabala- secbavertido en filosofias capaces
de ir mas alla del logos metafisico, hacia unaucaltel dialogo>> (Rorty y Vattimo

2006, 37). Gracias a la secularizacion

El hombre se libera de las jerarquias de la craacide todos los limites, tanto
los de la cosmologia como los de la teologia (..gsBime plenamente la condicién débil

del ser y del existir, el hombre de la posmodenhjpladra finalmente aprender a convivir
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consigo mismo y con su propia finitud, lejos de lguier nostalgia residual por el

absoluto y por la metafisicRorty y Vattimo 200629-30).

La secularizacion esta intimamente relacionada [@onhistoria
cristiana occidental. “La muerte de Dios”, a raézla cual nace la nueva religion, no es
contraria al cristianismo ni a Cristo sino, masbigostcristiana, asumiendo, asi, las
connotaciones secularizadas de la nueva religidspirsonal y socialmente. Las
nuevas relaciones entre el creyente y Dios no éstéadas en la relacién de poder, sino
como una entrega del poder divino a los hombresyocana relacion amorosa que
acerca cada dia mas el cielo y la tierra (Rortyagtitho 2006, p.18).

El tema central d&l futuro de la Religidnal igual queDespués de la
cristiandad es la instauracion de una nueva edad interpratatn la que las
problematicas se mueven a tres bandas y cada wsaseson complementarias con las
otras dos: la religion, la ciencia y la filosofem dialogo y respeto, han de buscar hoy
espacios de libertad y coincidencia al servicidadumanidad. La Unica obijetividad
gue se entiende deben buscar es el “consensoigabj®orty y Vattimo 2006, 20). El
espiritu ha crecido a partir de la pérdida de idedt del yo para expandir sus poros,
aun reconociendo la tremenda dificultad de desgreod de la cultura metafisica. “La
secularizacion ha consumado la tradicién religaes&®ccidente (...). En cierto modo
podemos afirmar que “gracias al cristianismo soatees” (Rorty y Vattimo 2006, 22-
23).

Gracias al cristianismo podemos entender hoy déaraligion laica

liberada de todo el peso que alienaba al hombre:

La religion puede reasumir su “papel” sin mascayasin dogmatismos,
pudiendo ocupar, una vez mas, el lugar que le sworele en el mundo contemporaneo,
junto a la ciencia y la politica, sin aspirar yanilggin modo a ningun absolutddrty y

Vattimo 2006 23).

Religion y ciencia, dltimamente, han seguido cagia su camino sin
qgue “llegue la sangre al rio” y, ayudadas por larfeméutica, han entendido que existe
un marco historico critico para todo acontecimiemtsumiendo el lenguaje como el
nexo imprescindible para que se dé y construyabdgb. Algo es mas real, cuanto mas

inteligible sea; mientras mas se pueda decir algoesello. Distanciandonos de las tesis
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absolutistas y metafisicas conseguimos mostrar ifomfia) que la verdad objetiva no
existe, sino que mas bien es un dialogo intersubjed interlinglisitico. Hacemos

verdadero aquello que acordamos todos bajo un misnguaje y unas mismas claves
interpretativas. Superar la metafisica es dejgrdguntarse qué es real y qué no.

Rorty y Vattimo, Pragmatismo y hermenéutica, respamente,
coinciden en ser criticos con el entendimiento elelad absoluta, a priori y objetiva.
Esto es lo que intrinsecamente conlleva el pensamigostmetafisico: ir mas a la
historicidad que a lo eternal, mas a la construcd® la humanidad que a la basqueda
del conocimiento objetivo, ir hacia la busquedaatelerdo y el consenso en una cultura
del didlogo, la tolerancia y el respeto. Una demiagores definiciones de lo que se esta
viviendo en la posmodernidad y en la era postnstafia observa, curiosamente para
criticarla, J. Pablo Il eRides et ratio En esta enciclica se afirma que las personas, hoy
dia, se contentan con verdades parciales, condesngirovisionales; ni la filosofia
puede dar respuesta contundente a sus cuestionasidexiste una especie de
relativismo basado en una falta de fiabilidad ervéadad y los nuevos y diversos
angulos de vision.

El final de la metafisica supone aceptar que nocepad llegar a
alcanzar el conocimiento de la verdad, que nad®$®e y que Si queremos acercarnos
un poco sélo tenemos un recurso mas humilde yalscue se basa en el dialogo sin
necesidad de acudir a ninguna autoridad super@mndCafirma Zabala, el vacio que ha
dejado la metafisica no podra llenarse con nueNasofias que busquen imponer
criterios exclusivistas y objetivistas (Vattimo B)@8). <<Segun Rorty y Vattimo, la
secularizacion no es otra cosa que la historigpdesamiento débil (...) las preguntas
sobre la naturaleza de Dios resultan inutiles sxae la debilidad de nuestra razon>>
(Rorty y Vattimo 2006, 29). Vivimos en un mundoqgcamente inestable, donde no
existen puntos de apoyos seguros, mas bien sewriuea eterna provisionalidad, en un
continuo riesgo. No existen verdades ni certezaslatas. Ello ha quedado en un mito,
<<propio de un estado primitivo de la humanidadRerfy y Vattimo 2006, 29).
Hemos entrado en una especie de relatividad filoesof

La fragmentacién de la razon, como afirma Zabdtece hoy dia una
inestimable oportunidad a la Iglesia para que aesfa espacio abierto y encuadre el

mensaje religioso dentro de los limites de la podemidad. Deberia asumir la
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condicion a la que esta llamada desde su fundaaienno prepotencia e imposicion, al
ofrecimiento bondadoso y solidario, de modo quehaga absolutos ni siquiera sus
propias propuestas; siempre abierta a la vida. Coera” una letra de la cancion de
Silvio Rodriguez “La era esta pariendo un corazé®hay que quemar el cielo si es
preciso por vivir>>. Nunca una religion que pon@¢ida@mbre a su servicio. No digo
tampoco que sea a la carta ni servirnos de loieshg Eso conlleva cierta peligrosidad.
Pero si una religidon que te sirva, que nos sirva pervir a la humanidad.

Hoy, el concepto de Dios como primer motor metadisiobjetivo,
inmovil... es visto como una pretension que haceaesch los seres humanos, una
vision alejada de la realidad que vive y transila hembre, alejada de sus
preocupaciones, inmovilista y prehistorica. Quedauelta en tal suerte de violencia
gue no permite “salvar” a la persona entera sireogqueda, asi, alienada en una serie de
entramados metafisicos. La hermenéutica ha ayudadtho a poder interpretar y
colocar en su justo lugar al cristianismo y su ragngberador de la céritas: la verdad
no tanto como objetividad sino como amor. Ahi atzgirconceptos sociopoliticos
posmodernos y occidentales construyen un mismoeptoycon el cristianismo:
dialogo-discernimiento, caridad-solidaridad, derao@-colegialidad, historia-
salvacion, etc.

Pero la debilidad del mensaje lleva a asumir quexisten doctrinas
aplicadas a interpretaciones unicas. Nadie, asgeta patente de la verdad de Cristo.
Como se suele decir, quiza el mismo Dios esté viesste mundo, paseandose por
distintos lugares religiosos e Iglesias y preguiddr: “Ah, pero, ¢estan hablando de
mi? ¢Asi soy yo...? ¢Quién se alza en juez de Dsospalabra? ¢ Qué hombre o mujer
es capaz de traducir su sentir? El futuro de ligioel, dice Zabala, sera una religion
privada, personalizada, una vivencia que tendraaplealidad en la vida de sus
creyentes y que convertiran al hombre posmoderno<en agente responsable ya no
de Dios, sino ante si mismo y ante los demés>hoHibre nuevo de esta historia “pone
entre paréntesis todas las cuestiones relativaserdlad” (Rorty y Vattimo 2006, 32).

Como entendidé T. Jefferson, <<no es un ultraje mueecino diga
gue hay veinte dioses o no hay ninguno>>. Comoertd Rorty, es posible la
separacion de las religiones y la politica, essipginsable tolerar al que piensa o cree

distinto. La creencia es algo aplicable a lo peabgmo podemos obligar a nadie a ver y
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creer lo que no ve o cree. La Unica frontera irftezable en una sociedad que se precie
es la tolerancia, el mantenernos no fanaticos goailo implicaria un traspaso de lo
privado a lo publico muy peligroso para una sodiedlamocratica y de derecho.

Hoy dia, aunque existen algunos brotes interpveimtde politicas
extremistas en donde sus lideres se sienten esviaatalesucristo a una misién global
de liberacion, tipo “Rambo”, por lo general, esteurso ya no fundamentaagias a
Dios, las politicas sociales e internacionales de mueglaneta. Quedan algunos
reductos trasnochados, eso si, que respondenrayiieesen juez del mundo y a pensar
a algunos que ellos son historia.

Lo dnico que podré liberar nuestro planeta es laade de Jesus,
aquella que Gandhi admiraba pero que recelaba emaduccion historica cuando
afirmaba que le gustaba Cristo pero no sus segsdmorque no se parecian a El. La
Unica verdad es el amor. Dios es misericordia. &gbe bajar a Dios de las nubes para
que reine en la tierra. Muchos de los problemas eméncia y fe, guerras de religiones
y credos son resultado de querer ser Unica fuenteelad, lo cual conlleva ser Gnica
fuente de autoridad, Unica fuente de poder. Jesuenlia muy claro, no tanto sus
apostoles, sus mas inmediatos sucesores y remptEntdel mensaje: “Entonces,
sentandose, llamo a los Doce vy les dijo: <<EIl quiere ser el primero, debe hacerse el
altimo de todos y el servidor de todos>> (Lc 9,35).

Zabala hace una critica a la linea doctrinal quetier@e, en concreto,
la Iglesia catdlica respecto a la moral retrogrddara del tiempo y vivencias del
pueblo, que mantiene el Vaticano. Cuando leo anigmo, planeo por estas cuestiones
no tengo mas remedio que acordarme del chisteuesdeagia que estaban en el cielo, en
su inmensa gloria, la Santisima Trinidad y, entenedurridos de tanta paz, a Dios
Padre se le ocurre la feliz idea de hacer un yiajs por algun lugar que pudieran
rememorar algo importante. Entonces, el Padre ied@lir a Jerusalén, pero el hijo se
negd asegurando que alli lo clavarian. Despuésirde tiempo de silencio y pensar
cada uno donde podrian ir, qué lugar podria sétspiritu Santo levant6 la voz y dijo:
“¢,Por qué no vamos a Roma, que por ahi nunca &éo&st Si Roma, el Vaticano, los
obispos no levantan el pie del acelerador, iréactimente a chocar contra sus propias
paredes. O esta a tiempo y servicio real de laspas 0 se anquilosa como una especie
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de fosil prehistorico. El honor y la gloria, dice Escritura, es para Dios, no para su
Iglesia.

Como dice Zabala, <<el reto del futuro —inmediaspezo yo- sera
convencer a la Iglesia de que la caridad debe o@lhagar de la disciplina>> (Vattimo
2006, 36), tal y como un buen grupo de cristian@doyvan haciendo realidad en la
frontera y en dialogo interreligioso e intercullure<El camino —afirma zabala- para
una religion antiesencialista se ha abierto finali®g...), ahora no nos mirara mas
como a siervos, sino como a amigos>> (Rorty y Waiti2006, 36). Rorty sefala,
adelantdndonos Santiago su discurso, que la legéthmno es un concepto aplicable a
las Iglesias, ya que no es extensible a lo que waddaga en su soledad, a una religion
privada. A su vez, nos apunta que Vattimo nos maepie <<la hermenéutica ha
cambiado la realidad de las cosas, historizanditotofia y poniendo fuera de juego la
distincién entre ciencias de la naturaleza y casclel espiritu (...) La tesis “no hay
hechos, solo interpretaciones” es a su vez ungpmetacion>> (Rorty y Vattimo 2006,
37). La hermenéutica filosofica libera a la relgidel dios metafisico caido en la
muerte de Cristo en la cruz. Una nueva religiorg nneva salvacion ocurre a raiz de
este hecho.

<<Pragmatismo y hermenéutica se han convertido ilesofias
capaces de ir mas all4 del logos metafisico, hawéa cultura del dialogo que ya no
sigue dirigiendose a la busqueda de la verdad>x¥yRovattimo 2006, 37). El futuro
de la religion -dice Zabala- esta <<en la esperateaue un dia la solidaridad, la
caridad y la ironia se conviertan en su Unica legRorty y Vattimo 2006, 37-38). La
suerte esta echada. Quiza nunca podamos vendgietVismo, pues nos recorre todos
los poros de la piel. No se trata, pues, sélo darde un lado las pretensiones
totalizantes y supercomprensivas de la realidadl yradindo, sino un >>debilitamiento
como cardcter constitutivo del ser en la épocafidal de la metafisica>> (Rorty y
Vattimo 2006, 39).

Hay que conseguir pensar el ser como no identibicaumh el objeto.
Pero el prejuicio siempre esta ahi. Lo lograremdsnfar’ en tanto en cuanto lo
reconozcamos. Se trata, como diria Dewey, de ucepoode maduracion, de avance
hacia la luz, sin ser nunca totalmente plena nndie. Es empefarse en interpretar y

procurar ser convincente, a sabiendas de su pomuiingencia y limitacion. Pero,
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como afirma Zabala en la nota nUmero 12 de sudaotion, Vattimo afirma que
<<Justamente porque el Dios-fundamento altimo, ytpoto la estructura metafisica
absoluta de lo real, ya no es sostenible, por @asmones posible creer en Dios>>, pero
en otro Dios que no corresponde al interpretadewatio a los altares de la vida durante
siglos, ese tan antiguo pero, a la vez, tan nuevo.

En “Anticlericalismo y ateismo” muestra Rorty unaisién
antimetafisica y anti-autoritaria respecto a lanci@ y a la teologia. La Unica
objetividad es el consenso intersubjetivo del quadlremos hacernos eco, pero el
espacio religioso queda relegado al ambito privpdoa satisfaccion de todos, no
negandose el derecho a la experiencia individyedrgonal que todos tenemos al fin de
que respiren las almas particulares y se den,|l@sipresupuestos y horizontes politico-
sociales limpios de pasiones metafisicas ahisgrica

Entre las creencias cientificas y las religiosastexun muro de
separacion: la razén y, en su cara opuesta, ladéopiomo buen pragmaético, adn
respetando la segunda, escoge la primera via cobitvoay juez de linea de la
interpretacion. Reconoce Rorty que, al igual quehos otros fildsofos, <<no tiene
buen oido>> para lo religioso, en parte debido e m ha sido educado en una fe v,
posteriormente, tampoco se ha familiarizado muchoeasta, como si ha sido el caso de
Vattimo. Esto, en Rorty, implica el reconocimien® que no puede aplicarse como un
deber a todo ser humano, como algo esencial, globbjetivo el hecho religioso vy, al
mismo tiempo, reconocer el derecho de toda persohee la libertad religiosa y de

culto:

Los que son indiferentes a la cuestion de la exdégede Dios no tienen derecho
a despreciar a los que creen apasionadamente exissencia o a los que la niegan con
igual pasion. Del mismo modo, ni los creyentesosi ho creyentes tienen derecho a
despreciar a aquellos que sostienen que ésta espoga sin sentiddRorty y Vattimo
2006,49).

Richard Rorty hace una diferencia entre los filésofjue se llaman
“ateos”. Existe, por un lado, pensadores que emgienque creer en Dios es una
hipotesis que la ciencia logra desplumar mediahteétodo cientifico y recurriendo a

los argumentos clasicos, mas o menos mejoradd3, Heme e |. Kant. Nos recuerda,

TRABAJO FIN DE MASTER MADRID, JUNIO DE 2012 ,FACULTAD DE FILOSOFIA. UNED



EL CRISTIANISMO HERMENEUTICO DE GIANNI VATTIMO 63

Richard, incluso, aquel argumento del ex presidBath (para contentar a sus votantes
cristianos de ultraderecha) de que “el ateismaebitn una fe”, ya que “no puede
confirmarse ni refutarse mediante argumentos obasie(Rorty y Vattimo 2006, 52).
Pero existe otro tipo de pensador autoproclamatieo®aEste es quiza el que mas
representa a nuestro autor y a la mayoria de fdds@ue se muestran anti-
institucionalistas y anticlericales, aquellos quetiemden que “las instituciones
eclesiasticas, a pesar de todo el bien que hacpesaa del consuelo que ofrecen a los
que estan en situacion de necesidad o hasta dspdeseion-, son peligrosas para la
salud de las sociedades democraticas” (Rorty yildatR006, 52). Rorty se muestra a
favor de relegar lo religioso al ambito de lo megate privado, no tanto porque sea
irracional cuanto por ser <<politicamente peligrosgRorty y Vattimo 2006, 53). Si
no permitiésemos la religion a nivel personal yvauib, nos convertiriamos en
totalitarios y absolutistas.

Uno de los puntos de conexién entre Rorty y Vattie® la
desconexion entre religion y verdad. Estos dosrasitposeen una claridad firme sobre
la caida definitiva de las grandes respuestas jicaxpnes objetivas y contundentes
sobre la realidad. Comprenden la fragmentaciéngadaha sido expuesta la verdad y de
la falta de objetividad a la hora de valorar losnéss. Ademas, ambos entienden que la
nueva nocién acaecida en la posmodernidad seadaris la caritas, al que Vattimo no
se cansara de repetir que es fruto de la kénasisjraicion de Dios en Jesus a raiz de

su doble acontecer: nacimiento-encarnacion y maettéalso dios.

<<Para Vattimo,-dice Rorty-no hay una teleologia inherente a la
historia de la humanidad, no hay ninglin drama gselver: solo la esperanzay el amor
pueden prevalecer>> (Rorty y Vattimo 2006, 56). Blei que Vattimo pueda
comprender la secularizacion como rasgo necedarla experiencia religiosa. Este es
uno de los pivotes en los que se mueve y cons@Gig@ni.

Al igual que la crisis econdmica destapa el nivel abnsumismo
desorbitado, imposible de soportar, y cuestionar@bio sistema, al caer o explotar la
“burbuja metafisica”, se desploma con ella unaesel® valores y presupuestos
aceptados, pero también se valoran otros “nuevag’ yp estaban pero que no se
extendian por el peso de la violencia que engeadehparadigma antiguo. Se produce

una revolucion de tipo kuhniana, la cual sera sg&da por una nueva humanidad, que
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sepa “hacerse como nifio” si mantienen la espergnia ilusion de los jovenes
investigadores y, asi, no se dejan hipotecar peie@ y violento paradigma, horizonte
donde Dios era un sefior propiedad de una instiunidy fuerte que imponia una Unica
traduccion a todos, donde todos andabamos encameabcbntexto de “una edad”.

Y es que el amor siempre es débil. No ignorantey débil. Incluso
Jesus débil se mostraba claro para hacer ver glgequitaban la vida, sino que la daba.
Porque el amor es, ante todo, coherente. Débib, petable. Con él ganamos todos.
No se trata de cobardias sino de saber “que nads#,mo quiza muy pocas cosas a las
qgue agarrarse, por las que hacer apologia, poquasdisputarle a otros. La Unica
apologia aceptable: difundir y contagiar nuestr@ramo el ciego sino el libre, débil,
plural y tolerante. Pero ni siquiera esto se puddigar, solo expresar.

El sentido mas religioso que posee Richard Rorty emculado al
futuro ideal de una nueva humanidad mas solidada. diferencia entre Vattimo y
Rorty es la que existe entre los que creen endatgp injustificable (Vattimo) y la

esperanza injustificable (Rorty).

Mi sentido de lo sagrado, en la medida en querigd, esta relacionado con la
esperanza de que algun dia, en algun milenio imdetado, mis descendientes remotos
podran vivir en una civilizacion globalizada ernglae el amor sera, con mucho, la Unica
ley. En tal sociedad la comunicacién estard liwecdalquier dominacién, las clases y
castas seran desconocidas, la jerarquia sera umoade conveniencia pragmatica
temporal y el poder estara enteramente a dispos@z06 libre acuerdo de un electorado

culto y bien informadoRorty y Vattimo 200662-63).

“La edad de la interpretacion” de Gianni Vattimdlaaespecialmente
de la importancia mediadora de la hermenéuticaa<nterpretacion es el unico hecho
del cual podemos hablar>> (Rorty y Vattimo 2006).67.a hermenéutica es el
desenvolvimiento y maduracion del mensaje cristiematra la tentacion objetivista y
fuerte. El secreto para luchar contra tal ofensivetafisica implicita en la moral
eclesiastica esta en asumir el mensaje evangéli@ gesde su kénosis, la humildad
explicita de Cristo, romper con la pretension funeatalista y todo tipo de

triunfalismo. Sélo la caritas esta a salvo de fassay las interpretaciones.
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Existe una clara prioridad del amor tanto en el fumdamentalismo
de Rorty como en el abajamiento que propugna Gigneida lugar a la nueva edad
interpretativa, de la cual formamos parte comotsuyeobjeto. La interpretacion es —
segun Vattimo- como una especie de virus que afeada cosa con la que entra en
contacto. La hermenéutica se expresa en la fragesnheana <<No hay hechos, sélo
interpretaciones>> y en la ontologia heideggerjanéo a la maduracion del mensaje
cristiano. La Unica via para no entender el cngimo como una secta, afirma Vattimo,
es sumir el mensaje evangélico sin pretensionesasj de verdad, sin totalitarismos
interpretativos, si quiere presentarse bajo ureagesldemocréticas.

Vattimo prefiere seguir a Cristo antes que a ladagr El
conocimiento no nos salva, no el mucho saber aaéisfNo salva. Tan sélo lo que
permanece por los siglos y queda en las persohama, la misericordia, la fidelidad
activa, la verdad —-como entiende Jurgen Haberm@a$io experiencia comunitaria
abierta. La verdad del cristianismo es la disoluaé toda verdad. Vattimo hace una
genial critica haciendo ver que <<Rorty estaridagablo a demostrar como una tesis
“objetiva” su no fundamentalismo: a argumentar euda realidad no hay fundamentos.
Con lo cual estaria olvidando la frase final deséatencia de Nietzsche>> (Rorty y
Vattimo 2006, 77).

Por otro lado, G. Vattimo, aun siendo respetuostieede que nuestra
existencia, si dejasemos de creer en Jesus, noaesahtido. Nuestra cultura e historia
dejaria de tener consistencia. Por ello, Vattinobualizando a Croce y en cierto modo
contrariando a Rorty, afirma <<no podemos no desimristianos>> (Rorty y Vattimo
2006, 80) porque nuestro decir es historico y aatocy el cristianismo permanece en
nuestro pensamiento, incluso, anticlerical. No poae sustraernos fuera de nuestra
tradicion. Pertenecemos a ella. Ello se traducelenundo en el que dios ha muerto,
una tolerancia reciproca para que Dios “pueda sa@lga del afan de poder que nos
corrompe.

“¢.Cual es el futuro de la religion después de laafisca?” es el
fecundo dialogo de Rorty y Vattimo que tuvo lugarParis cerca de las Navidades del
2002 y que esta moderado por S. Zabala. No podents aqui a debatir todas y cada
una de las argumentaciones propuestas por estresuiebido el limite que debe fijar

este trabajo y que ya se ha expuesto la mayor gartes proposiciones de Vattimo. Por
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lo que intentaré aportar tan solo aspectos verdadsrte novedosos o, al menos,
trascendentes de cara al objetivo del inicio de iesestigacion.

A la cuestion que Santiago lanza sobre si el peiesdondébil se
orienta hacia la conversacion, Rorty responde o $ignos paulatinos de
debilitamiento muestran la necesidad de ponerseafdel ambito metafisico, no
buscando el poder sino la caridad. El mismo cng&rmo ha sufrido un paso paulatino
de la adoracién a Dios, simbolo del poder a Diestificado con el amor y la ternura.
Por lo que el pensamiento débil seria no dejar rpsaportunidad histérica de
reconocernos finitos de una vez por todas y noegues buscar evasiones metafisicas e
irreales. Vattimo, apoyado en la ontologia heidegga, intenta hacer ver que existe el
problema de saber quién es Jesus en realidad,eyacuios nosotros quienes, a través
del dialogo histérico, damos vida a esa precomprarggue tenemos, fruto de un cierto
acuerdo. A lo que Rorty seflala que a lo sumo capgarnsas particulares. Lo que
ocurre es que cada pensador le da su propia ingrersu juego lingulistico privado>>
(Rorty y Vattimo 2006, 89).

Vattimo se pregunta qué criterios tenemos paraumat un dialogo vy,
diferenciando la arbitrariedad del acuerdo insgstda caridad <<como una metarregla
gue nos obliga y nos incita a aceptar o no acémpaliferentes juegos de lenguaje, las
diferentes reglas de los juegos de lenguaje>> yRovtattimo 2006, 90). Rorty, ante la
directa que le dice Vattimo sobre su tradicionatisyncierto conformismo, responde
haciendo alusién a Berlin, el cual afirmaba queustdn los romanticos los primeros
gue llevaron al terreno de lo cercano y personal, la profundo, lo que -
metafisicamente- era visto como lejano e inalcdezal asi, mas que grandes
revolucionarios, se presentaban como reformadoradugles>> (Rorty y Vattimo
2006, 93).

Me parece interesante la aportacion de Vattimoesobmo la Iglesia
ha mantenido una vieja estructura de poder heredigldantiguo imperio romano, de la
cual no ha sabido aun sustraerse. El resultadeoesp en otros lados indico, una
institucion mas preocupada por no perder piezaspguearriesgar haciendo valer el
mensaje esperanzador de Jesus. Sigue, por tantawn metafisica. Seguidamente
Gianni aprovecha para reconocerse cristiano poaiéreh contraposicion metafisico
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“Dios ha muerto” —afirma él- no pretende decir que exista, ya que seria hacer
metafisica. Aceptar su historia, en él significalaade religion.

En la pagina 99 Rorty vuelve a insistir, para hgasticia, que el
momento historico decisivo fue el siglo XVIII en glie el poder de la imaginacion
humana se ali6 con la caridad cristiana transfodose secularmente en libertad,
igualdad vy fraternidad, sefias de la revoluciondeana y la nueva era contemporanea.
Zabala concurre rapidamente al tema y preguntastieealguna conexion entre religion
y democracia y afiade que entiende que ser religiosteberia ser muy diferente que
ser democratico, que ser ciudadano. Me parecelgsiacufia que mete Zabala, pues
entenderse desde este lenguaje supondria fuseoralidaridad y la caridad como parte
constitutiva e innegociable de todo ser humanaeEles diadlogo. La verdad buscada a
expensas de nuestra sociabilidad lleva el germeafisieo del autoritarismo y el poder
(Rorty y Vattimo 2006, 102-103).

Vattimo piensa que la gente sencilla no esté ctateon el elitismo y
distanciamiento que mantiene la iglesia en su ipalitnoral y religiosa, demasiado
alejada de la realidad y del mensaje de Jesusi @apta el pueblo como buena noticia.
El problema esta en el blindaje tan formidable ljyadorjado la Iglesia, una estructura
excesivamente fuerte al modo de las mas potentéinanionales. Pero, ¢qué futuro
puede tener la religion si anda desencarnada adaaje la realidad y del pueblo? ¢Qué
debemos esperar de la Iglesia como creyentes bpeiksonal y social?

Como dice Zabala, << ¢podemos tener una religiovagha sin
Iglesia?>> (Rorty y Vattimo 2006, 106). A lo quettitao responde que cree que no; el
problema del futuro de la religién, segun él “y susunstancias”, es el problema del
futuro de la Iglesia. Y realiza un paralelismo nmigresante sobre el arte y el futuro de
los museos: no se trata de destruir todas lasrpgtiel pasado historico de los museos
para construir la nueva creatividad. Richard redpate forma clara advirtiendo que la
tentacidon de ir haciendo “nuestro pequefio vaticamerhpre sera una posibilidad mas
que potencialmente real. La diferencia entre Dioalgunos “listos” fabricantes de
nuevas lglesias es que Dios esta en todas paglessyya han estado antes”...

Ante la pregunta de Zabala sobre cual es nuestierdwy, Rorty
responde que es muy posible la responsabilidaeidos otro/s sin necesidad de hablar

de razdn o fe religiosa. Ante esta respuesta, Wattiontraataca y aprovecha para sacar
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el eterno problema del Islam y qué hacer desdetnmggsresupuestos occidentalizados.
Rorty confirma a Europa no sélo como simbolo (juat&EEUU) de la dominacion,
hegemonia y capitalismo sino también de la misigiizadora y la responsabilidad
civica mundial.

A Rorty le parece inutil el intento de dialogo ceinislam. Entiende
qgue, como la jerarquia catdlica, no desea ver psudeoder, pero los hechos y cultura
occidental depararon otros derroteros respectooadatal. Una cosa —entiende Rorty-
es que habra un proceso de ilustracion islamidaatkx de las clases medias, y otra, un
dialogo con el Islam. En si mismo se hace verdademge dificil ya que no permite,
todos saben, la critica interna. Por lo que sieaa ese esencial paso, no podemos
hablar de evolucion. Quiza revolucién, como seieado en este ultimo afio en algunos
paises arabes. Se estan dando hechos inimaginablgebalizacion esta tocando poco
a poco el mundo arabe, pero todavia tiene querllongeho para esa integracion, con
matices diferenciados, que se espera al ritmo sIi®é&echos Humanos. Otras visiones
mas tragicas conocemos, el caso del Choque dez@oidnes de S. Huntington, que
recobr¢ fuerza a raiz de las torres gemelas.

R. Rorty entiende que la democracia solo es factbla brecha entre
niveles socioecondmicos de las personas no esistainsalvable. Algo asi, pienso,
que ocurre en las religiones. Tanto la actitud m@gca como la hermenéutica tratan de
conectar sentido colegial, democracia, responsalbily secularismo religioso. Por otro
lado, me parecen geniales las intervenciones ded@agbolitico que ambos tienen,
especialmente los que se refieren a la crisiswalar del socialismo hoy dia. Richard
advierte que el socialismo es hoy un <<capitalisimmesticado>> en un mundo global,
y Gianni afirma que, al menos, cabe la esperanzandeeconomia dirigida por la
politica (bien pensada y ejecutada) y no al reRésty y Vattimo 2006, 116).

S. Zabala, poco antes de terminar este fecundogdidrealiza una
pregunta que entiendo vital: << ¢ dependera elduderla religion de que la solidaridad,
la caridad y la ironia sustituyan al conocimiente?Rorty y Vattimo 2006, 117). El
conocimiento es una especie de habilidad para depiublemas y resolverlos a base
de normas que van variando, no al modo de esepaias metafisicas. Realmente
muchisimos coincidimos en Mt 25, en descubrir, caecia Gandhi, que “no hay

camino para la paz, que la paz es el camino”, iebtarbitro mundial ha de ser el amor
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y la misericordia, ya sea desde un sentido humameligioso. La validez de una
creencia 0 asociacion ha de medirse por ello. ladsbpas de Vattimo sobre <cuando
funciona de verdad, la Iglesia trabaja contra |pesuivencia de la Iglesia>> son
reveladoras y proféticas.

Me parece interesante y vital la conexion necespreaha de existir
entre moral y religidon con psicologia y filosoffdaco a colacion unas palabras de
Philip Zimbardo, psicologo de la Universidad denStard que se hizo famoso a raiz del
experimento de la carcel de Stamford. Zimbardalgmograma de redes n° 54, titulado
“la pendiente resbaladiza de la maldad” de Edu&dozet, nos lega unas palabras
reveladoras, al respecto de como los hombres paldegar a hacer dafio incluso en

nombre de la humanidad, incluso en nombre de Dios:

-P. Zimbardo: Durante siglos se ha intentado degclabque hace malas a las
personas. Se lo han preguntado filésofos, poetamalurgos... y han llegado a muchas
respuestas distintas. Muchos quieren creer queel@®nas nacen buenas o malas. Que
personas como nosotros estamos en la linea buelsa piate divisoria, mientras que
ellos, los malos, estan al otro lado (...) El otritadpa y gritaba pero este le daba
(hablando del experimento de S. Milgran) 450 veltiel maximo (...) . Milgran pregunt6
a 40 psiquiatras estadounidenses qué porcentajesudadanos estaria dispuesto a
administrar 450 voltios. Su respuesta fue el 1% $ds sadicos. Sin embargo se
equivocaban. 2 de cada 3 personas llegaron haftalelncluso si otro chillaba, si decia
“quiero marcharme. Tengo problemas de corazon’d Estllama “obediencia ciega a la
autoridad”. Desde pequefios se nos ensefia a obed&ceautoridad. Y normalmente la
autoridad es “buena”: los padres, el cura, el @k@hmédico, pero no sabemos qué hacer
cuando alguien bueno se vuelve malo, cuando uegwoks cruel con los estudiantes, un
padre abusa de sus hijos...y Milgran demostré gumdyoria de las personas podrian
cruzar facilmente la linea que separa el bien ddl oon buenas intenciones, y decir

“estoy ayudando a esta persona’, pero le ayudabadwle. Increible (...)

Vivimos en instituciones: la familia, las escueldss hospitales, el ejércitty
Iglesia la policia, y en esas situaciones nadie te dieetgas nada malo, sino que te
dicen: “aqui tienes las reglas”, te asignan un“tolfrabajo es hacer esto” (...) y quieres
gustarles, y empiezas a hacer cosas que quizacageercon tu moral pero que todo el
mundo hace (...) Si lo haces durante suficiente teenmperdes la identidad y te

conviertes en la mascara.
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Y no menos reveladoras son las siguientes lineasngentan dar que
pensar. Esa voz en off de la conciencia historipgngonal que anda siempre por abhi,

pero que pocas veces es atendida...

Si ni Lucifer, el angel favorito de Dios pudo evitaer en las garras del mal,
¢gué sera de nosotros, simples mortales? Es iagteéegue, a veces, personas normales,
de naturaleza buena, se transformen en verdadenosnibs, capaces de infligir las mas
horripilantes torturas y muertes a sus congéneeesemilla del mal se desarrolla a nivel
psicolégico cada vez que asumimos, sin sopesaréautoridad abusiva, cuando caemos
en el beneplacito de la pasividad ante la injusticla violencia o cuando agredimos a
otro para ser aceptado en un grupo. En cualquer da brujas caemos en esos horribles
extremos al deshumanizar al otro, al de otra razdigion, al de otro sexo, al diferente.

Los prejuicios sobre los demas estan llenos danésabusivos y denigrantes.

Las draméticas imagenes del enemigo que promuewerprbpaganda
estratégicamente utilizada dejan su huella emaliéveniedo y odio en el sistema limbico
de los hombres, propaganda que conduce a la irdnersial de la mente en la masa
predadora mientras el otro se percibe como el auemile tiene que ser maltratado,
torturado o muerto. Son infinitos los tormentos gueer humano ha infringido en otros
seres humanos. Nada de lo que sentirnos orgullgsasn embargo, lo seguimos
repitiendo en distintas formas de horrores “justiflemente justificados”. Quiza sea
bueno ser conscientes que la fuerza del verbo morrulel insulto y la vejacion se
esconden detras de cada cotilleo o comentario nmalsacia los demas, y hacen falta,
como decia el psicélogo Richard Weismann, cincanbsiggestos para contrarrestar el

dolor de cada una de nuestras criticas o insultgs (

-E. Punzet: “...Por otro lado esta la idea occidedéajue somos agresivos y

gque nuestra naturaleza es mala”

-P. Zimbardo: (...) Es la misma mente, porque, p@eoeral, para ser un héroe
hace falta tener un mal contra el que luchar”. lisnma actuacion que hace que alguien

cometa actos terribles hace que otra persona seéro@” (Punzet, E. Redes, 2010)

Quizéa estos que saben leer e interpretar los sigaosstos tiempos
religiosos anticlericales, sean unos héroes pafat@lo de la humanidad. Algun dia
muchos diran: “tuvimos tales o cuales filésofose@en ser Gianni y Richard, ¢ por qué

no?) que establecieron las bases no violentasgba@mbio estructural necesario para
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el cristianismo de nuestro mundo occidental. Se:basamor. Su altura: el amor. Su
limite: el amor. Es lo que llamamos “cristianisnezdarizado”, la kénosis. El cambio
de angulo es de 180° sobre su tradicion y hermieaélil dios disminuido que se esta
revelando se escribira con minusculas en un fytub&imo, pero producira un cambio
mayusculo.

El pinchazo de la burbuja metafisica nos traeikiscque hace entrar
de lleno en la humildad de reconocer que la tr&djanterpretacion y vivencias eran -
desde el angulo de vision de Jesus y los pobrsgsti@nibles, coloniales e imperialistas,
abusivas y alienantes. Ahora bien, este paso haydauo también con amor: con
comprension, sin apagar “el pabilo humeante” (I84Rc 3, 17; Mt 25,41; Mc 9,48),
reconociendo que no somos los primeros en pondadelllo de la fe ni en la
construccion de los Derechos Humanos. Que antemidg después de ti también
existieron y existiran otros muchos dispuestosteegar su vida al servicio de la verdad
de la caritas; que el cristianismo, a pesar degpseden el bosque del poder, nos ha
precedido y alumbrado el camino para que hoy podafwer que no vemos”,
posibilitando la novedad que se expresa en elaeryi la tolerancia social activa.
Aquella que se hace participe de una nueva huntnidedaderamente salvadora,
“Buena noticia” (Mt 11, 2-11).

2.3.Otras formas de verlo e interpretarlo

No todos los autores y corrientes se muestran ¢oparcialmente de
acuerdo con esta vision del pensamiento débilesgmtada principalmente por Gianni
Vattimo y desde el neo pragmatismo, por RichardtyRddtros angulos de vision
existen, otros prismas que mostraré para contragiariquecer la perspectiva. Intentaré
ofrecer algunas ideas criticas interesantes (rastlas que existen, por supuesto ya que
ello excederia este trabajo) desde la filosofiankeeutica y desde la critica teoldgica
mas actual para que, escuchando otras voces, algonaecesariamente contradictorias
con las secundadas en este trabajo, sigamos exgdoen la oOrbita del didlogo, la

tolerancia y el consenso.
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2.3.1. Desde la filosofia y la hermenéutica

NoOs encontramos con un nuevo tiempo que requieepretar,
traducir la realidad y hay distintas formas deriptetarla. Agustin D. Moratalla nos

advierte:

Seguimos en una edad metafisica pero no una edadjee lo dicho sustituye
al decir y donde el significado o valor de las espnes se establece a priori. Al poner en
cuestién los valores heredados no se pone en @uekti necesidad, ultimidad y
radicalidad del significado sino que se regresaiceib de la metafisica (Moratalla, 2010,
910-911).

Poco antes nos confirma que el didlogo famoso pidduentre
Habermas y el cardenal Ratzinger, hoy Benedicto, X¥Isitia en un nuevo periodo de
la filosofia que se pregunta por el papel de lgidi en la esfera publica, un periodo en
el que existe una carga asimétrica que se les exige tradiciones y las comunidades

religiosas en el ambito de la ciudadania secular:

Los ciudadanos religiosos tuvieron que aprender adsptar actitudes
epistémicas hacia su entorno secular (...) Lo qué est cuestion no es solo el
sentimiento respetuoso hacia el posible significadigtencial de la religion, algo que
también se espera de los ciudadanos seculareslassuperacion autorreflexiva de un
auto entendimiento de la modernidad exclusivo yuesrldo en términos secularistas
(Habermas, 2006, 146).

Hay ciertos sectores catdlicos que sienten el gesproporcionado de
la roca secularista que obliga a todos a cobisobee ella, en términos exclusivamente
secular y desigual. Aqui, segun afirma Moratallayriies lo tiene dificil, aunque no
imposible, ya que la relacién entre lo secular pgdgrado estd cambiando. Dentro de
estos cambios, no puede Moratalla mirar para atto ¥/ asi percibe como tentacion las
propuestas contextuales de Richard Rorty y Jadgeetda. Entiende que para Rorty se
anuncia el final de la filosofia basada en las sdéas representaciones y los grandes
conceptos, le rechina que se pretenda dar mas tamga a la democracia que a la
filosofia, a la justicia social que a la verdad. &lmepta la instalacion sin mas en la

contingencia, desde la que habria que planteaulestiones y las disputas mediante la
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“conversacion democréatica’”. Ello supone resignaraete un pensamiento
postmetafisico. Si asi fuera, afirma Moratallajesema lectura facil y excesivamente
simple de lo que ha significado la hermenéuticeelehorizonte de lo que el propio
Rorty llamé “Linguictic turn”.

Pero tampoco la lectura de Derrida le convence oyugd que no se
ajusta a la universalidad gadameriana. EntiendeDgueda confunde la palabreria y la
mala retdrica con el lenguaje vy, asi, pierde laetison interrogativa. La hermenéutica
se situaria en el mero nivel cognitivo de los cphae dejando a un lado el nivel
raciovital donde esta en juego la realidad radicahana, ademas de los valores. Se
trata de que somos, observa Moratalla, un ser ppaglo por el sentido o valor de lo
que va a ser de él cuando se esta comunicandag iagtrpretaciones, a juicio de este
autor, no hacen justicia a la dimension universa posee la hermenéutica. Y nos da
varias razones:

1.- La verdadera realidad del lenguaje incluye tesia “y su
aparicion en el oido interior como la verdaderdidad del lenguaje” (Gadamer 1998,
194).

2.-La aparicion hermenéutica no se realiza a absta desaparicion
metafisica sino de su transformacion y, asi, no casdena a una filosofia post-
metafisica. Esto es, al seguir preguntandose peerdido originario, sigue luchando
con la metafisica. Dicho de otro modo, seguimosrenedad metafisica, pero al poner
en cuestion los valores heredados no se cuesaamecksidad o ultimidad y radicalidad
del significado sino que es un regreso metafigtar. ello es importante recuperar las
preguntas metafisicas. Gadamer, asi, no coincidélealegger. Entrar en conversacion
significaria pensar con el otro. Este camino esbfmsislumbrarlo en la filosofia moral
de Paul Ricoeur y Charles Taylor, incluso plantesim en la “conversion” de
Habermas.

Segun Agustin Domingo Moratalla, el dialogo hermgicé no ha de
ser entendido en claves instrumentalistas, sinend@odo radical que impida reducirlo
a consenso 0 conversacion. La universalidad dgukge no solo apropia la tradicion y
el contexto, sino también la capacidad criticaeséfla, al modo de Buber. El concepto
de “edad hermenéutica de la moral” viene a exge&aomo el tiempo en el que nos

instalamos en la finitud de la existencia, todglwbal y césmica que se quiera, pero —
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afirma Moratalla- encerrada en si misma. Hermeogwéevendria en facticidad, lo cual
para este pensador de la universidad de Valengiang un reduccionismo al fijarla en
la finitud que supera la angustia existencialipexp que no llega a ser filosofia de la
esperanza, sino meramente de la sospecha. Y afi@dé& getica contemporanea es
hermenéutica debido especialmente a la voluntadiédo y esperanza y ofrece, frente
a otras hermenéuticas aqui expuestas, ademaspieisas, unas lineas de esperanza en
la inteligencia humana. Pero, ¢cuales serian ladicones de posibilidad de esta
propuesta de esperanza o fe filosofica?

Estamos en una época distinta donde la filosofisendesentiende de
lo religioso ni se siente desafiada por ellas, lorque no se propone construir
alternativas totalizadoras para competir con ellag/lor lo describe como una edad
secular y Habermas como post-secular. Los dos lemapente conscientes de que las
religiones permanecen a pesar de los procesositann® superar la aparentemente
insalvable dualidad fe-razén. Las relaciones emtresagrado y lo profano son
complejas, pero deben ser traducidas. Existe ursbifpdad de inteleccion y
comprension. Moratalla entiende, desde su anguleisién, que hay tres pensadores
“dignos” de ser atendidos porque han sabido integoa credibilidad filosofica lo
sagrado en lo secular. Estos tres autores, comoshpadido adivinar, son: Habermas,
Taylor y P. Ricoeur.

Partiendo de ahi, de que estamos en el tiempoaguedigion se hace
presente en la deliberacion moral para enriquecash razones (¢fuertes?) y para
revisar las secularizaciones con radicalidad, testaccion requiere de la interpretacion
de estos tres autores citados anteriormente, lEg@topuestas morales distintas en una
sociedad cada vez mas plural y mas comun. En resymeilizando sus palabras,

podemos aunarlas y diferenciarlas asi:

Habermas, en sus Ultimas obras, admite de forpiécea la legitimidad de lo
sagrado y las religiones en la deliberacién moéalipa. Las religiones son reservas de
sentido que una democracia no se puede permitijoetie perder. Las morales fundadas
en las religiones tienen una plausibilidad cogaityue la razén puablica no puede
despreciar, por eso es importante realizar esfaeds traduccion que faciliten los

aprendizajes conjuntos de creyentes y no creyentes.
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Taylor nunca ha excluido la religién en la fundataeidn de la moral. Siempre
ha reconocido el papel positivo de las convicciaedigiosas en las tradiciones morales.
La Edad Secular en la que nos encontramos no serfsiruido sin las religiones y por
ello la secularizacion no es sin6nimo de sustracc® desencantamiento. La
secularizacién se desenvuelve en un imaginario E)mpdonde asistimos al re
encantamiento religioso del mundo desde coorderfaolsdficas nuevas.

Ricoeur responde al desafio de identidad que m@lantas religiones. La
integracion de la religion en la ética no se reafiara responder al horizonte de una
comunicacion global. La hermenéutica filoséfica permitido reconstruir la razén
humana y mantenerla abierta a la trascendencigldlaana “lo fundamental”. La moral
no se agota en si misma, es algo que nos recuentarkra permanente la hermenéutica
filoséfica. El reconocimiento y la justicia tambiéon resultado de la gratitud, la
generosidad y la donacion.

Tres planteamientos complementarios que anuncidiedada de un tiempo
nuevo para la filosofia moral. Se abre un horizamieresante de novedades para pensar
la pluralidad de religiones en la vida publica: edades en el campo normativo de la
democracia donde Habermas revisa el planteamieataadon publica de Rawils.
Novedades en el campo epistemoldgico de la te@igodial donde Taylor revisa el
desencantamiento de la razén moderna de Weber.dbdes en el campo de la
metafisica donde Ricoeur renueva la ética del doniento desde la donacién de si. Tres
horizontes diferentes y complementarios que n@susien la Edad hermenéutica de la
moral. (Moratalla, 2010, 937).

2.3.2. Desde la teologia de la liberacion:

Mas en la linea vattimiana, aunque con algun mdiferenciador,
observaremos lo que considero una linea argumestigologica muy presente en la
época contemporanea: la teologia de la liberadi@nfaltan mentes “bien pensantes”
gue acusan a esta teologia de inspirarse en idaslegcesivamente “inmanentes” y
hasta hostiles a toda trascendencia; de ser use tiblogia carente de espiritualidad.
Sin embargo, tiene su raiz y su crédito en alg@rimmt a ellos mismos: la rica

experiencia espiritual que palpita, especialmeaariegl continente latinoamericano.
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Los rasgos de esa espiritualidad conectan conelacescristiana de
siempre y son rasgos que sirven también a Occidainteundo entero. Responde, asi, a
los signos de un tiempo de cautiverio y de libénacEsta espiritualidad y teologia se
centra profundamente en el Jesus histérico. El telmla Jesus historico, como
contrapuesto al Cristo de la fe, adquirié cart@iddadania en la teologia del XVIIl, en
el contexto de la teologia liberal protestanteppupada por la busqueda de los datos
biograficos del “Jesus verdadero”, como reacciden teadicion dogmaética de la Iglesia
y en respuesta a la critica promovida por el radismo de la ilustracion. Pero la
tension entre el Jesus historico y el Cristo de ke remonta al Nuevo Testamento y ha
aparecido en los momentos de graves crisis y devaeion del cristianismo,
especialmente en Europa.

Se parte de la premisa de que si Jesus es la pia@szcion de Dios y
el Reino, no hay otra manera de vivir la vida deshde Dios que la que él vivié. La
auténtica tarea exegética esta en rescatar a gadiendo de la sospecha de que en
nombre de Cristo ha sido posible ignorar y hastdradecir valores fundamentales de
la predicacion y la actuacion de Jesus de Naz&@eesospecha que se ha reducido a
Jesus a pura abstraccion que niega la misma pdaibile negar la verdad. Se sospecha
también que muchos discursos buscan apartar a desasonflictividad de la historia
y condenar asi cualquier subversion. Pero sobreltbdue realmente es sospechoso es
la tendencia a absolutizar inmoderadamente a Cdsesa que ingenuamente aceptamos
los cristianos. La total absolutizacion de Cristdrdyecta en las conciencias una
concepcion ahistdrica, como entendiendo que siasednseguido ya lo absoluto,
entonces el interés por lo histérico-no absolutoeadmente relativo. Nada es pecado
por estar prohibido, sino por ir contra el Reino.

El problema no es la des-mitologizacion de la figde Jesus, sino su
des-manipulacion. No es tanto un problema tedriccadémico, aunque su estudio
aporta datos importantes. Para rescatar a Jesliaynmas camino que volver a Jesus
(Sobrino 1982, 100-102). Y lo mas historico de dessi su practica y actividad para
incidir sobre su realidad circundante y transfotenan una direccion determinada: la

del Reino de Dios.
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El gran debate no es sobre la cuestion de si sateos o creyentes,
sino de qué Dios somos creyentes o ateos. El pnabés ver cual es el Dios verdadero,
discernir entre el Dios verdadero y la multitudidelos. En este discernimiento del
Dios verdadero frente a los idolos, esta espirdadly teologia se deja guiar por Jesus
de Nazaret. “A Dios nadie lo ha visto. Es Jesugmuios lo ha dado a conocer” (Jn
1,18). Para conocer al Dios verdaderamente “cnigtihiemos de renunciar a nuestras
ideas previas sobre Dios y aprender qué, quiénmpoocés Dios...a partir de Jesus. El
Nuevo testamento no nos dice tanto que Jesus ssacanto que Dios es Jesus. Creer
en Jesus es creer en el Dios biblico, no en unfdiss, sino en el Dios del Reino,
encarnado, universal pero concreto, que “tomé Eaométura, dialecto, nacion..., en el
Dios de la vida, de los pobres (universal, peraipBr liberador y ecuménico, pues

escucha a todos los que le invocan sinceramente.

Somos contemplativos en la liberacion. La tradi@dstiana nos educo bajo un
modelo de oracion que “subia”, pero no “bajabameomlasticamente nos sugiere el libro
clasico de la Subida al monte Carmelo. El elevaéoa oracion nos podia dejar ahi, en
las nubes, inactivos. Y eso no vale. Porque Dioseatesita de nuestra oracion ni esta en
las nubes. Los que necesitamos de la oracion spasugros y los hermanos; y tampoco
andamos por las nubes, sino por el trabajado \ictivid camino de la construccion del
Reino. Nosotros creemos que hay que subir y bajgme tanto mas subimos por la falda
del monte del Reino cuanto mas bajamos y nos sumesgen lakénosisde la

encarnacion, en la pasion por la realidad y lah&s{Casaldaliga y Vigil 1992, 159).

También puede servirnos para seguir profundizandesta busqueda
teologica de Dios uno de los ultimos escritos rdeimente publicados por F. Javier
Vitoria, profesor jubilado de la facultad de Deu§pero no como cristiano critico) y
profesor invitado en la UCA de El Salvador. Estglnterrogandose por el papel de

la Iglesia ante los signos de los tiempos, expresa:

El Soplo del Espiritu no es un viento poderoso «a@anca matojos y limpia
los caminos de siglos de destrozos» contra lacjasyila libertad, como hemos cantado
tantas veces gracias a la inspiracion de José Ant@afordeta. Tampoco parece que sea
verdad que «la de los nuevos tiempos llega corvdoslavales», como cantaba Carlos
Cano en memoria de aquel gigante de la solidarwad los pobres y testigo del

Evangelio que fue Diamantino Garcia. El Soplo deklel Reino y de Jesus de Nazaret
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tiene mas bien la intensidad sonora del susuramdella brisa suave, que el profeta Elias
escuchd en el monte Horeb (cfr. 1Re 19,9-12). &emas caso a Dolores Aleixandre, la
Iglesia va a necesitar escuchar la voz de un $ildroue en una época y en un espacio
agitados por aires huracanados de todo tipo. Tiaaga sencilla en medio de tanto

barullo ensordecedor. Y sin embargo de una impodarntal para ella\(itoria 2012, .3)

El concilio Vaticano 1l sali6 adelante, bajo laaticion del E. Santo, a
pesar de contar con la oposicibn —como es sabidtodos- de los poderes facticos de
la curia vaticana. El Soplo de Dios es el Unicce atapaz convertir el actual
desmoronamiento de la institucion eclesial en eloule la sacramentalidad salvifica
para la humanidafLG 1) y de impulsar a la Iglesia nuevamente rumbo agpacios
del Reino para acogerlo y servirlo. El soplo dedDimomo expresa F. J. Vitoria, viene
envuelto en los vientos de cambio que va abriengstnro mundo, a veces chocando,
otras sorteando, pero siempre enfrentandose caotaentes poderosas que pretenden
sofocarlos en vistas a mantener el orden establetios signos de los tiempos son
como el soplido que susurra Dios y la Iglesia #ataada a traducir para poder cumplir
Su mision historica.

Pablo VI, nos legé unas palabras prometedoras,opanloras y

reveladoras:

(...) No pretendemos creer que la perfeccion consistia inmovilidad de las
formas, de que la Iglesia se ha revestido a lmldeglos siglos; ni tampoco que se haga
refractaria a la adopcion de formas hoy comuneseptables de las costumbres y de la
indole de nuestro tiempo. La palabra, hoy ya faniesauestro venerable predecesor
Juan XXIll, de feliz memoria, la palab@ggiornamentp nos la tendremos siempre
presente como norma y programa; lo hemos confirm@moo criterio directivo del
Concilio Ecuménico, y lo recordaremos como un adtinpara la siempre renaciente
vitalidad de la Iglesia, para su siempre vigilacepacidad de estudiar los signos de los
tiempos y para su siempre joven agilidad de “probtydo y de apropiarse lo que es

bueno” (1Tes 5,21); y ello, siempre y en todasgsdEcclesiam Suarh9).

Finalmente el Concilio Vaticano Il, no sin protagam un fuerte
debate en el aula conciliar, la consagrara defamtiente para la vida eclesial. La
Constitucion Pastoral sobre la Iglesia en el muaatoal postulara la indagacion de «los

signos de los tiempos», como tarea propia de tddBueblo de Dios, con una
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trascendental triple finalidad: a) responder aifdsrrogantes de cada generacién; b)
percibir la presencia y los planes de Dios enstohi; y c) hacer inteligible al hombre
de hoy la verdad revelada (Vitoria, 2012, 10).

Una cosa que se suele olvidar es que el Vaticaafirtha claramente que la
tarea de discernir e interpretar los signos ddiéwepos es propia de todo el pueblo de
Dios, aunque les reconozca a los obispos y tedloggsapel principal en esta tarea (GS
44%). Como dice Vitoria, en el fondo esté reconuiieque el discernimiento eclesial de
la voluntad de Dios (qué es lo bueno para su RgileoDios reclama de todo el Pueblo de
Dios en unas circunstancias histéricas determinadssuna exigencia intrinseca del
seguimiento de Jesus, que nadie en la Iglesia deiar, impedir o negar (Vitoria,
2012, 6).

La estética-politica piramidal, mas cerca de layasfeudal que del
llamamiento a vivir este sentido eclesial de formanciliar y participativa y
reconfirmada en el concilio Vaticano I, expresanoGalun esta por estrenar el modelo
de Iglesia que interpreto el pueblo de Dios. Hay i jerarquia puede hacer o deshacer
a su arbitrio sin ningun freno o reflexidon posibla,que no existen controles juridicos
del ejercicio de su poder. Y lo mas grave es quabsga (y ya de tanto repetirlo nos lo
estamos aprendiendo todos...) porque la Iglesia nmaslemocracia y otros discursos
de dudosa consistencia teoldgica. Las decisionpsriantes se siguen jugando en los
despachos de los importantes y dejan de ser inmpest@uando se salen del tiesto de
otros mas importantes. Mucha gente buena y capalauses, se cansa y abandona...

Hace poco J. I. Gonzalez Faus, S.J ha recordadelgquaticano Il
ensefd que <<la verdadera Iglesia de Cssitosisteen la Iglesia de Catdlica, pero no
se identifica con ella>> (LG 8). Como nos indican mucha sabiduria Vitoria en la
pagina 7 de su escrito, la Iglesia no debe apdgaspdritu que sopla como y dénde

quiere, sino quedarse con lo que es bueno y opp(Em4,8s):

Esa ensefianza es precisamente, y significativamintque con mas afan
pretenden desmontar los que no aceptan el Vatidamtoy quizas urja recordar una
ensefianza complementaria del Concilio, que igudknse pretende dejar de lado: la
Iglesia catélica-romana no es el Reino de Diosp sinlamente su anunciadora, su
servidora, su germen y su principio (LG 5). Nadaed® sera posible sin escuchar al

Espiritu que es el principio de vida o alma deddia (LG 7g; 4) y sin escrutar los
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signos de los tiempos. Pero nuevamente debo mewmti el Concilio en algo que se
pretende ocultar: el Espiritu es el alma del Cuelpcristo que lo constituye el Pueblo
de Dios y a quienes tienen autoridad en la Iglesiaccompete ante todo no sofocar el
Espiritu, sino probarlo todo y retener lo que esnow (1Tes 5,12 y 19-21) (LG 12).

Es normal que quien observe la imagen que da ésiggho se sienta
atraido y animado a unirse a su proyecto. Si keslglno asume su papel dialogico, de
comunion, dificilmente podra creerse en ella. Paemislumbrar muchas de las

criticas eclesiales de Vattimo en las siguientesals de Vitoria:

Las cuestiones debatidas en el interior de lailglg®r ejemplo, la moral de la
vida, el papel de la mujer, la eleccién y desigiacie obispos, la democratizacion de las
estructuras eclesiales, la figura histérica deptesbiteros, el modelo de evangelizacion y
de presencia publica de la Iglesia, etc.) pretermdnjarse por la fuerza de un poder
despdtico y la renuncia al ejercicio de la autatidevangélica de la verdad. Con la
imposicion y el despotismo como procedimientos ray tcondiciones para el
discernimiento de los signos de los tiempos, quiapdesus (Mt 16,3). El riesgo de
confundir espiritus ajenos a Jesus con sefialeRe&lab de Dios es altisimo (Vitoria,
2012, 8).

Las sefales del Reino que nos ofrece el Espiritu teorenas,
humanas, ambiguas y controvertidas. Terrenas ahas) pues en caso contrario no
serian para nosotros; necesariamente ambiguas, daseglan y ocultan, al mismo
tiempo, la presencia de Dios en la historia; comtriddas, pues no son las que los seres
humanos naturalmente esperamos; y finalmente impyaes invariablemente estan
manchadas por el barro de la historia humana.

Curioso que J. Ratzinger, hace cuarenta y tres &Sosibiera:
<<Cristo sigue presente mediante el Espiritu Semmosu apertura, amplitud y libertad
que no excluye en modo alguno la forma institudioqeero que si limita sus
pretensiones y que no la equipara con las instiiés mundanas>> (Ratzinger, 1969,
293-294). Esté claro que hoy no lo diria, al meh®&se modo. También claro que fue
deshaciendo este tipo de discursos en el tiempes pa hubiese llegado a llamarse
“Benedicto XVI".
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La Iglesia necesita abrir, desde el discernimiecwonunitario y personal,
reformas reales que rompan con la unilateralidadleentoma de decisiones, el
silenciamiento de los discrepantes, la represiortoda novedad, la prohibicion del
ensayo en la accion pastoral y evangelizadoragatbmiento de los espacios de libertad
(Vitoria 2012, 9).

Los signos de los tiempos caracterizan una époexpyesan las
necesidades y aspiraciones de la humanidad. Hastaneilio la Iglesia se sentia
enfrentada con la modernidad. Pero a partir detiton(al menos tedricamente) se
percibid como una sefial de alarma, un cuestionamieacia la propia Iglesia: ¢Se
estaba quedando atras? ¢Permanecia fiel a Jeséséh@e Humanos, racionalidad
cientifica, desarrollo econdmico...representaron untidato contra el miedo a los
vientos de cambio que traia el nuevo espiritu. Berno dice Gonzalez Carvajal, no
todos los signos son signos actuales sino de fimsad tiempos. Por lo que no todos los
rasgos de una época son signos de los tiemposgltagiscernir (Gonzalez C. 1987,
603).

Tenemos que seguir con los ojos abiertos, como etagurque el
Sefor pasa por delante de nosotros. Debemos ejelradiscernimiento personal y
comunitario. Como dice Vitoria, <<la capacidad pdedectar sefiales del Reino en
medio de las ambigiedades debe empapar la vidsiaalie abajo arriba>> (Vitoria
2012, 10). La iglesia necesita descifrar lo queleemegatividad de nuestro mundo
postmoderno hay de signo. Por ello esta tarea ezrodewla a todos se hace “peligrosa y
salvadora” para la Iglesia. Como nos recuerda Metzliendo al Evangelio apdcrifo de
Tomas <<Quien esta cerca de mi, esta cerca ded;fgegen esté lejos de mi, esta lejos
del Reino>> (METZ, 2007, 146). Bien afirma Vitoqae

En nuestras sociedades de siervos se inventandedi®rtad; en las barriadas
de la periferia de la cultura satisfecha se promnewlternativas para la aldea
global...Todas estas realidades son anticipaciorst@rivias del Reino de Dios (...) Ese
encuentro nos permite seguir esperando la llegadadReinado de Dios que siempre se
retrasa (Vitoria 2012, 13).

No existen lecturas neutrales o inocentes de psoside los tiempos. Lo que

debemos hacer es procurar que la inevitable pre@msidn no se convierta en
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prejuicio que domestique nuestra lectura e intéapi@n. No hay una mirada ideal
desde la que podamos mirar. Existen condicionamsertio se contempla la crisis
econdmica por igual en Grecia que en China o elldemania de Merkel. Las crisis
siempre son oportunidades para descubrir nuevhda®es, pero esta oportunidad para
replantear el sistema se desvanecio pronto. Erssnams, las crisis no son malas, son
productos y consecuencias de algo de mayor tamadiesia por debajo y no se aprecia
salvo se discierna con seriedad. Y es que sélo yémpunta del iceberg. Jesus mismo
encontré un lugar hermenéutico privilegiado enpobres, aunque no signifique esto
gue apruebe la pobreza como injusticia social. Beéd hay que mirar. Como afirma,
Vitoria,

La Iglesia de hoy precisa inexcusablemente elegisifuacion de las victimas
generadas por la globalizacion capitalista paggegticio del discernimiento de los
signos de los tiempos. En ese lugarabrirdn los ojosy encontrarq un acceso
inmejorable a la revelacion de las sefales deladeinde Dios. Todas ellas
preludian vientos de cambio, que atraviesan frastaeligiosas y culturales
buscando que otro mundo sea posible y no solo akcesgue “la aldea global”
alcance en todas sus barriadas un estadio supleridesarrollo humano integral,
un despliegue global de la justicia, de la libertimlla fraternidad y de la paz; que
los seres humanos seamos de otra manera, vivienalo @ivel mas humano
(Vitoria 2012, 15).

Cabe entender esta teologia desde el equilibriodgbe darse entre
sospecha y fe: ni continuamente cuestionar comigrpeb lo nuevo que nos
obligue a ponernos “un chubasquero” ni refugiatsacherado en las costumbres
y la tradicion que nos tranquilizan. Los signos lde tiempos abren siempre
nuevos caminos. Por lo cual habra que ser fiekstar atentos a la realidad, a los
signos, en escucha y dialogo con Dios y los hombres

En esta busqueda de interpretacion y traduccion, jeslita

estadounidense James Martin, S.J nos advierteynelibrito publicado hace unos
meses, que podemos percatarnos de Dios en laagalatidiana, en “esos pucheros”
que nos hablaba Teresa de Avila. A este resp@tatier Burghardt definia la oracion
como <<una larga y amorosa mirada a la realidadf®>entiendo asi la contemplacion

y la compasion, ya que si no es en la realidadynees habria que dudar de su
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consistencia, de su verdad. En Espiritu y en verdatho he observado en alguna
ocasion citando la escena de Jesus con la mujarisana. Contemplar la realidad, en
lugar de intentar captar un concepto abstracto,ocehde la trascendencia de Dios, 0
tratar de desentrafiar una complicada prueba fitzgGs un concepto mas facil para la
mayoria de la gente. Pero esto no supone negaaelieo camino intelectual.

Muchos descubren en su entorno, a través de leenca y la
humildad de las cosas, la naturaleza y las pesstoda una serie de pequefios brotes
de novedad vital, de revelacion. Percatarse ayudangprender que la vida esta ya
gravida de la presencia de Dios. Una vez que empig@mirar a tu alrededor y te das la
oportunidad de creer en Dios —observa Martin- ndifésil ver que actda en tu vida.
Para conseguir discernir los signos de estos tiempa propicios pero, no nos
engafiemos, tan ruidosos y dificiles, contamos c@nherramienta sencilla: el examen
de conciencia, no el moralizador o angustianteegasar uno a uno los mandamientos
de Dios y de la Iglesia que consiguen llevarnaziadpli-miento: cumplo y miento, sino
aquel que me conecta con la realidad, con mi @&@licdon mis rincones sagrados.

El saborear es un antidoto contra el ajetreo cadanayor de nuestras
vidas de eficacia, velocidad y productividad quavierten nuestras existencias en una
serie interminable de tareas. Acabamos siendo besechumanos en vez de seres
humanos. Como mas o menos decia uno de los genlodidlogo interreligioso,
Anthony de Mello, en el examen santificas todo dqumor lo que estas agradecido.

Decia James F. Keenan que cuando Jesus conderandsctas
pecaminosas no condena a los débiles, a los pesapdblicos sino a “los fuertes” que
podrian ayudar a los demas si quisieran, pero moogestan en hacerlo. La parabola del
buen samaritano es un buen ejemplo de ello. Srdapnws, pasaron de largo junto al
hombre tendido al borde del camino. Este debeisemse parte del examen continuo
gue debemos hacer. Dios nos pregunta, como urodi@d con Cain, donde esta tu
hermano. Aspiramos a que nuestra respuesta no segkEs que soy yo acaso el
guardian de mi hermano?>> (Gn 4,9). A Dios no geeleibe sélo en retrospectiva sino
en el momento presente, cuando mas espera y ereuent

El examen ayuda, pues, a ver que Dios trabagughamente, que
usa un proceso pedagdgico adaptado a nuestraidipsonal, historia de salvacion.

Encontrar a Dios en el examen es encontrar al hombrel examen y hace mas
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probable que los busque a lo largo del dia...Encoatiios es encontrarlo en todas las
personas, por muy dificil que nos parezca en alg@mento, aunque sea por Ssu
ausencia. Quiza, si nos dejamos conocer, podanteptrietar nuestra vida y un dia
sorprendernos a nosotros mismos diciéndonos “ni@ $sale mi pasado habia sido tan
hermoso”. Este es el tema de la obra de Thortonéf/iNuestra ciudadestrenada en
1938. Uno de los personajes, Emily Webb, que hacidb al dar a luz, pide regresar al
mundo de los vivos, y cuando ve las cosas sengjliasllenan nuestro tiempo y vida
diaria: planchar, bafarse, trabajar, dormir... dig&lgun ser humano ha sido alguna
vez consciente de la vida mientras la vivia?” (&l J., Thorton Wilder, 2010)
Pero, qué buscamos, como miramos. El jesuita iddithony de

Mello nos relata una maravillosa parabola titulédhpequeiio pez” en su conocido

libro El canto del pajaro

-<<Usted perdone —le dijo un pez a otro- , es ustéd viejo y con mas
experiencia que yo, y probablemente podra ustedizawne. Digame: ¢ddénde puedo
encontrar eso que llaman “Océano>>? He estado hdsica por todas partes, sin

resultado”.

-<<El Océano —respondio el viejo pez- es dondesedtdra mismo>>

-<<¢ Esto? Pero si esto no es mas que agua...Lo gbasgm es el Océano” replico el
joven pez totalmente decepcionado, mientras sehabacnadando a buscar en otra

parte>>

-<<Deja de buscar, pequefio pez —dice De Mello-h&djonada que buscar. Lo Unico que

tienes que hacer es mirarfDe Mello 1998, 6-7).

3. CONCLUSIONES.

Me gustaria acabar abriendo una ventanita a lenua la fe utdpica,
ahora que se cierran montones de puertas, montdeesasas, y se gestionan
muchisimos embargos en esta injusta y predecildis cte sistema. Ahora, si, por qué
no, pero con realismo. Ahora que muchos piensaregtos atisbos de buena fe seran

aplastados de nuevo por el peso del poder y lauoigin. Es curioso que Dios mandara
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los mejores mensajeros, los profetas de palabeyaewadoras, a su propio hijo...
siempre en los peores momentos, en los mas crifiedmisivos por parte del hombre

contra el hombre.

Hace falta comprender la transhistoricidad quezd@tte y Heidegger ponen en
juego, y también Walter Benjamin y también la @dtarmenéutica de Gadamer, y sobre
todo, la voz incansable de Gianni Vattimo, que legran heredero de todos ellos, y la

nuestra, para escuchar hoy “la voz de los vengi@éate, 2000, 374).

Mis conclusiones se han ido fundiendo a lo largangho de este
trabajo de investigacion. Es evidente el alto nidel personalismo que he ido
proporcionando al hilo de las distintas exposicsode G. Vattimo y de otros tantos
autores debidamente citados. Por lo que creo “jysteecesario” cederle la dltima
palabra a J. M2 Vigil. Tiene un texto que, de haés de diez afios aca, ha servido de
faro en mi vida. Unas lineas que sintetizan y resuda algiin modo, mi sentir desde esa
fe que quiero siga siendo razonable y activa. Wtotque examina desde la debilidad
pero con eterna esperanza el resurgir de una mekgi@n para el hombre, aquella que

sirve para sofar y servir:

No creemos en el “dios de la guerra”, el dios geeevan quienes creen que
guien gana la guerra es el que tenia la razérazénrde la fuerza atropell6 a la fuerza de
la razon, y hoy estamos reconciliandonos con esalarfuerza de la razén que siempre
nos inspird. Levanten la cabeza y la autoestimadeimidos: orgullosamente nos
consideramos “soldados derrotados de una Causaciiies’.

Lo que nos movia era la Utopia, y la Utopia sigiya ¥...) Nosotros no
apostdbamos por las mediaciones, por estos mod@haspor la Causa: la Utopia. Y la
Utopia no puede ser erradicada, ni siquiera sofocaidse la aplasta aqui rebrotara alla,
porque constituye a la naturaleza humana y va @®otros, en nuestro mismo ser
humanos. jEsta viva, nosotros somos testigos!

Hay todo un conjunto de visiones heridas de mueHBe un grado de curvatura
que por su amplitud nos es dificil percibir en licnm, el mundo ha cambiado bajo
nuestros pies mas profundamente de lo que a privieaparece. No sélo el marxismo
soviético, sino muchas otras visiones y cosmovescfilosoficas, econdémicas, culturales
y hasta religiosas...- estan heridas de muertayavser descartadas. Van a seguir todavia

un tiempo, apagandose lentamente, porque la ineistidrica es grande, aunque el futuro
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cambi6 de hogar. Es importante descubrir su rgspasarse al futuro, optar por lo nuevo
y “dejar que los muertos entierren a sus muertos”.

Algo nuevo esté naciendo. La paralizacion estéendd. Aunque parezca que
no, “esto se mueve”. Las fuerzas estan rebrotansge gstan recomponiendo. Estamos
despertando. Vuelve la izquierda, por mas que tdadean erradicada (...) “¢Ladran,
Sancho?, luego cabalgamos”, podemos decir, utopicgancon don Quijote (...)

Y para operativizar estas nuevas certezas recanted, podemos
preguntarnos: ¢ Qué podemos hacer?

Aprender y ensefiar la leccion. No olvidar. Recapgrmantener la memoria
histérica. Profundizar en su sentido. Entender Iloe grealmente pas6. No
autoculpabilizarse por lo que estuvo bien hechointerpretar como un auto fracaso de
la utopia lo que fue simplemente su asesinatoni@leNo confundir los hechos brutos
con la Verdad. No creer que la fuerza de la razjd de asistirnos porque fuéramos
aplastados por la razén de la fuerza.

Juzgar lo que quedo impune, condenar las dictaddessalificar para siempre
los crimenes por “obediencia debida”, grabar piage en el paredon de la historia los
nombres de los dictadores, de los golpistas y degémocidas. Que quede claro en la
conciencia de la humanidad que ya “Nunca Mas” pogjétirse aquello impunemente. Y
enorgullecernos de nuestros martires (...) Lo “globdda aparecido esta nueva
“localidad”: la global, porque ahora lo global setrecho también local. O sea, lo global
esta hoy a nuestro alcance como un lugar (loca v el que ejercer nuestro
compromiso. Hay que dejar de pensar lo global cabstracto y etéreo, o como
enteramente opuesto a lo local. La actuacion emdaro y en lo estructural, la
provocacion de un gobierno mundial, la reformaa®NU, la constitucion de la Corte
Penal Internacional, la mundializacién del derethalenuncia del FMI, BM, AMI... son
“locales globales” capaces de realizar plenamentéda de compromiso de un militante
del nuevo milenio.

Hay que en-redarse. En la sociedad de la infodnagi en la era de la
revolucion de las comunicaciones (inexplicableadiblemente democratizadas, a pesar
de todo) (...) “Estoy en red, luego existo”. Séidugshamos en red nuestra militancia
estara a la altura de los tiempos. EI camino pasda conciencia. Ya sabemos que el
“ciclo de las revoluciones armadas” se cerré hagepto, y que no se trata de “tomar el
poder” en este sistema en el que el poder estacas@lmente sometido al mismo
sistema. Estamos en otro ciclo, y el poder queguaytomar es el de la conciencia, libre

y liberada. El trabajo que hay por delante sigeadd “de conciencia”, concientizacion:
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liberar las conciencias, encadenadas a la maqwnasdimedios de comunicacién del
sistema. No se puede ser libre hoy sin liberardasleadenas de los medios del sistema
por una informacion alternativa.

Recrear con pasion la utopia, y lo gratuito. Hag gecrear el sentido de la
vida, la concepcion de religion, de Iglesia... Weeh ser -a pesar de las 6rdenes de
“pensamiento Unico” por parte del sistema- una htwecreatividad, de esperanza, de
madrugada, que espera nuevas intuiciones. Sin yankr recompensa a la vuelta de la
esquina de la historia, tenemos ahora por primem la ocasién de ser gratuitos y
utopicos por el simple placer de serlo.

Conclusion:

Es de noche, pero es madrugada. Lo principal dedae, en cuanto oscuridad
total y paralizante, ya pas6. No es ya noche cayfady algunas luces, unas pequefas
luces; otras luces no se ven pero las estamosipieesio, y sabemos que estan por subir
al horizonte, y que estan viniendo, germinando...

Es ya madrugada, porque la noche esta vencidayaumasea de dia todavia.
Una madrugada podra ser larga, o tal vez muy largaro ya canta victoria sobre la
noche, que va a quedar atras, decididamente.

Es madrugada... y anuncia tormenta. Truena. Alguhaslas luces son
simplemente relampagos que, por un momento, dejatatempestad que se avecina. El
dia va a comenzar agitado, con turbulencias. Laab&hente, el sistema hoy por hoy
sigue empefiado en continuar sembrando vientossywaa obligar a todos a recoger
tempestades. Hay que hacer lo que buenamente da poeevitarlo y, en todo caso, por
estar preparados para afrontar y forzar la madeugad

“Aunque es de noche” todavia, mientras esperamBgagljhacemos profesion
de madrugada! (Vigil 2001, 18-19).

Y es que existen razones para la esperanza, rapan@ina buena
causa. Porque <<La religiébn no esta muerta, (..9sBigue en circulacién...>> (Rorty
y Vattimo 2006, 124). Aunque sea de noche, va acthr el dia... jYa es madrugada!

Asi lo siento y quiero creer.

Que te bendigan Gianni, como ahora y hoy lo hacemos®tros y nosotras,
también los tiempos venideros, porque has propicidesde la filosofia, o esencial: que

ahora si podamos preparar y difundir con sentidondeéutico-espiritual, una posible
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noticia largamente esperada: qu&ids ha resucitado en la postmodernidafDfiate.
2010, 408).
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11, Lc 2,12, .Jn 19,30, Ap 16, 17, Mt 6, 20-B4.,5, 1-12, Jn 14,6, Jn 4, 24, Jn
4,12-15,1Jn 4,8, 1 Cor 13, 8.13, Mc 9, 36-37,8Y14-9, Mc 8, 18, Jn 8, 8-11, Fp
2,7,1Cor 1, 18-21, Rom 8, 35-39, Mt 10, 28, Ror®39, Mt 10, 28, Mt 15,14,
Fp.2, Rom 1, 26-27, 1 Cor 6,9, 1 Tim 1,10, 1 JA®,1Cor 13, Lc 9,35, Is 42,3,
Lc 3, 17, Mt 25,41, Mc 9,48, Mt 11, 2-11, Jn 1,18es 5,21, Fp 4,8s, 1Tes 5,12,
19-21, Mt 16,3, Gn 4,9.

*Recursos electronicos:

-Potel, H. La verdad y la diferencia entre “munderdadero” y “mundo aparente”.
Heidegger en castellanda voluntad de poder como conocimiento, Martindedgger.
Traduccion de J. L. Vernal en Nietzsche, DestinarcBlona. Consulta del 9 de marzo
de 2012. Disponible en web:
http://www.heideggeriana.com.ar/textos/v_conocirtes.htm

-El mentidero de MielostGrandes nombres de la astronomia: los buscadieres
lo invisible. Brahe, Kepler y Galileo (22 partefonsulta del 4 de abril de 2012.
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Disponible en  web: http://chrismielost.blogspot.com.es/2012/03/grandes
nombres-de-la-astronomia-los_31.html

- “Esfuerzos de integracion y dialogo”, keas ciencias y nuestras imagenes de Diles
Ignacio Nufiez de Castro. "Numero colectivo latinedoano sobre ecologia” en
Servicio Biblico Latinoamericano (Koinonia). Cortauldel 7 de marzo de 2012.
Disponible en webhttp://servicioskoinonia.org/relat/401.htm

-Reflexion de J. A. Pagola: Identificado con lastimias. Blog de Buena voz.
Noticias. Consulta del 6 abrii de 2012. Disponible en web:
http://blog.pucp.edu.pe/item/156058/reflexion-dsei@ntonio-pagola-
identificado-con-las-victimas

-Biblioteca virtual Miguel de Cervantes/ww.cervantesvirtual.comPensamientos de
Pascal, seccion XIll, f. 906, consulta del 16 deazmade 2012. Disponible en web:
http://www.cervantesvirtual.com/obra-visor/pensartos--1/html/

-Fides et ratio Fe y razén, enciclica de J. Pablo Il. SCTJM. Qttasglel 20 de marzo de 2012.
Disponible en webhttp://www.corazones.org/doc/fides et ratio 1.htm

-Lumen GentiurN°® 4, 5, 7, 8, 12. Constitucion dogmatica sobréglasia. Concilio
Vaticano Il. Consulta del 26 de marzo de 2012. Oondpe en web:
http://www.ewtn.com/library/councils/v2church.htm

-Ecclesiam Suari9. Del sumo pontifice Pablo VI, 1964. “El mandd®la Iglesia en
el mundo contemporaneo”. Consulta del 18 de mae@@l2. Disponible en web:
http://www.vatican.va/holy father/paul_vi/encycl&@ocuments/hf pvi_enc 0608196
4 _ecclesiam_sp.html

- “Ayuda que la Iglesia recibe del mundo moderno’ Gaudium et Spes° 44.
Constitucion pastoral sobre la Iglesia en el muactoal. Consulta del 18 de marzo de
2012. Disponible en web:
http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-

ii_const 19651207 gaudium-et-spes sp.html

-Rtve.es a la carta. Darse cuenta de la vidor Javier Gallego “crudo”. Thorton
Wilder. Consulta del 10 de abrii de 2012. Disptmiben web:
(http://blog.rtve.es/carnecruda/2010/10/darse-aidetla-vida.htm)l

- Critica de Marcuse: El hombre unidimensional esd&eiedad de clasePaul Mattick.
Consulta  del 28 de marzo de  2012. Disponible en :web
http://es.scribd.com/luisdo/d/28546198-Mattick-P&uitica-de-Marcuse-El-hombre-
unidimensional-1972

-Programa de Rtve “Redes”, n° 54, titulado “la pentt resbaladiza de la maldad” de
Eduardo Punzet, eRedesparalaCienciaConsulta del 19 de abril de 2012. Disponible
en web: http://www.redesparalaciencia.com/2559/redes/2@tiés-54-la-pendiente-
resbaladiza-de-la-maldad
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-Principales textos de l#genda LatinoamericanaJ. M2 Vigil en “Ya es
madrugada, p.18-19. Consulta del 17 abril de 20RBponible en web:
http://latinoamericana.org/2001/textos/index.html
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