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A PARTIR DE LAS ROSAS Y LOS CUADERNOS

Antonino Firenze
Universitat Pompeu Fabra, Barcelona

La lectura de la obra de Antonio Gramsci que
nos propone Giorgio Baratta, cuya edicién en
castellano hemos cuidado (Las rosas y los
cuadernos. El pensamiento dialégico de An-
tonio Gramsci, Eds. Bellaterra, Barcelona,
2003), se distingue por la originalidad del en-
foque interpretativo y por la precision filo-
logica articuladas por el autor en la delica-
da tarea de devolver validez tedrica y ache-
sion prdctica a las categorfas centrales de la
elaboracion filosofica del pensador italiano.

En la introduccién, Baratta dirige particu-
lar atencién a la figura histdrica de primer
plano representada por Gramsci, tanto como
fundador y tedrico del partido comunista
como en cuanto dirigente del movimiento
obrero italiano. De este movimiento Gramsci
fue uno de los principales animadores justo
en aquella época dramdtica marcada en un
principio por el estallido de la primera guerra
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mundial e inmediatamente después por las
esperanzas proletarias surgidas de la revolu-
cién de octubre. Pero sobre todo marcada
por la derrota del movimiento de liberacién
que de ésta habia tomado ejemplo y estimu-
los para delinear el propio horizonte de ac-
cién. Es entre la «utopfa revolucionaria» del
Ordine Nuovo, revista a través de la cual
Gramsci daba voz a la clase obrera turinesa
en los agitados afios del bienio rojo (19-20),
y la «revolucién pasiva» del «Nuevo Orden
Mundial», caracteristica de la época actual
después de la caida del muro de Berlin, que
Baratta individua la contradiccién funda-
mental propia de la dindmica interna del si-
glo pasado entre «utopia revolucionaria» y
«revolucidn pasiva». Es esta contradiccién la
que ha determinado la historia de la hege-
monia politico-econémica y cultural en la
sociedad occidental contemporinea.
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«Pensar hoy con Gramsci significa no re-
signarse, resistir, mantener abierta la contra-
diccién entre el 1919 y el 1989, entre pasa-
do y presente, entre realidad e imaginacién:
recuperar una mirada hacia el futuro»' De
este modo el autor retorna a Gramsci no
para «solicitam su texto, sino para recorrer
sus principales categorias con actitud criti-
co-filologica. En la intencion de «leer
Gramsci con las lentes de Gramsci», Baratta
es consciente de que es improbable lograr
hacer converger de manera definitiva filolo-
gia y politica, «el estudio y el uso». Su in-
sistencia en la primacia del andlisis tilol6gi-
co del particular en funcién de una mds ge-
neral «tilologia viviente», entendiendo asf el
método de conexién reciproca, nunca defi-
nitiva, de particular y universal, de naturale-
za e historia, le permite individuar el para-
digma de su propia linea argumentativa
para el andlisis del pensamiento gramsciano
y para su potencial recuperacién en sentido
préctico-tedrico.

A o largo de la primera parte, que lleva
el titulo de «Las contradicciones del pue-
blo», esta puntualizacién metodolégica se
revela necesaria para diferenciarse de la
candnica interpretacion en clave «nacio-
nal-popular> del pensador italiano. Esta
habia conocido en Italia una difusién y
una influencia dominantes como conse-
cuencia del gramscismo-togliattismo, ins-
pirado sobre todo en el lema estaliniano de
«el socialismo en un solo pais». Este en
realidad habia sido funcional a la unidad
ideolégica del partido comunista italiano,
en el escenario generado por la guerra fria
y por la divisién del mundo en dos blo-
ques, que habfa determinado el marco po-
litico de su fortuna tedrica hasta los afios
setenta. Pues, es con la intencién de des-
marcarse de este estrecho dmbito interpre-
tativo que Baratta aclara su punto de vista
metodoldgico-filolégico y no ideoldgico.

Es en la segunda parte del libro, cuyo ti-
tulo es «Cuadernos de filosoffa», que el au-
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tor, dirigiéndose a los textos estrictamente
filosdticos presentes en los Cuadernos, in-
tenta profundizar la cuestion del método,
considerada capital para una comprension
seria de lo que €l llama, con lenguaje
gramsciano, el leit-motiv o ritmo del pensa-
miento del filésofo comunista italiano.
Como Gramsci leyd a Marx, considerdndo-
le no un pensador sistemdtico sino una
«personalidad en la cual la actividad tedérica
y la actividad prictica estdn entrelazadas in-
disolublemente»,> asi debemos leer a
Gramsci, estudiando su pensamiento como
una «creacidn continua y en movimiento
perpetuo», como ritmo interno a su desarro-
llo, andando mas alld de la aparente provi-
sionalidad y fragmentariedad tipica del esti-
lo aforistico de sus notas. Siguiendo una
analogfa musical sugerida por una nota de
los Cuadernos,’ Baratta propone utilizar la
nocién de «orquestal» para definir la esen-
cia del movimiento permanente del pensa-
miento como de la misma concepcién poli-
tica gramsciana: centralismo democritico
(participacién activa de los individuos) ver-
sus centralismo orgdnico (consenso pasivo e
indirecto). «No cansarse nunca de ensayar,
subraya el autor en el intento de articular
esta analogia politico-musical:

{...] buscar la unidad, la produccién de una
«conciencia colectiva» «a través del atrito
de los individuos»: este es el organismo-or-
questa en que pensaba Gramsci, elemento
de proyeccién de una sociedad diferente,
mds libre, mds regulada.*

Es la unidad «contrapuntista» de «filo-
soffa-politica-economia» la que define la
nueva concepcion del mundo «interdisci-
plinaria o adisciplinaria» gracias a la cual
Gramsci supera la abstraccién de la filo-
soffa tradicional como disciplina especia-
lista y separada. La critica del idealismo y
de la religion que Gramsci conduce estd
dirigida a las dos caras de una misma mo-
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neda: el individualismo contemplativo de
la religién y el individualismo especulati-
vo del idealismo, Ambos son incapaces de
responder de modo coherente a la pregun-
ta fundamental de la tilosotia: «;Qué es el
hombre?».

Negando la existencia del hombre
como individuo, reducido a la mera indi-
viduatidad, o como espiritu de esta indivi-
dualidad, Gramsci, para responder a esta
cuestion, define el hombre como articula-
cién de tres elementos en relacién a los
cuales él mismo se hace, deviene: el indi-
viduo, los otros hombres y la naturaleza.
Es el proceso activo, «orgdnico», de reci-
procidad dialéctica entre los varios ele-
mentos que funda la unidad epistemolé-
gica de «naturaleza e historia». S6lo me-
diante la idea del «devenir», de la natura-
leza como historia de las «contradic-
ciones inter-sujetivas» inherentes a su ser
social, es pensable, insiste Baratta, la «uni-
dad posible» del género humano.

Pensando en el hombre como un con-
junto de relaciones sociales y naturales,
que definen su constitucién y condicionan
su desarrollo y que, a la vez, preparan el
terreno para la propia transformacion,
Gramsci responde a la pregunta sobre la
esencia del hombre afirmando la continui-
dad orgdnica entre sociedad y naturaleza,
como entre ciencias histéricas y naturales,
ampliando asi el horizonte tedrico del
«materialismo histdrico» hacia la original
concepcion de la tilosotia como «filosofia
de la praxis».

Es mediante el andlisis de las premisas
que sustentan el estuerzo teérico-fundador
de la filosotia gramsciana, que Baratta in-
dividua un tema central en la cuestién de
su relacion con Engels. En los Cuadernos,
las referencias directas a Engels estdn di-
rigidas a cuestiones de teoria sobre las
cuales, precisamente, Gramsci se interro-
ga con el intento de fundar en sentido ple-
no el materialismo histérico como «filo-
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sotfa de la praxis», en su controntacién

- particular con el pragmatismo americano.

La consideracion progresiva y positiva
del fendmeno del americanismo y del
pragmatismo que Gramsci delinea ya des-
de el cuaderno 1 (a pesar de que la fase
tinal de su elaboracion tedrica registre un
notable reajuste de su importancia con res-
pecto a la cultura europea), permite subra-
yar, segiin Baratta, la necesidad de una re-
duccidn de la distancia entre «pragmatis-
mo “americano” y dialéctica “europea’»,
como consecuencia de su apertura a aque-
llos «elementos empiristas y técnico-prag-
mdticos procedentes del grande patrimonio
de la cultura americana y, méds general-
mente, anglosajona». En este sentido, el
«cientificismo» de Engels se manifiesta
como una aportacién indispensable a la
formacion de la «filosofia de la praxis»,
precisamente porque permite «abrir un te-
rreno modernisimo de confrontacién entre
la tradicién dialéctica y la “praxis” con-
tempordnea», animando aquella tension
productiva entre filosoffa y ciencia, entre
pensamiento y prdctica, que caracteriza la
unién activa de hombre y naturaleza reali-
zada en la experiencia cientifica por el
«cientitico-experimentador».*

La importancia de los hechos empiricos
particulares respecto al desarrollo del co-
nocimiento humano universal, mostrada
por Gramsci, logra responder, segin Ba-
ratta, al sartriano «desatio de Hume» en
aquella dificil tarea de fundamentar en
sentido completo, sintesis de idealismo y
empirismo, el materialismo  histérico
como «filosofia de la praxis».t

En el proceso interno a la filosofia del
siglo XX, se viene evidenciando «el emer-
ger de una “cuestion” de la técnica», con
respecto a la cual el marxismo contempo-
rdneo no ha dedicado la suficiente aten-
cién critica. De hecho, al no tomar en
consideracién el nexo muy estrecho que
vincula técnica y desarrollo econémico-
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social, se ha ocultado el cardcter social-
mente determinado de la técnica misma.
La ausencia de una estrategia auténoma
hacia el problema del «industrialismo» ha
comportado una sustancial subalternitad
del socialismo con respecto al capitalismo
y a su capacidad de revolucién pasiva
permanente.

Como ya el enfoque materialista y dia-
léctico de Marx distinguia entre el pro-
ducto de la técnica, las mdquinas, y su
uso capitalista, sefialando que la unidad
de técnica y produccidén social constituye
la sustancia de la «postura activa del
hombre hacia la naturaleza», asf Gramsci
apelando a la centralidad de la praxis hu-
mana, como praxis tecnolégica y social,
confirma su oposicién, como Marx, a
toda forma de «cientificismo» pero, a la
vez, reivindica con fuerza «el nexo entre
valor cognoscitivo y aplicacion prdctica
de la ciencia», y la urgencia de una revi-
sién analitica de la relacidn préctica entre
hombre y hombre, y de la relacién tecno-
légica entre hombre y naturaleza. La pra-
xis, y con ella la cultura, tienen su propio
fundamento en la mediacién tecnoldgica,
como paradigma de aquel cardcter prdcti-
co de la cultura, comin a toda actividad
humana, entendiendo a ésta en su confor-
macién dindmica a partir del lenguaje
hasta llegar al trabajo.

El cuestionamiento gramsciano del con-
cepto de cuitura, como evidencia el autor,
tiene un alcance tan amplio, que supera la
tradicional diterenciacion entre cultura
«alta» y cultura «popular», presentdndose
como expresion del mismo proceso histd-
rico. La cultura no hace mds que reflejar el
milenario proceso de divisién social del
trabajo, que ha tomado la forma de divi-
sion del trabajo en intelectual y fisico.

En relacién a la concepcién gramsciana
de la cultura, Baratta habla de concep-
cién «laica» de la cultura, tendente a la
creacion de un «nuevo humanismo», una
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«nueva concepcion del mundo», capaz de
educar el pueblo a aquel «progreso inte-
lectual de masa» que representa la realiza-
cién del sentido comiin como partici-
pacién activa a la produccién de Ia histo-
ria del mundo.

Nos encontramos, pues, delante del
problema de la lucha por la hegemonia
que tiene su origen en la contradictoria y
dindmica relacién entre cultura y socie-
dad. Con respecto a la concepcion mar-
xiana de economia y de cultura, enten-
diendo la primera como estructura de la
sociedad y la segunda como reflejo supe-
restructural de estas relaciones econdémi-
cas de produccién, Gramsci extiende el
dmbito de relevancia teérica de la cultura
aplicando a sus andlisis los conceptos que
Marx habfa utilizado para estudiar el pro-
ceso de produccién material. Segiin Ba-
ratta, para Gramsci la cultura «es ella mis-
ma estructura o participa de la estructura,
tanto como produccién especifica, parte
de la produccién social», o sea «produc-
cién cultural», como en cuanto aspecto
cultural e ideoldgico de la misma produc-
cidn econémica. Segiin este planteamien-
to entonces, el «mundo ideoldgico» no
puede ser el puro reflejo del proceso de
produccién, sino, mds bien, su tejido
ideal, su conciencia viviente y contradic-
toria, captada a través de la dialéctica in-
manente a la lucha hegeménico-cultural.?

Es en la tercera parte, titulada «Euro-
p/América/Mundo», que el autor delinea
su propuesta politico-filolégica y por eso
prictico-te6rica. Precisamente mediante la
lectura detenida del tendmeno del ameri-
canismo y del fordismo presentes en el
cuaderno |, Baratta intenta desatar el nudo
controvertido de la hegemonia en el
«mundo grande y terrible, y complejo»
que nos acompaiia en la actual y crucial
tase de pasaje de un siglo al otro que esta-
mos viviendo. Gracias a la tematizacién
gramsciana «de la unidad del mundo en su
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configuracién geopolitica», se puede en-
marcar de modo mds preciso el papel ob-
Jetivo y contradictorio de la hegemonia del
americanismo, entendido como forma po-
sitiva de la «revolucién pasiva» capitalista
con respecto a la actual cultura mundial ¥

Como justamente seifiala el autor, en la
reflexién filoséfica de Gramsci sobre
americanismo y fordismo, incluso después
de haber registrado una nueva orientacién
en sentido negativo hacia estos en las no-
tas sucesivas al primer cuaderno, sigue
siendo firme la imagen de su hegemonia
politica y cultural a nivel mundial. Vol-
viendo con la mirada a nuestros dias, Ba-
ratta dirige el punto de vista de Gramsci a
la actual situacion de globalizacién eco-
némica neoliberal, y lo hace sefialando
que, por un lado, el concepto de «fordis-
mo», aplicado a un determinado modo de
produccién industrial programdtico que ha
caracterizado la primera mitad del siglo,
ha sido superado por el mds comprensivo
«toyotismo» (utilizando esta expresién
para indicar la profunda transformacion
del modo material de produccién genera-
da por la «revolucién» electrotelemadtica).
Pero, por el otro, la categoria de america-
nismo continua reflejando el siempre mds
marcado imperialismo cultural americano,
cual instrumento hegemonico fundamen-
tal del ultracapitalismo posmoderno.

Se trata de la cuestion decisiva de la
relacion entre el hombre-masa, «el nuevo
hombre made in Usa», y la técnica. Opor-
tunamente Baratta subraya el vinculo es-
trechisimo entre desarrollo de la econo-
mfa industrial de nuevo tipo, tecnoldgic:
justamente, y el avance de la «revolucion
cultural pasiva» realizada por el capitalis-
mo a lo largo del siglo pasado, cuyos ras-
gos dibujan la actual sociedad posmoder-
na, marcada por la expansion de la aliena-
cion tecnoldgico-econdmica a la cuitura
en su conjunto. Si es cierto que Ia revolu-
cion taylorista-fordista, transformada en
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toyotista (acentuando el aspecto inhuma-
no del hecho que el trabajador estd toda-
via mds expulsado por la maquina en el
proceso de produccién material) ha desa-
rrollado de forma continuada y siempre
mds eficaz sus potencialidades de des-
composicién y subdivisién de la actividad
humana, es también cierto que su funcién
directiva dentro de este proceso (hegemo-
nia) estd hoy mds determinada y «afirma-
tiva», en sentido marcusiano, que en ¢l
pasado.’ De hecho el sistema no se ocupa
s6lo de descomponer y separar la idea de
la accién en el pensamiento y en el cuer-
po del individuo, sino que estd muy aten-
to en crear y difundir de forma totalitaria
el principio guia de la vida social: el feti-
che del dinero, ¢l poder de adquisicién
como unica meta de la existencia («ame-
ricanismo come fetichismo»).

Constatando que al lado de la emersion
del asf llamado «pensamiento tinico» de la
globalizacién se ha concretado la «amena-
za de autodisolucién economicista de la
lucha hegemdénica», el autor no duda en
recordar que, quizds nunca como hoy, estd
tan manifiestamente presente la condicidn
de una internacionalizacion de la lucha por
la hegemonia gracias a las nuevas posibili-
dades de intercambio y confrontacion «en-
tre individuos, grupos y naciones» ofteci-
das por las contradicciones internas a la
«revolucion electrotelemdtica».

La objetiva tendencia a la mundializa-
cion del sistema productivo y a fa gradual
unificacion del género humano, abre a
una reflexién sobre la «traducibilidad re-
ciproca de las lenguas o de los lenguajes»
(entrelazamiento y remitir reciproco de
«identidad» y «diversidad»), a través de la
cual se juega también la fortuna de la
nueva lucha por la hegemonia. La cons-
tante confrontacion de la tradicion euro-
pea con la tradicion americana, desembo-
cada en la oposicién dialéctica entre idea-
lismo y pragmatismo, «traducida» por la
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mds comprensiva posicién materialista-
pedagdgica realizada por la «filosoffa de
la praxis», se manitiesta central para la
valoracién de la obra gramsciana en su
integridad. Por eso, es desde este enfoque
que Gramsci puede incitar a reflexiones
de tan amplio alcance sobre la mundia-
lizacién (o «globalizacién») del nuevo
modo de produccién capitalista y sobre el
impacto no sélo econdmico sino también
cultural que este, bajo la forma tendente
al universal del «americanismo» y de la
modernizacién, ha incidido en la sociedad
de masas contemporinea.

La conviccién gramsciana del cardcter
contradictorio de! desarrollo econémico y
tecnoldgico, y de la objetiva ambivalencia
pedagdgico-hegeménica que lo caracteri-
za, hace pensable una «comunicacién pe-
dagégica entre los individuos» en funcidn
de la transtormacidn del sentido comin y
de la espontaneidad del hombre-masa en
una filosoffa democrdtica del hombre ac-
tivo de masa. En esos términos, pues, hay
que entender el gramsciano progreso inte-
lectual de masa.

La dimensién pedagdgico-democritica
constituye, entonces, el centro de la retle-
xién gramsciana sobre la hegemonia y
constituye también el nicleo de la heren-
cia tedrica que el pensador italiano nos ha
dejado. En este sentido el problema de la
hegemonia estd vinculado, en la concep-
cién gramsciana, a la pedagogia y a la for-
macién de los individuos. A través de la
radical propuesta de una «educacion per-
manente», la hegemonia adquiere cada vez
mds el aspecto de una estructura relacional
de la sociedad, que desarrollada en direc-
cién democritica podria preparar el espa-
¢io concreto para una concepcién dindmi-
ca de democracia. En cuanto relacionali-
dad dindmica, el sistema hegeménico
planteado por Gramsci coincide «con una
revolucidon permanente de todas las rela-
ciones» no solo de consenso sino también
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de fuerza entre los individuos, segin un
modelo democrdtico-hegeménico de go-
bernar, que halla su formulacién precisa en
el concepto de «sociedad regulada». La di-
ferencia entre hegemonia americanista-ca-
pitalista y hegemonfa pedagégica-revolu-
cionaria reside, como sugiere Baratta, en la
consideracién de una insostenible posicién
individualista por parte de un pensamiento
de inspiracién comunista, que concibe la
reforma del concepto de hombre como su
primera tarea hacia la afirmacién de un
enfoque relacional que estd en la base de
la dindmica entre particular y universal,
entre individuo y colectividad.

En esta direccidn, el autor muestra la
urgente necesidad de una mejorfa orgdni-
ca del sistema educativo europeo para que
éste se vuelva capaz de ir hacia la forma-
cién de una «sociedad del aprendizaje» en
oposicidn a la vigente «sociedad de la in-
formacion», caracterizada tanto por la to-
tal falta de un control social conciente so-
bre el rapidisimo evolucionar del desarro-
llo tecnoldgico y de sus aplicaciones,
como por la exclusion de sus beneficios
de grandes grupos sociales. Siguiendo el
camino emprendido por Gramsci, Baratta
propone la concrecién politica de una
educacién continua y permanente «de to-
dos, en todas las edades», a través del in-
cremento reciproco de formacidn y traba-
Jjo. Se acercaria, de esta forma, la posibili-
dad de una relacién inédita entre trabajo
(proceso material de produccién econémi-
ca) y no-trabajo (formacién permanente).
Se tratarfa entonces de promulgar una
«nueva alfabetizacién» entendida como
una «reforma moral e intelectual de la so-
ciedad en su globalidad». Es esto el con-
tenido del proyecto para una sociedad del
aprendizaje en su lucha hegeménica, hoy
posible, con la sociedad unidimensional
de la informacién.'®

Procediendo de la conciencia de la nece-
sidad de repensar la lucha hegeménica en
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clave préctico-tedrica mds que tedrico-pric-
tica, Baratta sefiala como Gramsci ha utili-
zado la categorfa de hegemonia mantenién-
dola constantemente en un nivel «esencial-
mente pragmdtico», instrumental, que no
alcanza nunca un estatuto conceptual defini-
tivo para poder calar concretamente en el
movimiento contradictorio de la realidad.
La racionalidad de la «modernidad», y
con ella de la modernizacién americanis-
ta, reside en las posibilidades de libera-
cién para los individuos precisamente re-
lacionadas a las enormes potencialidades
ofrecidas por la técnica y la tecnologia.
La tuncién que Gramsci les otorga es la
de aliviar y reducir el esfuerzo implicado
por el proceso de transformacién material
de la naturaleza por parte del hombre. Sin
embargo, la concepcidén gramsciana del
industrialismo americanista y de la técnica

no se limita a la teorizacién de una simple
liberacién del trabajo como reapropiacién
obrera de los medios de produccion. En lo
que aqui estd en juego, se trata sobre todo
de la adquisicién de auténomas capacida-
des directivas y de control del mismo pro-
ceso de produccién material por parte del
hombre activo de masa. Es la educacién
permanente que constituye el tejido hege-
mdénico de la nueva relacidn entre trabajo
y no-trabajo, entre estructura y superes-
tructura.'!

En este sentido, con razén Baratta su-
braya, y esto es el principal mérito de su
libro, no sélo la «modernidad» del pensa-
miento de Gramsci, sino la actualidad
(jinactual!) de sus andlisis tedrico-politi-
cos sobre la hegemonia y sobre las posi-
bilidades de una lucha hegeménica por
una nueva cultura en el siglo XXI.

NOTAS

1. G. Baratta, Las rosas v los cuadernos. EL pen-
samiento dialdgico de Amtonio Gramsci (prol. F,
Ferndndez Buey, ed. A. Firenze), Barcelona, Edi-
cions Bellaterra, 2003, p. 21.

2. Ibidem, p. 101,

3. A. Gramsci, Quaderni del carcere (ed. critica
V. Gerratana) (4 vols.), Turin, Einaudi, 1975, Q 15,
nota 13.

4. G. Baratta, op. cit., p. 122.

S. En referencia al andlisis de la relacion entre
Gramsci y Engels, cfv. ibidem, cap. 6, pp. 145-154,

6. Cfr. ibidem, p. 45,n. 1 1.

7. Ctv. ibidem, cap. 7, pp. 155-166.

8. Cfr. ibidem, cap. 8, pp. 169-194.

9. Resulta interesante, a este respecto, fa compara-
¢ién que propone Baratta entre fa concepeion grams-
ciana de cultura y la que Marcuse dibujé en sus dos
ensayos Sobre el cardcter aftrmativo de la cultura
(1937), y Notas sobre una redefinicion de la cultu-
ra (1965). Marcuse, distinguiendo entre Kultur, como
cultura, y Zivilisation, en ¢l sentido de civilizacion
material, habia subrayado que ¢l concepto burgués de
cultura «alinnativas, entendida como ¢l reino tras-
cendente de los fines y de fos valores, cra en realidad
funcional al mantenimiento conservador del statu
quo. Esta concepeién de cultura como sdmbito separa-
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do y purificado de la «negatividad» de la cultura po-
pular, a pesar del estado de crisis atravesado con la
reciente formacion de la modema civilizacién tecno-
légica y de la democracia de masas, tenminaba inte-
grando sistemdticamente la cotidianidad productiva,
disolviendo de tal fonma los fines trascendentes de la
cultura tradicional, en favor de la homologacion uni-
dimensional propia de la sociedad hipertecnoldgica.
Pero, en Marcuse, como también en Gramsci, perma-
nece fuerte la aspiracién prictico-tedrica a Ia «supe-
racion de esta cultura», y la apertura a la posibilidad
de una existencia diferente en ¢l marco de una cultu-
ra estructuralmente renovada (cfr. G. Baratta, Lay ro-
sas y los cuadernos, cit., pp. 159-160).

10. Cir., ibidem, cap. 9, pp. 195-210. La nocion
de sociedad del aprendizaje se inspira en los docu-
mentos difundidos por la Direccién de Cultura y For-
macién de la Comisién Europea, con los titulos: En-
segnicr et apprendre. Vers la société conoscitive
(1995) y Accomplir I'Europe & travers la formation
et Uéducation (1996), que Baratta conoce bien hia-
biendo sido uno de sus principales promotores, ¢n ca-
lidad de presidente de la Red temdtica Interuniversi-
taria «lmmaginare 1'Europas. La motivacion funda-
mental de este proyecto reside en la valorcién critica
de tas contradicciones de la sociedad de la infonma-
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cidn y del desequilibrio entre unidad monetaria e in-
diferencia social. La eficacia de sus premisas se apo-
ya en la revaloracidn, de inspiracion no sélo grams-
ciana sino también leonardiana, de Ia «cultura gene-

ral» y de una visién integradora de los saberes tanto
humanistas como cientificos y técnicos.

[1. A este respecto, cft. el prélogo al texto que se
estid examinando de F. Ferdndez Buey, espec. p. 17.

HACIA UNA TEORIA DE LA ARGUMENTACION

Juan Claudio Acinas

Luis VEGA RERON
Si de argumentar se tratd,
Barcelona, Montesinos, 2003

Como es sabido, la mayor parte de las co-
mientes tilos6ficas contempordneas han di-
rigido su foco de atencién al lenguaje. No
al lenguaje en tanto que mero conjunto de
signos enlazados entre si, ni referido prin-
cipalmente a la relacién de éstos con lo
que representan, sino como el uso que los
hablantes hacemos de ellos con intenci6n
de comunicarnos en un contexto sociohis-
térico determinado. Entre tales corrientes,
afectadas por ese cambio de marcha en fi-
losofia ——que va de Wittgenstein a Sear-
le— e interesadas en realzar la dimension
pragmdtica del lenguaje, podemos mencio-
nar a las éticas comunicativas de Apel o
Habermas y el neocontractualismo de
Rawls, al postmodernismo de Lyotard,
Derrida y Rorty, a la nueva retdrica de Pe-
relman y Olbrechts-Tyteca o al comunita-
rismo de Taylor, Sandel o Walzer. Y, en
todas ellas, aunque con notorias diferen-
cias, nos encontramos ante un renovado
interés por la accién concertada de agentes
discursivos en cuanto que hecho constituti-
vo de la realidad social. En este sentido, es
evidente que, entre otras cosas, se quiere
dejar a un lado la univocidad lineal del
discurso monoldgico para pasar a mover-
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nos entre las experiencias mucho mds vi-
vas y plurales de eso que se ha llamado
«egjercicio dialdgico de la racionalidad».
Lo cual, no sélo es relevante por todo lo
que el didlogo implica de razonamiento in-
teractivo, de blisqueda en comiin atravesa-
da por el filo de la polémica, la duda o el
disenso, sino que ademds, inherente a ¢llo,
es constatar que quienes dialogan compar-
ten ideas e intercambian razones, que ape-
lan también a emociones y sentimientos,'
y que, al hacerlo, al ser participes de una
discusién critica 0 una controversia apasio-
nada, en principio, apuestan por una con-
vivencia que se funda justamente en la po-
sibilidad de dialogar, esto es, que se basa
en la inviolabilidad personal y la dignidad
moral de su préjimo, con quien, no obs-
tante, pueden estar en pugna o desacuerdo.
Al fin y al cabo, la base del dmbito pibli-
co conlleva el reconocimiento mutuo y la
presencia activa de los otros, con sus ver-
dades y creencias, con sus anhelos y des-
conciertos. Al menos, eso era lo que, con
un talante similar al de Voltaire en este as-
pecto, pensaba Albert Camus,? para quien
el verdadero didlogo s6lo es viable cuando
los individuos estdn convencidos de que su
vocacién mis profunda es defender hasta
sus Gltimas consecuencias el derecho de
sus adversarios a tener otra opinién.

Ahora bien, si este arte prima facie pa-
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