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Puede atribuirse a la teorfa politica de Carl Schmitt una filiacién soreliana? Sin
duda, Schmitt tenfa en gran estima al escritor francés y, a diferencia de Lenin,
por ejemplo, que lo consideraba «un confusionista notorio», cita aprobatoria-
mente a Wyndham Lewis' cuando éste declara que «Georges Sorel es la clave
de todo el pensamiento politico contempordneo» (Schmitt, 1996: 78). Schmitt
remite explicitamente a Sorel para fundamentar su concepcion de la nacién
como un mito, asi como para explicar la politica como una actividad regida por
las fuerzas movilizadoras de los mitos. La remisién de Schmitt a’Sorel es para-
déjica, pues muestra a un catdlico tradicionalista interpretando la politica a par-
tir de las lineas establecidas por un tedrico sindicalista, de fuertes lazos con el
anarquismo y autor de una personal revision del marxismo. No obstante, la rela-
cién existente entre la obra de Schmitt y la de Sorel ha ido perdiendo importan-
cia entre los intérpretes del corpus schmittiano hasta quedar relegada a un se-
gundo plano. Las menciones del autor francés son escasas y como de pasada.
Una muestra del desdibujamiento actual de la figura intelectual de Sorel en la
exégesis schmittiana aparece en el hecho de que un intérprete reciente, al rese-
flar la constante atencién que Schmitt otorgaba a las novedades intelectuales
francesas, ubique a Sorel entre los autores catélicos leidos por el jurista alemdn,
casi sin mencionar su actividad como intelectual del sindicalismo revolucionario
(Dahlheimer, 1998: 152-153). Esta consideracién menguante de la relacién en-
tre ambos autores hubiera sorprendido a los contempordneos de Schmitt. En
efecto, cuando dos de sus coetdneos sefialan la filiacion intelectual de Schmitt,
la conexién con Sorel es inmediata, asi, Karl Vossler escribe a Benedetto Croce
en 1933: «[...] Carl Schmitt, autor de libros de derecho publico y politico, disci-
pulo hasta cierto punto, de Georges Sorel [...]»;?2 del mismo modo, Hermann
Heller afirma en 1931: «Carl Schmitt, en Alemania, partiendo del sorelismo
francés, del nacionalismo y del catolicismo ataca en brillantes escritos a la de-
mocracia liberal [...]»* (Heller, 1985: 41). Por otra parte, debe notarse que la
difusién de las ideas de Sorel fuera de Francia y de Italia se produce recién
acabada la Primera Guerra Mundial. Schmitt se consideraba con cierto orgullo
el introductor de las ideas de Sorel en Alemania y afirmaba que su articulo
sobre la teorfa politica del mito (publicado en 1923 como capitulo de La situa-
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cion histérico-espiritual del parlamentarismo actual) «a menudo es sefialado
como la primera introduccién de las teorfas politicas de Georges Sorel en Ale-
mania. Ello no es totalmente correcto, en cuanto que la primera referencia a
Sorel en términos de teorfa constitucional se encuentra en mi libro La dictadu-
ra, 1921 [...]»* (Schmitt, 1994: 11). ;Esta filiaci6n soreliana que algunos de sus
contempordneos le atribuyen sin demasiados reparos era nada mas que un tépi-
co que no resistié el paso del tiempo o indicaba que las concepciones de
Schmitt tenfan una importante impronta soreliana? En este articulo nos propo-
nemos examinar el alcance de la relacién entre ambos autores con el objetivo
de determinar hasta qué punto la obra de Sorel permite comprender temas cen-
trales de la teorfa de Schmitt, especialmente en la formulacién que ésta alcanza
en la edicién de El concepto de lo politico de 1932.

Cualquier intento de relacionar a Schmitt con Sorel debe explicar cémo
ello es posible si Sorel es un autor esencialmente antipolitico, mientras que
Schmitt ambiciona dar con un criterio que explique en qué consiste lo politico.
En la teorfa soreliana sobre la violencia es central, como se sabe, la contraposi-
cién entre la huelga general politica y la huelga general proletaria como dos
posibilidades antitéticas segtin las cuales el proletariado puede orientar su ac-
cién. La huelga general politica es la que estd dominada por los partidos politi-
cos (especialmente el socialista) y sus representantes, los cuales, a juicio de
Sorel, terminan por convertirse en una especie de aristocracia obrera que ya no
tiene interés en acabar con el dominio de clase, puesto que ha transigido frente
a los intereses de los partidos burgueses y se propone fortalecer el poder del
Estado, no abolirlo. Jaurés era, en opinién de Sorel, el epitome de esta posicién
que traiciona los intereses de la clase obrera. El antipoliticismo de Sorel se
explica, segiin Schmitt, por el hecho de que el autor francés razona dentro de
los pardmetros caracteristicos del pensamiento economicista comunes al capita-
lismo y al socialismo:

El gran empresario no tiene un ideal diferente del de Lenin, esto es, una
«tierra electrificada». Ambos disputan dnicamente acerca del método correcto de
electrificacién. Los financistas americanos y los bolcheviques rusos se hallan jun-
tos en la lucha por el pensamiento econémico, es decir, en la lucha contra los
politicos y los juristas. En esta alianza se encuentra también Georges Sorel [...]
[Schmitt, 1984: 22-23].

El pensamiento econémico es esencialmente objetivista, busca impedir la
distorsién subjetiva que implica el dominio de los politicos en el gobierno de
los asuntos humanos y reemplazarlo por un poder establecido sobre bases eco-
némicas, esto es, objetivas. Esta evidente divergencia de Schmitt con Sorel al-
canza también al tema del Estado. El objetivo dltimo de Sorel es su abolicién,
el de Schmitt su fortalecimiento contra las tendencias pluralistas y economicis-
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tas que lo debilitan. Esta somera resefia alcanzaria para descartar cualquier pa-
rentesco; sin embargo, si Schmitt consideraba que Sorel era la clave para todo
el pensamiento politico contemporaneo, ello significa que a su juicio esa obra
contiene un conjunto de ideas acerca de la politica que se han vuelto imprescin-
dibles para comprender los acontecimientos ocurridos desde la Revolucién
Rusa en adelante. Por tanto, aunque los fines politicos de ambos autores hubie-
ran sido opuestos, la exposicion de los temas sorelianos que aparecen en los
escritos de Schmitt atenuard esta divergencia y aparecerdn importantes coinci-
dencias.> De ningtin modo éstas se presentan de forma tal que permitan leer los
escritos de Schmitt de la década del veinte como una mera repeticién de Sorel,
sino que algunos tdpicos del escritor francés son utilizados por Schmitt para
conformar una matriz en la que articula ideas provenientes de otros autores.
Sorel le brinda a Schmitt un conjunto de grandes temas que éste utilizard como
base para su argumentacién filoséfico-politica, especialmente para esa peculiar
sintesis de Hobbes y la filosofia catdlica de la contrarrevolucién, quizds, el
rasgo més distintivo de Schmitt.

Hay una primera cuestion metodolégica en la que comcxden Sorel y
Schmitt: los conceptos tienen un sentido instrumental, no pueden ser estableci-
dos como conceptos puramente tedricos e independientes de toda finalidad no
cognoscitiva. En el caso de Sorel, el objeto principal de este recaudo metodol6-
gico es el concepto «lucha de clases». La lucha de clases es «el alfa y el ome-
ga» del socialismo y no un «concepto sociolégico para uso de los doctos», sino
«el aspecto ideolégico de una guerra social perseguida por el proletariado contra
el conjunto de los jefes de industria» (Sternhell, Sznajder, Ashéri, 1994: 99).6
Schmitt acepta plenamente esta perspectiva que liga todo concepto a un uso
polémico especifico:

[...] todos los conceptos, las representaciones y los términos politicos tienen
un sentido polémico; tienen a la vista una oposicién concreta cuya consecuencia
iiltima es el agrupamiento amigo-enemigo (que se manifiesta en una guerra o en
una revolucidn), y se vuelven abstracciones vacias y fantasmales cuando esa situa-
cién desaparece [Schmitt, 1996b: 31, énfasis del original].

Ademds del valor pragmético del instrumental tedrico utilizado, esta coin-
cidencia apunta hacia una asuncién del conflicto como la situacién primaria en
la que todo ser humano puede encontrarse. Por més que segiin Schmitt el agru-
pamiento amigo-enemigo sélo se manifieste en el caso extremo, la realidad
referida por los conceptos no puede ser pacificada por completo, por tanto, no
hay posibilidad de que los conceptos politicos dejen de corresponder o de estar
en relacién con las posiciones desplegadas en un conflicto especifico. Tanto
para Sorel como para Schmitt, los mismos términos centrales que nos dan la
clave de la situacién a comprender («lucha de clases» en Sorel, «lo politico» en
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Schmitt) y que organizan los otros conceptos en torno a sf, expresan primaria-
mente una situacion de conflicto, el cual es asumido como una invariante.
Schmitt establece el conflicto como criterio distintivo de lo que denomina «lo
politico», esto es, si la conflictividad es la nota inherente a la relacién que
pueden mantener los agrupamientos de seres humanos entre si, un mundo paci-
ficado y sin conflictos seria igual a un mundo sin politica, un mundo tecnificado
y utdpico en el que los problemas se deciden «objetivamente», es decir, apoliti-
camente, ya que el presupuesto de toda politica es que la guerra permanezca
como posibilidad dltima (Schmitt, 19965: 33). A pesar de que Schmitt atribuye
a Sorel un tecnocratismo como el mencionado més arriba, en el autor francés se
repite la misma conciencia del cardcter inextinguible del conflicto:

La idea de huelga general es tan motriz, que arrastra en su estela revolucio-
naria a todo lo que toca. Gracias a ella, el socialismo se mantiene joven, las
tentativas para lograr la paz social parecen infantiles, y las deserciones de los
compafieros que se aburguesan, lejos de desanimar a las masas, las excitan més a
la rebelién; en una palabra, que la escisién nunca corre peligro de desaparecer
[Sorel, 1976: 193].

Ambos autores expresan, a través del instrumental teérico utilizado, la per-
manencia del conflicto, al que ubican en esferas diferentes, pero que en ninguno
de los dos casos puede ser suprimido. El conflicto toma asi un cardcter cuasie-
xistencial y antropoldgico. Sorel sostenia, citando a Clemenceau, que «quien
vive, resiste; quien no resiste, se deja descuartizar a pedazos» (Sorel, 1976:
123). Sorel no ve escapatoria al conflicto violento, éste se generalizard si la
burguesfa persigue la paz social a causa de su cobardia; pero una burguesia
conquistadora también se dirigird a un conflicto violento, ya que su fmpetu
tensard ain mds la lucha de clases. En Schmitt, esta inevitabilidad del conflicto
es expresada a través de un enfoque antropoldgico: toda teorfa politica presupo-
ne haber podido decidir de alguna manera la cuestién de si el hombre es o no
un animal peligroso para sus semejantes, tema que Schmitt identifica con el
problema tradicional acerca de la maldad o bondad naturales del hombre. Sin
embargo, nuestro autor especifica aiin mdas la cuestién y afirma que toda teorfa
politica «auténtica» considera al hombre como un ser dindmico y peligroso
(Schmitt, 1996b: 61). Estamos frente a un circulo, s6lo una teoria politica autén-
tica reconoce la peligrosidad del hombre, si no lo hace, no alcanza el rango de
teoria politica. Politica y conflicto pasan a ser términos idénticos, dado que el
criterio que permite distinguir lo propio de la primera es el segundo, pero éste, a
su vez, se explica en relacion con lo piiblico, el cual no se entiende sin alguna
referencia a lo politico.” El conflicto pasé de ser una posibilidad presupuesta en
la accién colectiva de los seres humanos para convertirse en un supuesto antro-
poldgico de sabor hobbesiano, pero cuyo fundamento es en ultima instancia
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teolégico y tan originario como el hombre mismo,? por lo tanto, imposible de
suprimir.

La esfera en la que el conflicto se manifiesta es aquella que, a juicio de
cada uno de estos autores, tiene prioridad por sobre las otras. Para Sorel, ella
es la sociedad, mas especificamente, la produccién, punto de partida natural
para un autor que se reivindica como marxista; la lucha de clases es, en conse-
cuencia, social y no politica; para Schmitt, por el contrario, esa esfera es la
politica, que es, de acuerdo a su propia teoria, aquélla donde se da la oposicién
mds intensa y extrema y toda otra oposicion se vuelve tanto més politica cuan-
to mas se acerca al punto extremo de la agrupacién amigo-enemigo (Schmitt,
199656: 30).

A esta imposibilidad de erradicar el conflicto corresponde naturalmente,
también en ambos autores, un pathos bélico y heroico. El mito de la huelga
general encuentra su valor dltimo en el herofsmo que propone a los obreros:

Es preciso que los socialistas estén convencidos de que la obra-a la que se
consagran es una obra grave, temible y sublime; s6lo con esa condicion podrdn
aceptar los inndmeros sacrificios que requiere una propaganda que no puede pro-
curar ni honores, ni provechos, ni siquiera satisfacciones intelectuales inmediatas.
Aun cuando la idea de huelga general no lograse mds resultado que el de tornar
mds heroica la nocién socialista, s6lo por ello deberfa ser considerada como dota-
da de inapreciable valor [Sorel, 1976: 199, énfasis del original].

Schmitt deja ver la misma admiracién por el coraje y la voluntad, méas alld
de la idea particular que mueva a la lucha, y el mismo odio hacia el relativismo
propio de la democracia liberal, carente de certezas. Esta actitud es manifiesta
en su rechazo a las fuertes criticas que Kautsky hacia a la praxis revolucionaria
y violenta de los bolcheviques:

Como argumenta con razén Trotsky contra el demdcrata Kautsky: en la con-
ciencia de las relatividades no se percibe el coraje de utilizar la violencia ni de
derramar sangre {Schmitt, 1996: 77].

Este pathos bélico vuelve a aparecer en la conclusion agregada a la segunda
edicién de su obra Romanticismo politico; alli Schmitt diferencia la irracionalidad
del esteticismo romdntico de aquella propia del mito y afirma al pasar que:

Esto no es la irracionalidad del mito, pues la creacién de un mito politico o
histérico se origina en la actividad politica, y el tejido de razones, a las cuales
tampoco puede renunciar, es emanacién de la energia politica. Sélo en la guerra
real nace el mito [Schmitt, 1925: 225].
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De este pérrafo podria derivarse un silogismo como el que sigue: si el
mito politico se origina en la actividad politica, y dado que sélo en la guerra
real nace el mito, la guerra real es la actividad politica por excelencia. Presentar
las cosas como si éste fuera el sentido dltimo de las ideas de Schmitt sobre el
problema quizas seria extremar la cuestién,’ pero sin duda aparece aqui una
linea de pensamiento que no se desprende arbitrariamente de los escritos de
Schmitt. A pesar de que en todo Romanticismo politico no hay una sola cita de
Sorel, el aire soreliano del parrafo arriba mencionado es evidente. El vitalismo
de Sorel, cuya fuente principal es Bergson y, en menor medida, Nietzsche,
aparece en este pasaje de manera transparente. Para esta fecha (1925), Schmitt
ya ha desarrollado su teoria de la soberania, la cual, sin duda puede calificarse
de decisionista, pero todavia no ha establecido de manera definitiva su concep-
tualizacién de lo politico, la que apunta a su nominalizacién y en la que este
vitalismo quedard en un segundo plano. En Romanticismo politico hay también
otra definicién de la politica, procedente de la 1.* edicién (1919) y que tiene un
aire algo menos soreliano, pero, de todos modos, también vitalista: «La fuente
méas importante de vitalidad politica, la fe en el derecho y la indignacién por la
injusticia [...]» (Schmitt, 1925: 177). Evidentemente, ésta serfa una definicién
bastante mds cercana a una concepcién tradicional de la politica, puesto que hay
un objeto propio de ella y al establecer una relacién entre politica y justicia,
tiene un cierto cardcter sustancialista y de buisqueda de un pardmetro objetivo (a
diferencia del criterio amigo-enemigo, que tiende a nominalizarla). No obstante,
también aqui aparece la idea de una fuente de vitalidad de la que surge la
actividad politica, aunque esta fuente es mds cercana a una posicion racionalis-
ta, al estar referida a la justicia, mientras que la teoria soreliana del mito, como
el mismo Schmitt lo sefiala, explica la politica exclusivamente a partir de facto-
res irracionales. En estas obras anteriores a El concepto de lo politico, 1a politica
es entendida como una actividad ligada a flujos de energia y las razones que
justifican el mito politico son emanaciones de esta energfa, esto es, racionalizan
e intentan expresar por medio de conceptos aquello que estd contenido de ma-
nera completa y suficiente en el mito y que es captado intuitivamente. La fuente
de creacion de estas imigenes canalizadoras de las energias que se vuelcan en
la actividad politica es la guerra. En Romanticismo politico Schmitt ejemplifica
esta interpretacién al remitir al cambio de significado del término «nacién» en
el plano de las ideas y su equiparacién con «pueblo» a partir de las guerras
desatadas por el Estado conquérant jacobino. A pesar de que en esta obra no
trata el surgimiento del concepto nacién como un mito politico de manera ex-
plicita, sino que dedica gran parte de su exposicién del tema al modo en que
Bonald y De Maistre dan un significado histérico y concreto a esa idea de
nacién, la hip6tesis de la secularizacién presentada en la introduccién de esta
obra puede acercarnos a una interpretacién de este tipo.'” Una vez que el hori-
zonte de las ideas politicas se ha transformado y los revolucionarios establecen
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que la naci6n es objeto del amor y de la obediencia antes reservados a Dios,
nada impide a una consideracién posterior entender este culto como un mito
politico en los términos de Sorel; creemos que ésta es la direccion en que se
mueve el sentido de la argumentacién schmittiana. Una cita de Schmitt —las
instrucciones impartidas por Robespierre el 16 de noviembre de 1793 a los
patriotas de Lyon: «el republicano no reconoce otra divinidad que la patria»
(Schmitt, 1925: 87, nota)— criticando a los historiadores que interpretan el cul-
to del Ser Supremo sélo como un instrumento de la politica jacobina y no
quieren ver en €l un nuevo tipo de religién secular, apoya la idea antes nombra-
da acerca de la guerra como forjadora de mitos politicos. Al igual que el texto
citado mds arriba, esta nota tampoco figura en la primera edicién de 1919, lo
cual muestra cémo se va fortaleciendo en el pensamiento de Schmitt la hipéte-
sis de la guerra como la fuente primaria de los mitos politicos. Podria decirse
que en esta cuestion Schmitt va mds lejos atin que el propio Sorel, pues en el
autor francés el belicismo estd ligado esencialmente al mito de la huelga gene-
ral, por la propia naturaleza de éste, pero no lo estd a los mitos sociales en
general. En efecto, cuando Sorel expone algunos mitos célebres pard ilustrar sus
ideas, nombra el pronto retorno de Cristo para los primeros cristianos, la reno-
vacién del cristianismo por parte de Lutero y Calvino, las esperanzas promovi-
das por la Revolucién Francesa y los suefios mazzinianos de unificacién italiana
(Sorel, 1976: 184), esto es, Sorel no ve en la guerra la tnica fuente de los mitos,
tal como cree Schmitt.

Este pathos bélico que aguarda el inicio del combate final se repite en las
conclusiones de las obras de Schmitt que datan de esta época, de forma que al
lector no le quepan dudas acerca de la urgencia que la decisién requeria. Ade-
mas de Romanticismo politico aparece también en Teologia politica (conclusién
del wltimo ensayo), Catolicismo romano y forma politica (conclusién) y en La
Situacion histérico-espiritual del parlamentarismo actual (conclusién). (Cudl es
este combate? De acuerdo a la obra que se tome, los contendientes de este
combate final parecen variar, aunque no su inexorabilidad. En la Teologia poli-
tica aparece bajo la conviccién de Donoso Cortés de que habia llegado la bata-
lla final entre la autoridad y la anarquia, en Catolicismo romano... s expuesto
como la lucha entre la civilizacién occidental europea y el «socialismo ateo de
los anarquistas rusos». Creemos que la formulacién definitiva es la que presenta
al final de La situacion historico-espiritual del parlamentarismo actual,!! el
contraste neto resultante del enfrentamiento entre si de los Unicos mitos posibles
del mundo contemporéneo: el mito de la lucha de clases y el mito de la na-
cién.”? Las otras formulaciones, aunque estdn incluidas en obras con fuertes
rasgos antiliberales, permitirfan, sin embargo, una contemporizacién con las
ideas liberales.!® En esta iltima, en cambio, Schmitt presenta claramente su
conviccion de que el liberalismo es incapaz de enfrentar las exigencias de esta
batalla, pues no puede recrear un nuevo sentido de autoridad, por tanto, no
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tomari parte en ella. Tanto el mito de la lucha de clases como el de la nacién
son los dos tnicos mitos verdaderamente canalizadores de las energias politicas
porque la misma teoria del mito prueba que «el racionalismo relativo del pensa-
miento parlamentarista ha perdido su evidencia» (Schmitt, 1996: 89). Este argu-
mento es, otra vez, circular. El liberalismo estd agotado porque la misma con-
cepcidn de la politica que implica la teorfa del mito niega la concepcién liberal;
obviamente, el problema es determinar hasta qué punto la teoria del mito era
una elucidacion correcta de la politica contempordnea. De todos modos, en
Schmitt ello responde ante todo a una conviccién antiliberal de fondo que se
articula en diversos argumentos (la desaparicién de las condiciones sociales y
politicas que permitian la vigencia del principio espiritual del parlamentarismo
—el principio de la publicidad—, la incapacidad del liberalismo para poder
construir un nuevo mito, la existencia misma de la teorfa del mito como prueba
de esa incapacidad, la imposibilidad del liberalismo de llegar a una decisién
frente al caso excepcional), dicha conviccidn, a su vez, se apoya en esta viven-
cia apocaliptica, provocada, evidentemente, por la situacién politica europea
posterior a la Revolucion Rusa y, en especial, por el peligro de revolucién en
Alemania. La forma en que Sorel interpreta el concepto marxista de «lucha de
clases» como preludio a la «batalla napoleénica» le permitird a Schmitt integrar
a Donoso Cortés en esta misma concepcidn, pues el escritor espafiol coincide
con el francés tanto en el antiparlamentarismo como en la certeza apocaliptica.
Podemos afirmar, entonces, que la teoria politica schmittiana se propone eluci-
dar este combate —el mismo del que habla Sorel, la potencia del mito de la
lucha de clases— el cual es el telén de fondo sobre el que se despliegan los
conceptos politicos y en el que, como Schmitt sefialaba en el parrafo citado mas
arriba, intentan intervenir.

La exposicion anterior nos permite sostener que la teorfa de la violencia de
Sorel es el prisma a través del cual Schmitt analiza las concepciones de Marx,
asi como las de Lenin y Trotsky. Podria decirse que su interpretacién del fend-
meno bolchevique es retrospectiva, ya que busca en el pasado la clave que
explique la crisis revolucionaria que vive la Europa de los afios veinte. Schmitt
la encuentra en la novedad proporcionada por el Manifiesto Comunista (y no en
El Capital). Ella explicard la direccién tomada por el desarrollo histérico ocurri-
do hasta la Revolucién Rusa. El cardcter retrospectivo de esta lectura se advier-
te en que el sentido del presente es explicado a partir de un acontecimiento cuya
gravidez de significaciones determina el conjunto del desarrollo histdrico. Para
poder mantener semejante interpretacién histérica, Schmitt, a su vez, debe rein-
terpretar la teoria marxista, por ello no considera conceptos importantes y privi-
legia otros. Esta interpretacién muestra un marcado sesgo soreliano, especial-
mente en lo que concierne a la lucha de clases. En primer lugar, Schmitt deja de
lado rdpidamente todos los aspectos relativos a la dialéctica entre la dindmica de
las fuerzas productivas y la de las relaciones de produccién, considerando que
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por ese camino el marxismo se dirige hacia una concepcién puramente determi-
nista, esto es, técnica, que volveria imposible el salto al reino de la libertad,
puesto que seria el salto al reino de la pura tecnicidad (Schmitt, 1996: 66). Estos
conceptos centrales de la interpretacién materialista de la historia son puestos al
margen sin mds trimite porque representan un obsticulo para el desarrollo de
una concepcién politica, tal como Schmitt entiende este término. Esto no signi-
fica imputar al marxismo un cardcter meramente economicista, sino que va més
alla, porque Schmitt renuncia a considerar todo concepto que trate el conflicto
dentro de una formacién econémico-social en términos de una dialéctica imper-
sonal, es decir, en términos que relativicen la voluntad humana y presenten el
conflicto en cuestién como inherente al desarrollo histérico de esa formacion
econdmico-social. Este enfoque del marxismo centrado de manera casi exclusi-
va en la lucha de clases también aparece en Sorel; al autor francés le interesa
todo aquello que acentie el conflicto y rechaza cualquier conquista obrera espe-
cifica, es decir, cualquier lucha que busque reivindicaciones concretas (salario,
condiciones de trabajo, etc.)'* planteando la necesidad de luchar exclusivamente
por la abolicién de las clases. Sin embargo, este conflicto no es entendido como
el resultado de la agudizacion de contradicciones de clase provocadas por la
dialéctica entre fuerzas productivas y relaciones de produccién antes nombra-
da, sino como un conflicto que es ante todo vital: si decae el conflicto por causa
del humanitarismo burgués o si se produce una gran transformacién social en
una época de decadencia econémica, en ambos casos se degenera la cultura
en su conjunto.!> En segundo lugar, Schmitt niega que la novedad del Manifies-
to consista en la postulacién de la lucha de clases como principio explicativo de
la dialéctica histérica, pues, afirma: «que la historia mundial sea la historia de la
lucha de clases, se sabia desde hacfa mucho [...]» (Schmitt, 1996: 71). ;Cual es,
entonces, la novedad del Manifiesto y, por ende, del marxismo como tal?

Lo nuevo y fascinante del Manifiesto Comunista era otra cosa: la concentra-
cién sistemadtica de la lucha de clases en una inica, Gltima lucha de la historia
humana, en la cumbre dialéctica de la tensién: burguesia y proletariado. Los anta-
gonismos de diversas clases son simplificados en un Wltimo antagonismo. {...] Esta
simplificacién significa un enorme incremento de la intensidad [Schmitt, 1996: 71].

La interpretacién schmittiana del Manifiesto encuentra en €l las caracterfs-
ticas que Sorel atribuye a la lucha de clases. El enfrentamiento de clases descri-
to por el Manifiesto es ultimo porque concentra sobre si todos los posibles
conflictos de clases que pudieran darse en la sociedad contemporanea, pero lo
es, esencialmente, en sentido temporal; el conflicto burguesfa-proletariado es el
Giltimo conflicto de clase de la historia. Sin duda, Marx sefiala en el Manifiesto
que la historia produce esa simplificacién de la lucha de clases a que hace
referencia Schmitt, pero la diferencia reside en que a éste sélo le interesa esa
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cumbre dialéctica de la tensidn, ese incremento de la intensidad, la que —afir-
ma— a juicio del marxismo se produciria por razones materiales, pero cuyo
fundamento real es una construccién metafisica de la propia teorfa. Schmitt
considera que la principal fuerza de atraccién del marxismo no consiste en que
realice una explicaci6n cientifica de la historia a través de su concepcién mate-
rialista especifica (en la que, como vimos, son eludidos elementos importantes),
sino en «la forma y manera en que Marx mantiene la idea de desarrollo dialéc-
tico de la historia de la humanidad y lo considera como un proceso concreto,
antitético y dnico, que se produce a si{ mismo a través de una fuerza orgénica
inmanente» (Schmitt, 1996: 66). Ello significa que este desarrollo no es signifi-
cativo por su cardcter concreto, ni tampoco la inmanencia de esa fuerza organi-
ca se explica por determinaciones materiales, sino que la importancia de la
apropiaciéon marxista de la dialéctica hegeliana reside en que ésta le asegura al
desarrollo histérico un final, un término al cual se dirige y que debe realizarse.
Schmitt abre asf una corriente de interpretacién del marxismo que alcanzara su
expresién mds detallada en la obra de Karl Lowith.!¢ El fundamento tltimo del
marxismo es, entonces, metafisico, es decir, escatoldgico, y es esta metafisica
de la historia la que conduce a ese enorme incremento de la intensidad de la
lucha. Se desprende del andlisis schmittiano que la reinterpretacién marxiana
del concepto «lucha de clases» fue lo que permitié que el marxismo se convir-
tiera en la principal teorfa socialista. Esta presentacion de la lucha de clases es,
como se advierte rdpidamente, esencialmente idealista, porque Schmitt busca
«la ultima evidencia de la creencia socialista», dando por sentado que ella sélo
puede ser de orden metafisico. En sentido estricto, de acuerdo a la teorfa politi-
ca de Schmitt, esa evidencia dltima es de orden teoldgico. En este punto apare-
cen las ambigiiedades metodolégicas de la teologfa politica schmittiana. El ju-
rista alemdn quiere evitar tanto la explicacién espiritualista de procesos materia-
les como su gemelo inverso, la explicacién materialista de procesos espirituales.
La teologia politica, segiin Schmitt, es una sociologia de los conceptos, cuya
peculiaridad consiste en que se va mds alld de los intereses inmediatos y practi-
cos de la conceptualizacion juridica y los conceptos tratados son remitidos a
una estructura Gltima y radicalmente sistemdtica. Esta estructura conceptual es
comparada con la elaboracién conceptual de la estructura social de una determi-
nada época adoptando el principio de que la situacién histdrico-politica de una
institucién determinada siempre corresponde a la conciencia general de los
hombres y que la conformacién juridica de la realidad histérico-politica siempre
ha encontrado un concepto cuya estructura coincidfa con la estructura de los
conceptos metafisicos (Schmitt, 1996¢: 68-69). No obstante, no es ello lo que
nuestro autor lleva a cabo cuando analiza la «evidencia tdltima» del marxismo.
La novedad histérica contenida en el Manifiesto es la que permite el incremento
de la intensidad de la lucha de clases a causa de la promesa escatoldgica que
ella significaba. El paralelismo mentado por Schmitt implica la lectura del mar-
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xismo como una escatologfa secularizada. Ahora bien, mids alld de los induda-
bles méritos que tiene semejante lectura, no se debe pasar por alto que, a juicio
de Schmitt, esa novedad por si misma es la que produce el desarrollo mentado,
pues toma sobre si la energia propia de la religién, aunque sea en una forma
secularizada. Ese secreto que el marxismo guarda y del cual los marxistas no
son conscientes es la fuente iltima de su energia politica. Por tanto, la remisién
de la estructura del vocabulario politico a la estructura de los conceptos metafi-
sicos y teoldgicos tiene como resultado no deseado —ya que Schmitt quiere
evitar la explicacién puramente espiritualista de los procesos materiales— que
los cambios en este Wiltimo 4mbito desencadenan consecuencias sociales inmen-
sas e impredecibles. Creemos que este teoricismo es inherente a la teologia
politica schmittiana y que es la causa principal de que esta teoria adopte exclu-
sivamente la perspectiva impuesta por la biisqueda de analogfas entre el &mbito
teolégico-metafisico y el politico, lo que lleva a pasar por alto o considerar
como no significativo cualquier elemento de la teorfa estudiada que no se adap-
te ficilmente a la légica de la analogia, como vimos que ocurria cori importan-
tes conceptos del materialismo histdrico. La novedad especifica dél marxismo,
su «evidencia tltima», es aquello sobre lo que pueda establecerse la analogia;
por extension se podria decir que la verdad expresada por una teorfa politica y
social estd en relacién directa con su capacidad de secularizar conceptos teold-
gicos o metafisicos. Schmitt toma esta biisqueda de analogias del escritor con-
trarrevolucionario Louis de Bonald y la extiende a toda la filosofia politica
moderna.'” Cuando Schmitt escribe este texto, todavia se viven en Alemania los
tltimos estertores de la crisis revolucionaria que se remontaba a noviembre de
1918, por tanto, la explicacién iltima de esa crisis revolucionaria —asi como de
la Revolucién Rusa— se encuentra en la unién de esa evidencia dltima con una
nueva filosofia de la vida.'® Ahora bien, la concepcién soreliana de la praxis
proletaria dirigida hacia una «batalla napoleénica» por influjo del mito de la
huelga general, la que representa el dltimo acto de la lucha de clases, coincide
con la interpretacién schmittiana de Marx:

Cada conflicto que da lugar a violencias resulta, pues, un choque de vanguar-
dia, y nadie podria prever qué puede salir de tales enfrentamientos; aunque se
aplace el gran combate, en realidad, cada vez que se llega a las manos, los huel-
guistas tienen la esperanza de que comience la gran batalla napoleénica (en la
cual los vencidos quedan definitivamente aplastados); y de ese modo se engendra,
mediante Ia prictica de las huelgas, la nocién de una revolucién catastréfica [So-
rel, 1976: 123-124].

La misma légica de la lucha de clases, segin Sorel, lleva a este incremen-
to de la intensidad del enfrentamiento, pero para que ello ocurra debe haber un
enfrentamiento real, es decir, la burguesfa tiene que fortalecerse y resistir la
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presion del proletariado, el cual, a su vez, la lucha lo llevara a una mejor orga-
nizacién y mayor eficacia en su lucha.”” Esta idea vuelve a presentarse en la in-
terpretacién de Schmitt cuando afirma que «[...] la burguesia debe alcanzar su
intensidad mds extrema antes de que pueda aparecer la certeza de que ha llega-
do su dltima hora» (Schmitt, 1996: 72). En este punto es donde la interpretacion
de Schmitt convierte a la teorfa soreliana en el fundamento oculto del marxismo
revolucionario, especialmente de su variante leninista. Lo hace en dos direccio-
nes temporales: pasado y futuro. El marxismo es reinterpretado hacia el pasado
ubicando en €l una concepcién tiltima de orden escatoldgico (teoldgica-politica),
que constituye el concepto a partir del cual se organiza el edificio conceptual de
la teorfa —por esta razén Schmitt habla de una creencia (Glaube) socialista,
ella es conceptualizada de antemano como religién secular— y que permite el
enorme incremento de la intensidad de la lucha. El marxismo fue capaz de
construir un mito (en el sentido soreliano) a partir de una afirmacién sobre las
relaciones sociales que, tal como a Schmitt le interesa poner de relieve, no
constitufa por si misma ninguna novedad. Hacia el futuro, por razén misma de
su cardcter escatoldgico, esa evidencia dltima permite organizar la lucha en
términos diferentes al mero desarrollo dialéctico hegeliano, en el que la razén es
més astuta que la voluntad de los hombres. A juicio de Schmitt, el nicleo del
racionalismo dialéctico hegeliano es contemplativo, por tanto, no proporciona
los elementos orientativos necesarios para una lucha real y sangrienta.

Una filosoffa de la vida concreta ofrecié para ello un arma espiritual, una
teoria que considera a todo conocimiento intelectual como algo sélo secundario en
comparacién con procesos mds profundos —voluntarios, emocionales o vitales—
y que corresponde a una mentalidad en la que se ha estremecido desde los cimien-
tos la jerarquia de la moral tradicional, esto es, €l dominio de lo consciente sobre
1o inconsciente, de la razén sobre los instintos [Schmitt, 1996: 76].

Esta filosofia de la vida es, huelga decirlo, la teoria soreliana del mito. Su
caracterizacion se ajusta a la descripcién soreliana de lo superficial y lo profun-
do.?® Sorel interpreta y revisa la teorfa marxista desde la perspectiva de la filo-
soffa vitalista de Bergson; Schmitt ve en la teorfa soreliana del mito el nexo que
permite comprender el pasaje desde la teoria socialista clasica, tal como habia
sido formulada por Marx, a la praxis politica del partido bolchevique. Este ta-
miz soreliano lleva a Schmitt a afirmar que esa praxis politica deriva menos de
Marx que del anarcosindicalismo. Aunque los bolcheviques hayan reprimido a
los anarquistas, continia, el complejo de ideas en el que se mueven sus argu-
mentaciones «contiene una manifiesta ilacién de ideas anarcosindicalistas»
(Schmitt, 1996: 77). Esta afirmacién resulta bastante enigmética, pues Schmitt
no explica en qué consiste esa «manifiesta ilacién». Schmitt supone que «todas
las doctrinas de la accién directa y de la utilizacién de la violencia se apoyan
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mas o menos conscientemente en una filosoffa irracionalista» (Schmitt, 1996:
77); por esa razén identifica al leninismo con las teorias de la accién directa.
Sin embargo, dicha identificacién es esencialmente errénea, pues deja de lado
toda la teoria del partido de vanguardia que lleva a cabo Lenin, principalmente
en su libro ;Qué hacer?, de 1902.2! Esta afirmacién de Schmitt resulta mds
incomprensible atin si se tiene en cuenta que una de las criticas mds frecuentes
que recibié Lenin —por ejemplo, por parte del grupo menchevique, de Trotsky
o de Rosa Luxemburg— era la equiparacién del tipo de partido por él propues-
to con las concepciones blanquistas. El problema es que si se aceptara el cardc-
ter blanquista del leninismo —algo que, de hecho, Schmitt no afirma, pero que
su argumentacién parece suponer—, eso lo alejaria todavia més de la teorfa
soreliana de la violencia.2? Schmitt identifica de manera general todas las teorias
de la accién directa con el anarcosindicalismo y pierde de vista no sélo la
originalidad propia del leninismo en cuanto forma de organizacién y estrategia,
sino también que en el modelo de organizacién partidaria de revolucionarios
profesionales ideado por Lenin son mucho mds fuertes las tradiciortes especifi-
camente rusas, especialmente la populista, que la concepcidn sindfcalista ligada
a Sorel, la cual, como ya dijimos, era pricticamente desconocida fuera de Fran-
cia e Italia.?* Schmitt percibe vagamente la existencia de estos motivos ideoldgi-
cos autéetonos en el leninismo cuando hace referencia al «[...] odio ruso hacia
la complejidad, artificialidad e intelectualismo de la civilizacién europeo-occi-
dental [...]» (Schmitt, 1996: 87). No obstante, esta identificacién sucinta obede-
ce a la pregunta de por qué las ideas del proletariado industrial de las grandes
ciudades modernas pudieron alcanzar tal poder precisamente en Rusia. Schmitt
responde que la razén consiste en que estdn a la obra nuevos impulsos irracio-
nalistas (Schmitt, 1996: 78). Toda la argumentacién schmittiana apunta a subsu-
mir al leninismo en la teorfa soreliana y la conclusién no expresada es que la
revolucién es primordialmente resultado de una voluntad politica, la cual sélo
puede ser posible porque deja de lado el racionalismo relativista propio del
parlamentarismo y se modela segin aquellas motivaciones irracionalistas. La
clave iltima de la Revolucién es, en consecuencia, el impulso brindado a la
accion directa por parte de la teorfa de Sorel, la cual, en suelo ruso, dio nueva
vida a los motivos antioccidentales y antiintelectuales de la tradicién rusa. Los
dos elementos nombrados, la fuerza de la tradicién nacional rusa y la voluntad
y el coraje (la decisidn, en el vocabulario politico de Schmitt) de los dirigentes
bolcheviques, explican la Revolucién. De alli que Schmitt le diese la razén a
Trotsky en su disputa con Kautsky y no oculte cierta admiracién por la determi-
nacién con que aquél utiliza la violencia y derrama sangre.

¢Por qué razén Schmitt subsume al leninismo en el sorelismo? Una prime-
ra respuesta, que juzgamos valida, pero no suficiente, pondria de relieve que el
Otorgamiento de una posicion central en las diferentes teorias politicas de la
€época a Sorel era un tépico propio de las teorfas de extrema derecha de la en-

RIFP /14 (1999) 159



Luis Alejandro Rossi

treguerra. Ni Lenin ni ningtin autor adscripto al leninismo reconocerd en Sorel
un antecesor, mientras que los fascistas, empezando por el mismo Mussolini,
verdn un inspirador en é1.2* A partir del reconocimiento de esta paternidad espi-
ritual, el paso siguiente era considerar a Sorel como el teorizador de la nueva
politica antiliberal de la primera posguerra, equiparando al comunismo y al fas-
cismo como doctrinas antirracionalistas, un punto que la mayor parte de la tra-
dicién marxista negarfa, precisamente, por presentarse como poseedora de la
verdadera ciencia de la sociedad.”® Creemos que en Schmitt se da un movi-
miento de este tipo, pero que, mds importante ain, considerar a Sorel como la
clave del pensamiento politico contemporaneo significaba, asimismo, poner su
propia teoria en el centro de éste. El entramado que conforman la teologia
politica y el criterio amigo-enemigo se vuelve asi el fundamento de toda politi-
ca posible; ni el fascismo, ni el leninismo pueden sustraerse a €l. Si el leninis-
mo, a diferencia del fascismo, no tuviera su fuente secreta en Sorel y la filosofia
vitalista, se pondria en duda la capacidad de la teologia politica para establecer,
en la época contemporinea, el paralelismo entre los conceptos metafisicos y
teoldgicos dominantes y los conceptos politicos correspondientes, lo que
Schmitt, por supuesto, no aceptaria.

Todo este recorrido nos permite establecer mas precisamente en qué consiste
el enfrentamiento amigo-enemigo caracterizado por Schmitt como criterio distinti-
vo de lo politico. El enemigo, afirma Schmitt, es aquel que amenaza mi forma de
vida de manera concreta, existencialmente y frente a esta amenaza no hay posi-
bilidad de permanecer neutral. Este criterio forja una teoria de la politica a partir
de la situacién politica de Alemania, tal como Schmitt la percibe. El demdcrata
Kautsky, a pesar de sus pergaminos marxistas, se revela esencialmente como libe-
ral, puesto que quiere eludir la instancia terrible de la decisién. Los bolcheviques,
al igual que los anarquistas, han tomado partido. Esta toma de posicion es ineludi-
ble, por eso Schmitt concluye su escrito Catolicismo romano y forma politica
afirmando:

[...] creo que en aquella lucha de vanguardia de Bakunin, la Iglesia catdlica y
el concepto catélico de humanidad estaban del lado de Ia idea y de la civilizacién
europeo-occidental, mds cerca de Mazzini que del socialismo ateo de los anarquis-
tas rusos [Schmitt, 1984: 65].

Vemos cémo al criterio distintivo de lo politico propuesto por Schmitt
subyace no sélo la vivencia de que se aproxima la hora de la batalla final, sino
que, ademds, puede percibirse que esta conviccién estd fuertemente ligada a la
teorfa soreliana y a la idea de la politica como escenario de una inminente
«batalla napole6nica». Los liberales, a juicio de Schmitt, no comprenden el peli-
gro porque no pueden abandonar su racionalismo, en consecuencia, tampoco
pueden entender la politica contemporanea, ya que la hora de la discusién ha
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pasado y ha comenzado la del mito. La lucha entre el mito de la lucha de clases
y el mito de la nacién constituye el enfrentamiento amigo-enemigo que domina
la época. La teoria de los mitos se encuentra asi en la base del criterio de lo
politico. A pesar de que en El concepto de lo politico los contendientes son
presentados de modo abstracto, en La situacion histérico-espiritual del parla-
mentarismo actual aparecen individualizados. El agrupamiento amigo-enemigo
no puede producirse si no es en relacién con la capacidad aglutinante del mito
politico, dada la incapacidad del liberalismo de recrear una concepcion raciona-
lista de la politica. No obstante, tal como Schmitt explica al final de La situa-
cion..., el peligro que encierra el politeismo de los mitos politicos es muy gran-
de. Es inexorable, en consecuencia, el enfrentamiento entre ambos. El concepto
de lo politico describe un enfrentamiento que tiene que encontrar alguna resolu-
cién, y la razén dltima de ello se encuentra en la teoria politica del mito. Aque-
llo que produce el aglutinamiento en torno a si, proporcionando una identidad
por esa misma accion, permanece indeterminado intencionalmente por Schmitt,
Su indicacién mds precisa es que se defiende una forma de vida propia frente a
otra que se presenta como su negacién. En principio, ello permitiria que cual-
quier aspecto de la vida social se convierta en una fuerza aglutinante. Sin em-
bargo, también sefiala que:

En realidad, no hay ninguna «sociedad» o «asociacion» politica, s6lo hay una
unidad politica, una «comunidad» politica. La posibilidad real del agrupamiento
amigo-enemigo alcanza para crear, mds alld de lo meramente societal-asociativo,
una unidad determinante, que es algo especificamente diferente y, frente a las
restantes asociaciones, decisivo [Schmitt, 1996b: 44].

A lo que Schmitt agrega una nota que revela cudl es la naturaleza de este
nuevo vinculo: «Podemos decir, que el dia de la movilizacién [1 de agosto de
1914] la sociedad existente hasta ese momento se transformé en una comuni-
dad». Sélo una idea es capaz de producir un agrupamiento amigo-enemigo
comparable al de la lucha de clases: la idea nacional. En los tiempos modemos
«el mito mds fuerte reposa sobre lo nacional», afirma Schmitt en La situacion...
(88). Cada uno de los mitos contendientes (que aglutinan a los dos bandos)
reclama para si toda la verdad, por tanto, los mitos no pueden ser tolerantes ni
dejar lugar a ningin tipo de relativismo, so pena de erosionarse a si mismos.

Treinta afios después, Schmitt reconocerd en Sorel una anticipacién de su
propia teoria: «La humanidad [...] estd dividida, [...] para Georges Sorel, en
productores y meros consumidores, seglin el esquema amigo-enemigo»
(Schmitt, 1985: 498). Tanto la lucha de clases, tal como la entiende Sorel, como
lo politico, categorizado por Schmitt, se manifiestan en un conflicto que no
puede ser resuelto dentro de la situacién en la que se presenta, pero que, a su
vez, exige una resolucién. La escisién no desaparecerd mientras existan clases,
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al igual que lo politico se revelard como el enfrentamiento amigo-enemigo; sin
embargo, ambos conceptos teorizan un momento de crisis, un antagonismo que
apunta mds alld de si mismo. Vimos cémo en ambos autores ese contflicto llega
a ser elevado a una situacién connatural a la existencia humana. El pathos
heroico que aparece en ambos dirige la argumentacién hacia la antropologiza-
cién del conflicto, mientras que la sociedad revolucionaria de Sorel, del mismo
modo que la afirmacidn existencial de la propia forma de vida para Schmitt,
implican que el conflicto no puede ser entendido como una situacién definitiva,
sino como una meta que en algin momento de la historia debe realizarse. Tanto
en el mundo politico como en el mundo espiritual de entreguerras, la supervi-
vencia de la Revolucién Rusa se daba por descontada, lo que significaba que no
habia ninguna posibilidad de que el antagonismo que ella representaba desapa-
reciera, por lo tanto, era necesario que aquellos que compartfan una misma
forma de vida comprendiesen la amenaza que venia del exterior y se aglutina-
ran en un solo bando. La teorfa politica de Schmitt conceptualiza esta necesidad
imperiosa de unir el campo propio. Asf como en la teorfa de Sorel los mitos
sociales no pueden convivir pues son inconmensurables entre si, la teologia
politica sélo puede ser monoteista.
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— (1996¢): Politische Theologie (1922) (citamos segun la traduccién italiana de P. Schiera,
Teologia Politica, recogida en C. Schmitt, Le categorie del «politico», Bolonia, 11 Mulino.

SOREL, G. (1976): Reflexiones sobre la violencia (1.* ed., 1906) (trad. de Florentino Trapero),
Madrid, Alianza.

STERNHELL, Z., M. SZNAIDER y M. ASHERI (1994): Naissance de I'idéologie fasciste, Saint Ar-
mand, Folio.

NOTAS

1. Percy Windham Lewis (1884-1957), escritor y pintor inglés nacido en los EE.UU. Junto
con Ezra Pound, miembro del grupo Voriicista, relacionados con el futurismo italiano, pero
también sus rivales. A pesar de que su enemistad con Marinetti lo llevé a despreciar a Mussolini
y «su desdén por la democracia inglesa lo llevé a alabar al nacionalsocialismo» (Hamilton, 1971:
282), en la obra citada por Schmitt, The art of being ruled (1926), Lewis propone como soluci6n
a la creciente inmadurez social que crefa detectar (incremento de la homosexualidad, avance del
feminismo, deseo generalizado de ser joven) alguna forma modificada de fascismo. En 1939
abjuré de su apoyo al nazismo.

2. Cfr. Epistolario Croce-Vossler 1899-1949, la carta estd fechada el 25 de agosto de
1933, p. 272.

3. Cfr. también «Democracia politica y homogeneidad social» (1928), donde afirma: «[...]
Carl Schmitt [...] prisionero del hechizo irracional que hay en el mito de la violencia [...]» (He-
ller, 1985, 262).

4. No podemos aseverar fehacientemente que la afirmacién de Schmitt sea cierta, pues algu-
nos intérpretes afirman que el articulo de Walter Benjamin, «Zur Kritik der Gewalt», es del afio
anterior. Sin embargo, dicho articulo también fue publicado en 1921, més precisamente en el mes
de agosto, en los Archiv fiir Sozialwissenschaft und Sozialpolitik.

5. Es conocido el tortuoso periplo ideol6gico del mismo Sorel durante sus Gltimos afios, su
ruptura con la izquierda y su acercamiento al reaccionario Cercle Proudhon, ligado a la Action
Frangaise, asi como su entusiasmo por Mussolini ya en 1912; aunque en 1919 escribia una
apologia de Lenin. Por otra parte, Sorel habia concitado el entusiasmo de algunos escritores de
extrema derecha en Francia ya antes de 1910. Nosotros nos atendremos especialmente a las ideas
de Sorel tal como éstas son expuestas en las Reflexiones sobre la violencia.

6. Las frases pertenecen al articulo de Sorel «Le syndicalisme révolutionnaire», publicado
por Le Mouvement Socialiste, 166-167 (1-15 de nov. 1905), p. 274, citado por Sternhell, Sznaj-
der, Ashéri (1994).

7. La postura schmittiana tiene un problema que no podemos desarrollar aqui, pues excede
el marco de este articulo, y es que Schmitt se ve obligado a agregar que este conflicto es siempre
piiblico; aquel con quien se puede tener un conflicto es un enemigo piblico, no privado (Schmitt,
1996b: 33). Al hacer esta aclaracién, Schmitt introduce en la definicién aquello que debe expli-
car, pues aunque sepamos qué es lo politico, debemos explicar en qué se diferencia lo piblico de
lo privado. Todo ello nos llevarfa a la conclusién de que el concepto de lo politico consiste en la
necesidad para todo conjunto de hombres de establecer la distincién entre amigos y enemigos
publicos, es decir, politicos. Esta necesidad es, asimismo, identitaria; el establecimiento de la
distincion es la opcién por una forma de vida frente a otra que la amenaza. H. Heller fue quien
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sefial6 la insuficiente elucidacién por parte de Schmitt del concepto de «enemigo», toda vez que
la evidencia aducida por éste necesita de esa aclaracién para serlo. Véase Heller (1985), «Demo-
cracia politica y homogeneidad social».

8. Por eso, cuando Schmitt afima en E! concepto de lo politico que para determinar la
esencia del enemigo alcanza que éste sea, en un sentido especialmente intensivo, existencialmen-
te otro y extranjero (Fremdes), de modo que en el caso limite sean posibles conflictos con €l
(Schmitt, 1996b: 27), estd, en realidad, dando por supuesta su concepcién acerca de la peligrosi-
dad innata del hombre, ya que al nominalizar el concepto de lo politico, lo tinico que permanece
es la desconfianza bdsica que todo ser humano debe tener frente a otro.

9. Schmitt rechaza la reduccién de la politica a la guerra sin mds en El concepto de lo
politico (Schmitt, 1996b: 33).

10. Hemos analizado la concepcién de nacién de Schmitt en nuestro articulo «Nacién y
poder constituyente en la obra de Carl Schmitt», en Grillo y Geli (1999).

11. «[...] alli donde se ha llegado a una oposici6n abierta entre ambos mitos [el comunista y
el fascista), en Italia, ha vencido, hasta hoy, el mito nacional» (Schmitt, 1996: 88).

12. Sin embargo, no debe pensarse que esta conviccién apocaliptica es exclusiva de
Schmitt. Otro entusiasta lector de Sorel, José Carlos Maridtegui, se expresaba en términos seme-
jantes acerca de la inminencia del combate final: «Giolitti y el Aventino representan el espiritu y
la cultura demo-liberales con todo su escepticismo, con todo su racionalismo, con todo su criti-
cismo. La lucha presente devolverd al espiritu liberal un poco de su antigua fuerza combativa.
Pero no logrard que renazca como fe, como pasién, como religién. El programa del Aventino y
de Giolitti es la «normalizacién». Y por su mediocridad este programa no puede sacudir a las
masas, no puede exaltarlas, no puede conducirlas contra el régimen fascista. S6lo en el misticis-
mo revolucionario de los comunistas se constatan los caracteres religiosos que Gentile descubre
en el misticismo reaccionario de los fascistas. La batalla final no se librard por esto entre el
fascismo y la democracia» (Maridtegui, 1926: 347, énfasis del original).

13. Ello vale sobre todo para la formulacién del problema en Catolicismo romano..., donde
Schmitt afirma que a pesar de que «grandes cat6licos tengan al liberalismo por un enemigo peor
que el abierto atefsmo socialista [...]J, el concepto catélico de humanidad [estd] mds cerca de
Mazzini» que del socialismo ateo de los anarquistas rusos (Schmitt, 1984: 65).

14. El pensamiento de Sorel con respecto a este punto fue variando. En su articulo «L’ave-
nir socialiste des syndicats», publicado por primera vez en 1898 en la revista Humanité Nouvelle,
todavia encuentra valor a la formaci6én de cooperativas que vuelvan menos dura la vida material
de los obreros. En cambio, en las Reflexiones sobre la violencia afirma: «[pJara seguir la orienta-
cién sindicalista, en lugar de atenuar las oposiciones, habrd que sacarlas a relucir; serd preciso dar
el aspecto mds s6lido posible a las agrupaciones que luchan entre sf; y finalmente, habrd que
presentar los movimientos de masas de tal modo que el alma de los rebelados saque de ellos una
impresién plenamente dominadora» (Sorel, 1976: 181); por el contrario, los obreros ingleses son
criticados por su «extraordinaria incomprensién de la lucha de clases», ya que «el gremio, privi-
legiado, o por lo menos protegido por las leyes, les sigue pareciendo el ideal de la organizacién
obrera; el término de aristocracia obrera aplicado a los trabajadores sindicados, se ha inventado
pensando en Inglaterra; y, en efecto, el trade-unionismo tiende a la conquista de favores legales»
(Sorel, 1976: 182).

15. «En la degeneraci6n de la economia capitalista se injerta la ideologfa de una clase burguesa
timorata, humanitaria y que pretende desvincular su pensamiento de las condiciones de su existencia;
la raza de los audaces capitanes que habian forjado la grandeza de la industria modera desaparece,
para dar paso a una aristocracia ultracivilizada, que quiere vivir en paz. Esa degeneracion colma de
alegria a nuestros socialistas parlamentarios. Su funcién serfa nula si frente a ellos tuvieran una
burguesfa que se hubiese internado, con energfa, por los caminos del progreso capitalista; que con-
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templase como una vergiienza la timidez y que se preciase de pensar en sus intereses de clase»
(Sorel, 1976: 135-136). Véase también sus afirmaciones en las pp. 143-146.

16. Cfr. Karl Lowith, Meaning in history, Chicago, The University of Chicago Press,
1949, cap. 2.

17. Al respecto, véase Schmitt, 1925: 88-89. «[Bonald] [d]esarrollé una analogifa entre la idea
teolégica y filoséfica de Dios y el orden politico de la sociedad, que flegaba al resultado de que el
principio monérquico corresponde a la idea teista de un Dios personal, porque requiere de la persona
de un monarca como providencia visible; una constitucién monérquico-democriética debe correspon-
der al supuesto defsta de un dios extrafio al mundo, como sucedia en la constitucién de 1791, segiin
la cual el rey era tan impotente en el Estado como el Dios del defsmo en el mundo: esto es para
Bonald antirrealismo encubierto, como el defsmo es ateismo encubierto. La “anarquia demagdégica”
de 1793, sin embargo, era atefsmo declarado: ni Dios ni rey. Esta “identité dans les principes des
deux sociétés, religieuse et politique” tiene su justificacién en la identidad metddica de numerosos
conceptos teoldgicos y juridicos, en especial del derecho piiblico [...]».

18. La primera edicién de este texto fue anterior a la crisis mds importante que vivi6 la
Reptiblica de Weimar en el otofio e invierno de 1923. Sobre el contexto en que este ensayo de
Schmitt es publicado, véase la introducci6n de Ellen Kennedy a la traducci6n inglesa (The crisis
of parliamentary democracy, Cambridge, Massachusetts, The MIT Press, 1985).

19. «Esta doctrina serd nula si la burguesfa y el proletariado no ponen en pie, una y otro,
con todo el rigor de que son capaces, las fuerzas de que disponen; cuanto mds ardientemente
capitalista sea la burguesfa, m4s 4nimo guerrero tendré el proletariado, més confiard en la fuerza
revolucionaria y mayores garantias de éxito tendrd el movimiento» (Sorel, 1976: 139).

20. «[...] en todo conjunto complejo, cabe distinguir una regi6n clara y otra oscura, y {...]
ésta es quizd la mds importante. El error de los mediocres consiste en admitir que esta segunda
parte tiene que desaparecer con el progreso de las luces [...]» (Sorel, 1976: 204). También: «El
socialismo es necesariamente algo muy oscuro, puesto que trata de la produccién; es decir, de lo
mds misterioso que hay en la actividad humana; y se propone aportar una transformacién radical
en esa regién que es imposible describir con la claridad que se percibe en las regiones superficia-
les del mundo. Ningin esfuerzo del pensamiento, ningtin progreso de los conocimientos podrén
Jjamds hacer que desaparezca el misterio que envuelve al socialismo; y por haber reconocido
debidamente esa caracterfstica, el marxismo ha adquirido el derecho a servir de punto de partida
de los estudios socialistas» (Sorel, 1976: 208).

21. Es decir, cuatro afios antes de las Reflexiones sobre la violencia de Sorel, las que habfan
sido publicadas en forma de notas en Le Mouvement socialiste durante el primer semestre de
1906. Schmitt no es el dnico que atribuye a Sorel la paternidad espiritual de Lenin y Trotsky, ya
vimos el caso de W. Lewis; ademds el mismo Sorel, en el apéndice que agregé a las Reflexiones
en 1919, titulado «En defensa de Lenin», cita un articulo publicado en Le Journal de Genéve en
el que se afirma que «[d]urante su estancia en Suiza, Lenin y Trotsky seguramente han meditado
con toda tranquilidad el libro de Georges Sorel. Aplican sus principios con la mds temible 16gi-
ca» (Sorel, 1976: 374). A lo que Sorel agrega: «no tengo razén alguna para suponer que Lenin
haya tomado ideas de mis libros; pero, si asi fuese, me sentirfa mis que medianamente orgulloso
[.]1» (Sorel, 1976: 376).

22. Schmitt refiere el desprecio de Sorel por la idea de dictadura, aunque sea la del proletariado
(Schmitt, 1996: 84-85). Sobre las criticas de Sorel al blanquismo, cfr. Sorel (1976), pp. 100-101.

23. Es posible que Schmitt esté pensando en la obra de Lenin El Estado y la revolucién, con
todo, para el momento en que Schmitt escribe, el desarrollo de la Revolucién, es decir, la politica del
propio Lenin (y también sus escritos tanto posteriores como anteriores) habfan dado un desmenti-
do tan rotundo a las ideas de aquella obra que cuesta creer que un hombre como Schmitt, que
valoraba tanto el realismo en la politica, se la tomara muy en serio, siquiera como panfleto revolu-
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cionario. L. Kolakowski resume asf esta cuestién: «La teorfa del partido, la cuestién nacional y
relacién del proletariado con la burguesia y el campesinado: en estos tres puntos, incluso antes de la
revolucién de 1905, el leninismo se configuré como una nueva formacién en el movimiento socia-
lista, aunque su novedad no fuera advertida por el propio Lenin. El leninismo concibié un movi-
miento socialista aliado con el campesinado, pero no con la burguesia urbana; el proletariado habia
de organizarse para una revolucién democritica en un pafs semifeudal, en la esperanza de compartir
el poder democrdtico con el campesinado y después de iniciar la lucha por el socialismo y una
dictadura del proletariado contra la burguesfa y los propietarios agricolas. En todo esto, el proletaria-
do habfa de actuar bajo el liderazgo del partido —el verdadero guardidn de la conciencia proleta-
ria—, que aunque buscaba el apoyo de los trabajadores, se consideraba “proletario” no en razén de
este apoyo, sino de su comprensién “cientifica” de la sociedad. Habfa de ser un partido centralizado
y jerarquizado, construido en tomo a un micleo de revolucionarios profesionales, y en su tictica e
ideologia independiente del proletariado “empirico”» (Kolakowski, 1985: 404-405).

24. «[...] en el gran rio del fascismo encontraréis las corrientes de Sorel, de Peguy, del Lagar-
delle de El movimiento socialista, y de la cohorte de los sindicalistas italianos que, desde 1904 hasta
1914 dieron una nota de novedad en los medios socialistas italianos [...]» (Mussolini, 1933: 18).

25. Schmitt constdera que la importancia que tiene para el marxismo alcanzar una correcta
comprensi6n de la naturaleza de la sociedad es una manifestacién més de este impulso metafisico
de origen hegeliano. «Pero la cientificidad significa aquf [en el marxismo] la conciencia de una
metafisica del desarrollo, que hace de la conciencia el criterio del progreso. [...] La conciencia
correcta es el criterio de que ha comenzado un nuevo estadio del desarrollo» (Schmitt, 1996: 75).
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